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2 Editorial

Liebe Leserinnen und Leser,

die grofe Herausforderung fir die Kirche der kommenden Jahre und Jahrzehnte ist der
unaufhaltsame Ubergang in das ,nachkonstantinische Zeitalter". Dies erfordert
verantwortungsbewufte Schritte im Annehmen der faktisch bereits bestehenden
Minderheitssituation der christlichen Kirchen.

Dietrich-Bonhoeffer hat dies prophetisch als den Weg in die ,Freiwilligkeitskirche"“ oder
»Gemeindekirche" bedacht und beschrieben - ein Erbe Bonhoeffers, das in der
Restaurationsepoche nach dem Krieg vor allem in den westlichen Bundeslandern mehr oder

weniger tabuisiert wurde, um die Anknipfung an das fridher Giltige und immer noch Gewohnte
nicht zu stodren.

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein (dbv) hat diese Thematik in den Mittelpunkt seiner
Jahrestagung in Erfurt vom 16. - 18. Mai 1997 gestellt, um zu der uUberfadlligen Klarung
der vor allem angesichts der deutschen Vereinigung aufgebrochenen Fragen beizutragen.
Dies hat zu einem hochinteressanten Austausch aus der Perspektive westlicher und
bstlicher Bundeslander gefihrt.

In der vorliegenden Doppelnummer der Zeitschrift ,Verantwortung"™ 20+21/97 werden die
Referate und Projektberichte, die Predigt des Tagungsgottesdienstes in der Erfurter
Augustinerkirche, sowie die Resolutionen aus der Mitgliederversammlung des dbv, mit der
die Tagung abgeschlossen wurde, allgemein zuganglich gemacht und zur Diskussion gestellt.

Mit der Verdffentlichung kommen wir einem ausdricklichen Wunsch der Tagungsteilnehmer
nach. Die Texte mbdchten ermutigen und kénnen helfen, ndétige Schritte vorzubereiten, indem
sie vorwirtsweisende Grundsétze und auch eine Reihe praktischer Anregungen vor Augen

fihren. Wir haben die Hoffnung, daf mit der Publikation der gegenseitige Austausch
gefdrdert wird.

Die Zeitschrift ,Verantwortung" kann nicht nur direkt beim dbv (siehe Impressum), sondern
auch Uber den normalen Buchhandel bezogen werden. Die Lektlre ist fir Gemeindeglieder -
von den ‘normalen’ Kirchenbesuchern bis zu den mit ihrer jetzigen Kirche héchst -

Unzufriedenen - ebenso interessant wie fir Mitglieder von Synoden und anderen
kirchenleitenden Gremien.

Den Teilnehmern an dem Tagungsgottesdienst am Pfingstsonntag, dem 18. Mai 1997, war
bersonders eindricklich die Pfingstpredigt von Propst Heino Falcke. Die Kirche wird.- so

Heino Falcke - die Kraft, die in den Schwachen machtig ist, nur dann erfahren, wenn sie
ihre Schwache annimmt:

,Luther hat den halbherzigen Glauben, der dieses Angewiesensein nicht aushalt, mit einem Mann verglichen, der
seinen Hut aufhalt ,und rittelt ihn doch ohn Unterlal® und halt ihn nicht stiil, daf3, wenn ihm einer wollt tausend
Gulden dreingeben, sie nicht kdnnte hineinschitten und sagte: Halt doch den Hut still!* Zukunft hat nicht eine Kirche
die den Hut aufbehalten will, nicht eine Kirche, die vor den Méachtigen den Hut zieht oder mit dem Hut in der Hand
durch das Land zieht. Zukunft hat eine Kirche, die sich sagen laft: ,Halt doch den Hut stilll* Freilich, nicht mit einer
abwartenden Kirche beginnt Pfingsten, sondern mit einer Kirche die voller Erwartung ist, in gespannter Erwartung
alle Antennen ausfahrt, alle Sinne auf Empfang einstellt fur den Geist.”

Nicht zu einer abwartenden Kirche, sondern zu einer Kirche voller Erwartung wollen wir
gehdren. Um diese Erwartungshaltung zu artikulieren und ins Gesprach zu bringen, haben
wir die folgende Publikation im Auftrag des Dietrich-Bonhoeffer-Vereins und des
Redaktionsteams der Zeitschrift ,Verantwortung“ herausgegeben.

Karl Martin, Konrad Moll,
Wiesbaden-Sonnenberg Esslingen

- Verantwortung 20421/97 S. 489
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DIETRICH-BONHOEFFER-VERETIN
in Zusammenarbeit mit der
Evangelischen Akademie Sachsen-Anhalt

Gesellschaft im Wandel - Welche Zukunft hat Kirche?

Wegsuche zwischen Bedeutungskrise und Identitiésbejahung

Akademietagung vom 16.-18. Mai 1997
in der Tagungsstitte Augustinerkloster Erfurt

AugustinerstraBe 10, 99084 Erfurt, Tel: (0361) 56 23603

Freitag,
16. Mai

18.

19.

19.

20.

21

Samstag,

17. Mai 8.
.30

10.
10.

12.

15

30

45

00

.00

15

.00

15
45

30

Anreise bis 18.00 h
Tagungsbiiro ab 16.00 h gedffnet
Abendessen

BegriiBung
Dr. Karl Martin, Wiesbaden
Vorsitzender des dbv

GruBwort
Dr. Christoph Demke, Magdeburg
Bischof der Kirchenprovinz Sachsen

BegriiBung und Referat:

Von der Euphorie zur Irritation -

Kirche und Gesellschaft im Osten Deutschlands
Pfarrer Friedrich Schorlemmer
Studienleiter der Ev. Akademie Sachsen-Anhalt
Friedenspreistridger des Deutschen Buchhandels
1993

Aussprache im Plenum / auf Wunsch Gruppengespriiche
danach geselliges Beisammensein im Clubraum

Einladung zur Morgenandacht
Friihstiick

Kirche fiir andere -
das Kirchenverstiéndnis Dietrich Bonhoeffers
Dr. Sabine Bobert-Stiitzel
Wiss, Assistentin Humboldt-Universitdt Berlin
Kaffeepause
Von Gott herausgerufen -
Kirche als Solidarmodell fiir die Gesellschaft ?
Prof. D. Martin Stéhr
Universitit-Gesamthochschule Siegen

Aussprache im Plenum

Mittagessen
ab 14.00 h steht eine Tasse Kaffee bereit

- Verantwortung 20+21/97 S. 490
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14.30 h Welches sind Schritte in die richtige Richtung -
damit Kirche deutlicher als Kirche erkennbar wird?
Pfarrerin Monika Renninger, Stuttgart

15.30 h Welche Erfahrungen und Vorstellungen bringen wir
Tagungsteilnehmer mit?
Gesprédche in Gruppen

16.45 h Einzelbeispiele neuer Projektarbeit
im Plenum

¥ Ecumenical Development Cooperative Society
(EDCS) = Okumenische Entwicklungsgenossenschaft
Provinzialpfarrer Florian Sorkale,
Niederndodeleben

* Christen fiir gerechte Wirtschaftsordnung (CGW)
Pfarrer Dr. Christoph Kérner, Mittweida
2. Vorsitzender der CGVW

* "Sozial- und Kultursteuer" als eine allgemeine
staatsbiirgerliche Pflicht
Dr. Detlef Bald, Miinchen
Dipl.-Pdd. Hajo Stabenau, Norddeich

* Einladung, weitere Projekte vorzustellen

18.15 h Abendessen

20,00 h Freude aus eigenen Krdften -
Biblische Balladen und Klaviermusik
Biblische Balladen:
Prof. Dr. Klaus-Peter Hertzsch, Jena
Klavier:
Hans-Ulrich Oberlidnder, Jena

AnschlieBend geselliges Beisammensein

Sonntag,
18. Mai 8.30 h Frihstiick
9.30 h Einladung zum Gottesdienst
Predigt: Propst i.R. Dr.Dr.h.c. Heino Falcke,
Erfurt
10.30 h Offentliche Mitgliederversammlung des dbv

leitung: Dipl.-Pdd. Hajo Stabenau, Norddeich
Stellvertretender Vorsitzender des dbv

12.30 h Mittagessen, danach FEnde der Tagung

Weitere Informationen und Anmeldung bei:
Dr. Karl Martin, Vorsitzender des dbv
Am Heienberg 4, 65193 Wiesbaden
Tel: 0611/542179; Fax: 9545911

- Verantwortung 20+21/97 S. 491
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Gesellschaft im Wandel - Welche Zukunft hat Kirche?
Wegsuche zwischen Bedeutungskrise und Identitiétsbejahung

Der Wind bldst der Kirche krdftig ins Gesicht. Der Kirche fillt
auf weite Strecken nichts besseres ein, als sich zu rechtfertigen
und alte, staatkirchenrechtliche Besitzstinde zu verteidigen.

Sie hat sich in die Defensive dringen lassen. Statt zu agieren,
beschridnkt sie sich aufs Reagieren. Sie - in deren Mitte nach
biblischer VerheiBung lLahme gehen lernen sollen - ist selbst

wie geldhmt.

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein méchte dazu beitragen, daB die
Kirche wieder stdrker aus der Mitte ihres Auftrages lebt und
ihre Identit&dt nach auBen erkennbar macht. Nur im gemeinsamen
Nachdenken und Diskutieren kann es zu Klirungen dariiber kommen,
welche Konsequenzen sich aus der Verantwortung der Kirche fiir
die Zukunftsgestaltung ergeben. Die Tagung begibt sich auf die
Wegsuche zwischen Bedeutungskrise und Identitdtsbejahung. Bei
dieser Wegsuche wird es - wie iiberall im persdnlichen und
gesellschaftlichen leben - nicht ohne Kompromisse abgehen. Aber

die Richtung muB stimmen. Die Zielperspektive muB deutlich
werden.

Die. Tagung beginnt mit einer Beschreibung der gesellschaftlichen
Situation unter besonderer Beriicksichtigung der Verhdltnisse

im Osten Deutschlands. Es schlieBen sich Konzeptionsiiberlegungen
an, die die gesellschaftliche Einbindung von Kirche bewuBt mit
aufnehmen und reflektieren. Der Ausgangspunkt ist bei der
Theologie Dietrich Bonhoeffers und seinem Begriff "Kirche fiir
andere" gewdhlt. Mit dem Stichwort "Kirche als Solidarmodell

fiir die Gesellschaft?" wird eine Neuformulierung im heutigen
Kontext und in den gegenwdrtigen Beziigen versucht. Die
theoretischen Ans#dtze sollen im Fortgang der Tagung konkretisiert
und mit Erfahrungen, Vorstellungen und Beispielen aufgefiillt
werden, Dabei sollen Initiativgruppen die Gelegenheit erhalten,
ihre exemplarische Projektarbeit auf den Themenfeldern einer
gerechteren Weltwirtschaftsordnung, einer Reform unseres Geld-
und Zinssystems sowie einer Weiterentwicklung der Kirchensteuer
zu einer "Sozial- und Kultutsteuer" vorzustellen.

Der Tagungsort - das Augustinerkloster in Erfurt, in das der
junge Martin luther im Jahr 1505 eintrat, um seinem leben eine
neue Richtung zu geben und sich intensiv mit religidsen und
theologischen Fragen zu befassen - ist ein wichtiges Baudenkmal
aus den Anfidngen der Reformationsgeschichte. Veranstaltet wird
die Tagung vom Dietrich-Bonhoeffer-Vereins in Zusammenarbeit
mit der Evangelischen Akademie Sachsen-Anhalt. Die Tagung steht
allen Interessierten offen. Wir laden herzlich ein.

Dr. Karl Martin Friedrich Schorlemmer
Dietrich-Bonhoeffer-Verein Evang. Akademie Sachsen-Anhalt

- Verantwortung 20+21/97 S. 492



Referat: Von der Euphorie zur Irritation

Von der Euphorie zur liritation
Kirche und Gesellschaft im Osten Deutschlands

Vortrag in Erfurt am 16.05.1997 von Friedrich Schorlemmer

Die Kirchen im Osten Deutschlands haben nach einer Phase der kurzen Euphorie jetzt ein
AusmaR der Irritation erreicht, daf man ohne Ubertreibung von einer inneren Krise
sprechen kann. Wieviel Chance steckt noch in der Krise und wie ergreifen wir sie?

lch méchte mich nicht wohimeinend Uber unsere Situation hinwegliigen, aber auch nicht
schwarz-malen. Im Ganzen ist es schwierig, im einzelnen erfahren wir, wie gut uns Gott ist,
auch in der Kirche.

Vor dreifig Jahren habe ich als Vikar in dieser Kirche begonnen zu arbeiten. Bonhoeffers
"Widerstand und Ergebung" war mir das vielleicht wichtigste theologische Buch:
konzeptionelles Denken mitten in einer der schwersten Krisen, geschrieben im
Bewahrungsort der Freiheit und deshalb ein konfessorisches Buch, wo der Glaube lernt,
"ich" zu sagen. Das half auch, eine schwierige Situation in der spétstalinistischen DDR zu
verarbeiten unid ciz gleichzeitig nicht zu Uberhéhen. Wenn Bonhoeffer schrieb: "Ob es
jemals in der Geschichte Menschen gegeben hat, die in der Gegenwart so wenig Boden
unter den FuRen hatten... und die dennoch, ohne Phantasten zu sein, das Gelingen ihrer
Sache so zuversichtlich und ruhig erwarten konnten - wie wir?" Wir sollten heute nicht
immer nur den ersten Teil des Satzes nachsprechen, sondern auch den zweiten!

Und erfahren wir nicht jetzt in der "Freiheit’, daR es "unendlich viel leichter (ist), im
Gehorsam gegen einen menschlichen Befehl zu leiden als in der Freiheit eigenster
verantwortlichen Tat."? Und wo bleibt unser Optimismus als Willen zur Zukunft angesichts
des heute grassierenden Zynismus?

Wir sind aus einer Situation dulRerer Bedrangung tber eine kurze Phase eines gewaltig-
gewaltlosen Aufbruchs, wo das Wort der Schrift buchstéblich in den Herzen vibrierte und
Uber Abgriinde trug, in eine Situation der Ratlosigkeit gekommen, wie ich sie in den dreilig
Jahren nicht erlebt habe. Erst jetzt wird in aller Scharfe deutlich - gerade unter den
Bedingungen der geistigen und organisatorischen Freiheit - welch eine Minderheit wir sind,
wie wir Uberfordert, um nicht zu sagen, erntichtert und ausgelaugt, sind und wie wenig wir
auf die sdkulare Diaspora vorbereitet waren - bei gleichzeitigém Offentlichkeitsanspruch,
der wie ein ungedeckter Scheck wirkt. Wir beanspruchen - per.Grundgesetz - mehr als wir
beanspruchen kénnen. (Aus diesem Grunde spreche ich weiter unten von der drohenden
"Verwaltung des Nichts.")

Ich will kein Lamento anstimmen, sondern mich lediglich vor der lllusion der "potemkinschen
Kathedralen" bewahren. Es ddmmert allmahlich - ost-westlich -, wie gering unsere

- Verantwortung 20+21/97 S. 493




Referat: Von der Euphorie zur Irritation

kulkturpragende Kraft, unsere geistig-geistliche Ausstrahlung, unsere "salzende und
leuchtende" Wirkung ist, und wie sehr Luthers schones Bild von der Gnade als "fahrendem
Platzregen" zutrifft - w & n n wir sein "Hin ist hin" nicht resignativ, sondern dankbar
begreifen lernen!
Bevor es ums Ganze geht, missen Selbstverstandlichkeiten ausgesprochen werden, die
manches sehr Kritische im einzelnen Ligen strafen:
Allsonntéglich erfahren Christen die Tragfahigkeit des Wortes, das sie hérend,
singend, betend aufnehmen, in einer Gemeinschaft Gleichgesinnter und
Gleichgestimmter. '
Kirche ist ganz bei ihrer Sache
- wo einer einen Kranken oder Sterbenden tréstend begleitet
- wo Mitchristen sich einander zuwenden, an den Schnitt- und Bruchstellen des
Lebens
- wo Gemeinschaft erlebt wird, die es so woanders nicht gibt
- wo die Radika}itét des Evangeliums nicht vor der Ubermacht des Geldes kapituliert
- wo Kuster Kirchen nicht nur kunsthistorisch erklaren, sondern verborgene Welten
erschlielen, wie dies eben auch der Chor mit seinen Schitz-Motetten tut
- wo Kirchen ein gemeinsames Wort finden, das nicht selbstgerecht ist und die
Wahrheit ohne Schwarze, aber mit Prazision, Konkretion und Vision sagen kann
(wie dies im "Wort zur wirtschaftlichen und soziaien Lage" geschehen ist)
- wo Kirche so freundlich-einladend wie ernsthaft-verbindlich in ihren
Gemeindegliedern anderen gegenubertritt.

Taglich vollzieht sich Ecclesia. Und das darf nicht gering geschétzt werden: in Kerygma,
Koinonia und Diakonia. Und doch ist nicht wegzureden, wie ausgediinnt nicht nur unsere
Reihen, sondern auch unser Engagement geworden ist, wie jammervoll der Pfarrerstand als
Ganzer erscheint und wie verzweifelt auch. Und wie wenig wir vom "Priestertum aller
Glaubigen" faktisch entfernt sind, wie rudimentér es uns in der Mediengesellschaft gelingt,
angemessen und wirksam das Evangelium zu dolmetschen, also unserer nicht von anderen
abnehmbaren hermeneutischen Aufgabe nachkommen (was ich hier weithin erlebe, ist das
Schwanken zwischen Verweigerung und Peinlichkeit), wie einfallslos langweilig Kirche
weithin geworden ist und wie sehr man haufig verstehen kann, da Menschen uns nicht
mehr héren wollen, wenn sie uns sonntags morgens im Rundfunk zu héren bekommen (und
da gibt es dann immer wieder auch sehr erfreuliche Ausnahmen), wie Uberaltert und ohne
Konzept flr die Kinder- und Jugendarbeit wir erscheinen, wie ungewif} tber unsere

Prioritdtensetzung wir angesichts unserer knapper werdenden geistigen und materiellen
Ressourcen sind.

Es gilt, die Dreiheit unseres Kircheseins wieder und wieder zu buchstabieren.
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1. DaR wir unserer Verkiindigung trauen - nein z u tr a u en, dal® Gott darin wirksam wird!
Unsere Tradition bleibt unser Sprungbrett.

2. Gerade in der Atomisierungsgesellischaft bleiben Vergewisserungsgemeinschaften mit
Tiefgang noétig. Wir brauchen als kleiner gewordene Christenschar uns selbst nicht zu
Uberschatzen, uns aber auch nicht kleiner als noétig machen. "Die Gemeinschaft der
Heiligen" besteht und entsteht, indem wir daran glauben. Und sie ist die Voraussetzung von
Kirche, die wiederum als unsichtbare Kirche mitten in der sichtbaren aufleuchtet.

3. Unser Engagement (das soziale, das friedensethische, das schépfungs-bewahrende)
kommt aus erfahrener Barmherzigkeit und bewahrt sich im Nachbarschaftsumfeld einer
Gemeinde ebenso, wie wir das als globale Herausforderung zu begreifen und anzunehmen
haben.

I
Nachdem die evangelischen Kirchen der DDR 1989/90 einen spontanen Héhenflug zu
verkraften hatten, haben sie nun eine organisierte Bruchlandung zu verwalten. Dal ein in
den Kirchen und von den Kirchen entscheidend mitbestimmter verheilRungsvoller Aufbruch
in eine selbstbestimmte politische Kultur nicht zu einer plétzlichen Re-Christianisierung der
gesamten Gesellschaft fihren wlirde, war den meisten von uns klar, nicht aber, daf8 wir in
ein so tiefes Loch fallen wiirden. Das Nachdenken dariber, wohin wir als eine Geselischaft
im Umbruch und damit auch als Kirche im Umbruch miteinander wollten, wurde sehr schnell
von nationalen und 6konomischen Fragen Uberdeckt, die sich mit Vereinigungseuphorie
verbanden. In dem Mafle wie wirtschaftliche Fragen in den Vordergrund rickten, traten
grundsatzliche politische und auch theologische Fragen in den Hintergrund, z.B. die
normative Debatte um die gesamtdeutsche Verfassung gemaf Artikel 146 GG. Die Erwar-
tung, nun am westlichen Konsumstandard teilhaben zu kénnen, war jahrelang geweckt und
dann im Vereinigungsprozef auch noch genédhrt worden. Politische Mitbestimmung wurde
formal weitgehend erreicht - wenn sie auch faktisch kaum noch wahrgenommen wird. Mehr
und mehr ddmmerte es, dal eine 6konomische Mitbestimmung unter (tatsachlichen wie
blo postulierten) Zwangen weitgehend unterblieb. Wer aliméahlich zu dem Urteil gelangt, er
kénne nichts machen, der macht bald nichts mehr. Die konkrete Ausflllung der endlich
gewonnenen politischen Gestaltungsfreiheit unterblieb somit so schnell, wie sie 1989
gekommen war. Als das Eigentum wieder zum hdéchsten Gllck der Erdenkinder wurde,
richtete sich alles aufs Privat-Interesse. Wie jeder einzelne durchkommt, dominiert nun
beinahe alles andere; die Frage, was aus dem Ganzen wird, unterbleibt.
Der Vereinzelung des Interesses entsprach und entspricht die Entsolidarisierung im Denken
und Verhaliten.
Das hat Auswirkungen auf alle Institutionen, die auf mehr als auf ein partikulares Interesse
mit kurzfristigen ékonomischen Vorteilen aus sind. Die Kirchen teilen die Krise anderer
wertetragender Institutionen in unserer vereinigten Republik. Der konziliare ProzeR und
seine Dresdner Abschluftpapiere hatten lokale und globale Perspektiven verbunden. Seit
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Anfang 1990 verengt sich alles aufs eigene. Fragen der globalen Okologie oder der
weltweiten Gerechtigkeit traten weit zurlick. Wie gewinnen wir das zurlick?

il
Christen kann es nicht zuerst um die Zukunft der Kirche gehen; es muf ihr um die Zukunft
der Menschheit und der uns anvertrauten Schépfung gehen.
Wir haben nun flr das, was wir sagen wollen, keine wirksamen Mittel und Wege gefunden,
um die Menschen zu erreichen, neu zu erreichen oder zumindest die zu halten, die formal
noch dazugehoren. Es ist uns nicht gelungen, das WAS und das WIE in der
Mediengesellschaft so sachgerecht wie wirkungsvoll aufeinander abzustimmen. Wir sind
nach dem Umbruch nicht nur auf die "Anfédnge des Verstehens", sondern auch auf die
Anféange der kirchlichen Organisation zurickgeworfen worden. In dieser fundamentalen
Krise ist die Frage, was wir eigentlich w o | | e n, hinter die 6ékonomische Frage gerlckt
worden, was wir jetzt - finanzielll - k 6 n n e n. Also wird zuerst gerechnet und verwaltet,
was irgendwie zu halten ist.
Dem Durchwursteln in der Politik entspricht durchaus eine konzeptionelle Schwéche der
Kirchen; dem normativ-innovativen Defizit bei der politischen Vereinigung entspricht die
vollige Reformabstinenz beim kirchlichen Zusammenschluf mit West-Mitteln. Die Kirche
wird im Osten bei einem weiterhin flaichendeckenden Anspruch mehr und mehr zu einer der
Institutionen, die das Nichts verwaltet.
Das Vielerlei der Aufgaben deckt alles zu, und die Sinnfrage bleibt aus - vor lauter Aktivitéat.
Die geistliche Aushéhlung nimmt in dem MaRe zu, wie Seelsorge wegen organisatorischer
Aufrechterhaltung des "Betriebs" ausbleibt und beinahe nur noch Seelen = Steuerzahler
gezahlt werden. Wenn das das Konzept von Kirche wirde, k&me Kirche bald ans Ende!
Ich furchte, daft auf diese Situation das Wort des Predigers Salomo zutrifft: "Ich sah alles
Tun, das unter der Sonne geschieht, und siehe, es war alles eitel und Haschen nach Wind."
(Prediger 1,14)
Die unibersehbare Schere zwischen Anspruch und Wirklichkeit demotiviert verbliebene
Mitarbeiter, die gleichgultig, depressiv oder aggressiv werden. Meistens aber flichten sie
sich in Aktivitaten, die ihnen ihre Unentbehrlichkeit suggerieren und Zweifel am Sinn des
Tuns Uberdecken. Dies hat fatale Auswirkung fiir das innerkirchliche Kiima, weil der
Schwarze Peter fiir die unbefriedigende Lage endlos verschoben wird, am liebsten nach
alter Manier "nach oben", auf Kirchenleitungen und -behérden. Reale Uberforderung wird
vielfach noch ergénzt durch kraftezehrendes Gejammer, hausgemachte Insuffizienzgefihle
und handlungsgebremste Resignation.

i
Kamen wir aus ideologischen Kollektivierungszwéngen, so sind wir jetzt in der freien
Vereinzelungskultur gelandet, die - zusammen mit einem Entsolidarisierungsschub - auch
die christlichen Gemeinden erreicht hat. Wo nur noch das als Wert gilt, was sich in Geld
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ausdrucken laRt, gerat unversehens auch das Ehrenamt in Verruf. Arbeitsfahige und
arbeitswillige Burger, die aus der Erwerbsarbeit herauskatapultiert wurden, sehen es weithin
als geradezu entwurdigend an, ehrenamtlich "arbeiten" zu sollen.

Privatisierung, Vereinzelung und Entsolidarisierung werden zu Kennzeichen
geselischaftlichen Verhaltens. Der TraditionsabriR des Christlichen liegt jetzt erst richtig
zutage, wobei der Unterschied zwischen Westen und Osten nur graduell und nicht
substantiell ist. Die geistigen, geistlichen und personellen Ressourcen der Ost-Kirche sinc
genauso defizitar wie die finanziellen, logistischen und kommunikativen. Wenn die
Gesellschaft im ganzen sich mittelfristig nicht entschlieRt, das kulturelle Erbe, das die
Kirchen traditionell verwalten, auch als das eigene anzusehen, werden in den nachsten
Jahren Verfallsprozesse vieler Kirchen dramatisch zunehmen.

Mental ordnet sich in diesen Umbruchjahren nach wie vor vieles neu - manches mit,
manches génzlich ohne Schamfrist. Who is who now? - das ist hier die Frage. Auch die
Kirchen, von den Kirchenleitungen bis zu den Gemeindekirchenraten, versuchen, sich
mihsam in der neuen Geselischaft einzurichten. Sorge um den Proporz, statt Farbe zu
bekennen, heillt die Devise: am besten alle Farben abdecken, die im politischen Spektrum
schillern. Statt "Flagge zu zeigen", will man rechtzeitig die Windrichtungen erspuren. Man
nennt das nicht Opportunismus. Man fragt nur, was mutmaRglich gut ankommt. Die Kirchen
sind, wie die politischen Parteien, in einer Substanz- und nicht nur in einer Formkrise. Sie
fragen nicht zuerst, was sie sollen und wollen, sondern was bei wem, durch wen und wie
am besten ankommt. Was ist denn heute liberal, sozialdemokratisch, christdemokratisch
oder birgerbewegt zu nennen? Stimmungsbarometer bestimmen Programme.
VerlaRlichkeit wird zur Un-Tugend. Visionen haben ausgedient. Die Politik ist zum Spielball
okonomischer Interessen und (globalisierter) Modernisierungsschiibe geworden. Bei der
kostenglnstigsten Modernisierung der Produktion und der Dienstleistungen wird es zum
vorrangigsten internationalen Wettbewerbsziel, menschliche Arbeit(skraft) einzusparen.
Dabei wird der Sozialstaat schrittweise ausgehohlt. Wenn Arbeit zu teuer wird, weil sie
anderswo billig zu haben ist, verschweigt man, dal hierorts lang erk&mpfte Rechte
anderenorts fehlen, dal man dort schamlos ausbeuten kann und sich um soziale
Absicherungen nicht zu kimmern braucht. Zu welchen Eruptionen wird es mittelfristig
kommen, wenn arbeitsfahige und arbeitswillige Menschen dauerhaft und massenhaft ohne
Arbeit, ohne Betatigung und Bestatigung, ohne das Gefuhl, anderen nitzlich zu sein und
von etwas zu leben, was man verdient hat, leben missen? Dies wird buchstéblich eine -
“brennende" Frage des inneren Friedens. Dieser Frage wird sich Kirche spirituell und
politisch annehmen missen, von der Verklindigung bis zur Konzeption ihrer
Gemeindearbeit. Im Osten halten die Menschen nach 40 Jahren "Sozialismus" immer noch
soziale Sicherheit fUr ein hoheres Gut als Freiheit. "Was nitzt uns die Freiheit, wenn
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elementare Lebensbedurfnisse nicht befriedigt werden kénnen?" - fragen viele, ohne dal
sie sich die SED-Herrschaft zurlickwlnschen!

\Y
Unsere Kirchen sind weit davon entfernt, in der Mitte der geistigen Kampfe der Zeit zu
stehen. (Wo aber finden zur Zeit die "geistigen Kémpfe der Zeit" statt, und wer fihrt sie?)
Eine innovative oder kulturpragende Kraft haben die protestantischen Kirchen und ihre
Reprasentanten gegenwartig nicht. Kirche existiert eher am Rande und gehért zur Kultur-
Geschichte. Was unsere "Kultur” wirklich ausmacht, wird zunehmend diffus und nivelliert
sich.
DaR das Ernsthafte marginalisiert wird, mag auch ein Anzeichen dafur sein, dal unsere
Weltgesellschaft von einer so stillen wie tiefen Resignation erflllt ist, weil unsere
Machtmittel Gber die Welt uns in Ohnmacht gestiirzt haben. Ist die Welt noch zu retten?
Was hinterlassen wir den kunftigen Generationen? Wer wagt, nur hundert Jahre
weiterzudenken? Die (westliche) Konsumkultur erspart sich solches Fragen. Wachstum ist
schon wieder ein unbefragtes Ziel geworden. Schreckensszenarien werden (wirkungslose)
Bestseller. Die Jahrtausendwende wird uns allerlei Apokalyptisches bescheren. Manches

wird von der Realitat Gberholt werden. Welche Wahrheit und welche Hoffnung haben
Christen noch zu bieten?

\
Wer im Ruckblick auf die DDR-Zeit redlich bleibt, wird im Blick auf die erntichternde
Gegenwart nicht sogleich resigniert sein. Der politische und rechtliche Anschlul® der
zusammengebrochenen DDR an die BRD bescherte uns folgerichtig auch die Angleichung
an westliche Kirchenorganisation. Die Kirchen des Bundes der Evangelischen Kirchen in
der DDR hatten weder die Substanz noch den Willen, weiter eigene Wege zu gehen oder
gar innovatives in kirchliche und politische Strukturen der sich vereinigenden Republik
einzubringen. Vereinigung vollzog sich als ein burokratischer Vorgang mit den DM-Spritzen.
Die staatlich erhobene Kirchensteuer, der schulische Religionsunterricht und die Militar-
seelsorge im Rahmen der Bundeswehr waren und sind nur duflere Eckpunkte eines
tiefergehenden Dilemmas. DaB die Kirchen meinten, sie kénnten durch die Installation des
Religionsunterrichtes in den Schulen ihren Einfluf auf die Gesellschaft zurlickgewinnen, um
eine Art Re-Christianisierung zu erreichen, ist nach aller Erfahrung von 40 Jahren BRD
toricht und irrig und entspricht erst recht nicht den Herausforderungen am Ende des
Jahrtausends.
Was eine seel-sorgende Kirche auszeichnet, ist ihre seismographische Kenntnis und
Voraussicht Uber die innere Situation des Menschen in der Zeit, seine Leiden und Freuden,
Hoffnungen und Angste. Wer das erkennt, dem wird auch das rechte Wort gegeben - der
Verkindung und des Rates, aber auch des Einspruchs gegeniber neuen selbstherrlichen
Machtigen und Méchtegernen. Eine Kirche, die dulerlich gesehen wieder "mit obenauf” ist,
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verliert allzu leicht die Realitatskontrolle Gber ihre wirkliche Relevanz in der Gesellschaft und
entfernt sich geradewegs von denen, fur die sie da sein soll und will. Vor allem Iliusionen
tber die christliche Substanz im Denken und Flhlen der Zeit-Genossen kénnen geradezu
geféhrlich werden und unsere Kirchen in eine Scheinsicherheit wiegen. Wo das Wort "Gott"
wieder zum Allerweltswort wird, zur umstrittenen Prdambelinstanz der Verfassung, kann der
"gottliche Anspruch" zur so allgemeinen wie bedeutungslosen Nétigung ohne allgemeine
Akzeptanz werden. Da warnt ein (Ost-)Bischof in einer Predigt vor dem inzwischen wieder
allzu haufigen, gesellschaftlich so Gblichen wie achtlosen Gebrauch des Wortes "Gott".
Unter dem Beifall der Anwesenden reagiert ein (west-zugereister) Oberburgermeister bei
dem inzwischen ublichen Empfang nach dem FestanlaR darauf: Das Wort Gott kénne man
nicht oft genug in dieser atheistischen Umwelt sagen. Doktor Murkes gesammeltes
Schweigen 1aRt griRen! Ersetzt das Wort "Gott" nun hierorts das Wort "Sozialismus" als
stets beschworene Hochstinstanz?

\
Das AusmaR des Traditionsabbruchs des Christlichen, der Kirchenferne der gro3en
Mehrheit der Ostblrger sowie des Opportunismus aus Gewohnheit wird an der un-
gebrochenen Beliebtheit der Jugendweihe in den 6stlichen Bundeslandern offenbar. Sie
war als Kampfinstrument der SED gegen die Konfirmation eingefihrt worden und etablierte
sich im Laufe der Jahrzehnte zum akzeptierten Feieranlal® von 95 % der Ostdeutschen (mit
Westbesuch!). Nun bringt bereits die dritte Generation inre Kinder zu diesem buchstablich
eingeburgerten Passageritus. Dort sprechen in der Regel die alten Figuren die neuen
Texte. Das Wort "marxistisch” wurde durch "humanistisch" ersetzt, die Marx- oder gar
Honecker-Zitate wurden gestrichen, die Goethe-Zitate erweitert und Nietzsche-Zitate
eingestreut. Die SED hat hier ein Uberlebensfahiges familidres Brauchtum installiert, gegen
das altes Brauchtum kaum ankommt, zumal die Kirchen bei der Konfirmation immer noch
mehr erwarten als die rihrende Ausgestaltung einer Passage-Feierlichkeit. Am wenigsten
hilfreich ist vordergriindige westliche Atheismusschelte. Auch flotte Spriche westlicher
Sozialdemokraten, "Jugendweihe sei eine alte Tradition der Sozialdemokratie", verkennt
alles, was gewesen ist. Solche Ahnungslosigkeit tut denen weh, die den staatlichen Druck
genausowenig vergessen haben wie die Texte der Gelébnisse. Im ganzen haben aus dem
Westen gekommene Aufbauhelfer mit gutem Job ein lockeres Verhéltnis zu unserer DDR-
Vergangenheit. Das wirkt einerseits entspannend, andererseits schlicht unsensibel bis
kaltschnéuzig. Jugendweihe ist im Osten kaum ein anderer Brauch als im Westen
Deutschlands weithin Kommunion oder Konfirmation: ein Fest, das wenig besagt und ein
gut inszenierter familidrer Eréffnungsanla fir ein Fest. Jugendweihe fordert von
Jugendlichen erst gar nichts Verbindliches ein, wie das die Konfirmation - nahezu folgenlos
- weiterhin tut. Es ist im {brigen nicht zu besfreiten, daB einige Jugendweihevereine (e.V.)
eine gut bedachte Vorarbeit‘mit den "Weihlingen" leisten, ihre ideologische Ausrichtung
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abgestreift haben, demokratisch-politische Bildung deshalb nicht unterlassen. Im ganzen ist
Jugendweihe festliche Ostalgie!

Weder die Kirchen noch die demokratisch ermittelten neuen Herrschaften waren nach dem
Umbruch 1990 geistesgegenwartig, einfallsreich und weise genug, eine Schulabschluffeier
fur alle Schuler/innen zu installieren. Als dies nicht geschah, blieben die Konfessionslosen -
und das sind mehr als 80 % - ohne eine traditionelle Passagefeier, falls sie sich nicht
schnell-gewendet einer Kirche anschlieRen wollten. Wo anders soliten sie hingehen als zu
den flugs gebildeten Jugendweihevereinen? Unsere Kirchen haben Mehrheits- und
Machtverhéltnisse ebenso wie die 40 Jahre herausgebildeten Mentalitdten und
Gewohnheiten unterschatzt. Die Jugendweihe ist dafir nur ein besonders &rgerliches Indiz.
Daf} nun aber ausgerechnet kirchliche Jugendarbeit weithin dem Rotstift anheimgefallen ist
und die Angebote far Jugendliche in den Gemeinden gen Null tendieren, verrat unsere
konzeptionelle Schwache und Blindheit fur das, was nétig wird.

Vil
Geradezu verklarend wirkt die Erinnerung an die relative Eindeutigkeit, die die "Kirche im
Sozialismus" hatte. Flexible Eindeutigkeit und notgedrungene Einmutigkeit gab ihr der
gemeinsame Gegner in der taktisch verschachtelten Strategie aus Konfrontation und
Kooperation. War dies nur eine Scheineinheit, die der Feind schuf? Wir werden bei unserer
Selbstbefragung, so schmerzlich das ist, nichts ausklammern dirfen.
Die Kirche bekam kurzzeitig das Geflhl, daR sie die einzig legitime, relativ offene und
(westmedien-)éffentliche Stimme des Volkes gegeniber einer unbeweglichen Staatsmacht
war, die sich immer weiter vom Volk entfernte, Feindbilder produzierte, Scheinwirklichkeiten
machtvoll plakatierte und bald selber zum Feind des von ihr flrsorglich beherrschten Volkes
wurde. Diese aufgeschlossene Kurzzeitstimmung mit hohem Sympathiebonus im Herbst
1989 verdeckte, dal eine latente Antikirchlichkeit, ja eine tiefsitzende Kirchenfeindschaft
blieb. Das aber reicht bis ins vorige Jahrhundert zurlick. Das wurde begunstigt und
(medien-)verstérkt durch das Auftreten von Pfarrern in der Offentlichkeit, hernach in heraus-
gehobenen politischen Amtern. "Pfarrer trauen sich offensichtlich alles zu. Oder sind sie nur
verhinderte Politiker gewesen?" - hérte man sagen. Viele Pfarrer und andere kirchliche
Mitarbeiter sahen fir sich personlich im Frihjahr 1990 keine andere Wahl, als in den neu
entstandenen demokratischen Gruppierungen, die sie initiiert hatten, nun auch in den
Kommunaiwahlen zu kandidieren, um beim Aufbau demokratischer Strukturen zu helfen.
Die meisten behielten ihr Pfarramt und haben sich nach der ersten Legislaturperiode wieder
aus der parlamentarischen (Partei-)Politik zurickgezogen. Denn all ihr Tun und Lassen
konnte von der Gemeinde parteipolitisch (mi-) verstanden und eingeordnet werden - den
einen zur Freude, den anderen zum VerdruB. Es ist kaum vermeidbar, dal Pfarrer in ihrer
Gemeinde parteipolitisch polarisierend wirken, wenn sie in einem kommunalen Arnt fur eing
Partei dauerhaft tatig werden. AufRerdem ergab sich flr jeden einzelnen die Gefahr, die
Interessen auf beiden Ebenen miteinander zu verwischen, also im Parlament zu predigen
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und auf der Kanzel politische Statements abzugeben. Alle weiterhin politisch aktiven Pfarrer
mussen sich selbst fragen, ob sie beides miteinander vereinbaren kénnen, statt auf
generelle Weisungen der Kirchenleitungen zu warten.

Vil
In dem Moment, wo das Christliche wieder zum offiziellen staatstragenden Gutesiegel
avancierte, entstand neue, kaum 6ffentlich benannte Distanz und eine zunéchst stille
Ablehnung, zumal Kirche von den einen mit der CDU identifiziert wurde, von den anderen
als rot-unterwanderter Protestantismus bespoéttelt wurde. Aus dem Westen kam das Makel-
Urteil protestantischer Betulichkeit hinzu. Nach dem ersten Bekanntwerden konspirativer
Kontakte von Pfarrern und kirchenleitenden Personen zur Staatsmacht (Kirchner, Plath,
Hammer ... ) reagierte die Kirche abwiegelnd. Dieses Thema wurde besonders durch
"Report" und "Spiegel-TV" auf Manfred Stolpe focussiert und bald generalisiert:
stasidurchsetzte und stasigesteuerte Kirche! Die Kirche war nicht offen oder offensiv mit
dem Thema umgegangen und erweckte den Eindruck, als ob sie besonders viel zu
verschweigen hatte. So konnte sie meistens auf Enthidllungen nur noch reagieren.
Aktenzugange wurden zwischenzeitlich auch eine Finanzfrage und blieben
interessengeleitet, was sich an zu vielen terminlichen Zuféllen von Enthillungen zeigt.
Verteidigungspositionen verhinderten lange eine selbstbestimmte kritische Reflexion - ohne
Gekranktsein und vorschnelle Rechtfertigung. Ein Ubriges tat eine gewisse, noch immer
anhaltende Aktengldubigkeit, die nicht nur zu Verzerrungen und Fehlurteilen, sondern auch
zu tragischen Konflikten flhrte. Wie viele haben einen lebensiangen Verdacht-Makel
bekommen? DaB ein Pfarrer die Aktenbehorde leitete und leitet, blieb im offentlichen Urteil
durchaus zwiespaéltig, zumal diese Behdrde umgangssprachlich mit seinem Namenskurzel
bezeichnet wird. (Das gab es bisher nur beim "Buro Graber", hatte indes eine ganz andere
Signalwirkung.)
Zwei Jahre lang wurde die Debatte Uber die Kirche von den Berichten und Vermutungen
Uber die Kontakte Manfred Stolpes zur Staatssicherheit bestimmt. Dies alles hatte als
Nebeneffekt eine Selbstentlastungsfunktion fur das Heer der Mitldufer: die widerstdndige
Kirche ist so blatenrein eben nicht gewesen! Hinzu kam die Selbstdemontage vieler
Burgerrechtler durch den Umgang miteinander und mit unserer Vergangenheit, durch
nachtrégliche Wechsel mancher Bewertungen, Ausblendung von Vorgdngen und durch
offentlich gemachte persénliche Beziehungskonflikte. Bisweilen wurde gar von Westlern wie
von verbitterten Dissidenten der Eindruck erweckt, die DDR hatte nur aus Staatssicherheit
und unterwanderten Dissidentengruppen bestanden, bis dahin, dal der Umbruch letztlich
stasigesteuert gewesen sei, um den fihrenden Genossen eine gesicherte Existenz im
neuen Deutschland zu verschaffen. An der Person Schalck-Golodkowskis und dem jlingst
ergangenen Urteilsspruch gegen ihn 1Bt sich die ganze Verwicklung des Problems
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erkennen, aber auch das Desinteresse der "politischen Klasse" an wirklicher Aufklarung.
Jedenfalls hatten die Kirchen insgesamt nicht die Kraft und die Autoritat, Wahrheitund
Verséhnung so zu beférdern, daf "Opfer" und "Téater" miteinander hatten neu leben lernen
kédnnen. Da die Kirche es sich im Herbst 1989 pauschal gefallen liel, von aller Welt
hochgelobt zu werden, wurde sie alsbald so ins Zwielicht gebracht, als ob sie unablassig
ihren Deal mit dem Teufel gemacht hatte. Dabei war schon vor '89 jedermann erkennbar,
wie die Doppelstrategie, die sich in den Personen Bischof Forck und Konsistorialprasident
Stolpe manifest machte, funktionierte. Die Diktatur brauchte die "naiven Gesinnungstater"
und die "gewieften Diplomaten”, wenn man Menschen konkret helfen und ausufernde
Konfrontation vermeiden wollte. Wie klug sind manche Leute heute, insbesondere damalige
Zuschauer! Auch Burgerrechtler aus dem kirchlichen Umfeld betatigen sich als rigoristische
Saubermanner, die gerade die Grautone des Lebens in der DDR nicht mehr sehen. Emport
uber die neue Herrschaft alter Kader und die erneute Zurlickdrangung der einst
Widerborstigen, wollen sie einer erinnerungsfeindlichen Nostalgie begegnen. Andererseits
fallt es ihnen schwer, sich selbst von ihrer Vergangenheit freizumachen und auch ihre
Gegner von deren Vergangenheit zu Iésen.

Die Autoritat dieses grofien Sudafrikaners, der 27 Jahre unter schwersten Bedingungen im
Geféangnis war, und seine Grof3herzigkeit fehlen uns!

IX
Wenn man unféhig wird, die Wandlungen anderer anzuerkennen, ist das a u c h eine
Spétfolge implantierter Feindbilder. Wer den "Feindstatus” einst auf sich selbst projiziert
sah, steht in der Gefahr, diese Projektion nun spiegelbildlich zu wiederholen. So ergibt sich
eine widerspruchliche Verbitterung: einerseits die der nicht anerkannten Opfer und
andererseits die Ausgrenzungsgefiihle der Tater. Uberdies bleibt eine eindimensionale
Opfer-Tater-Polarisierung theologisch, menschlich und “rechtsstaatlich" héchst
problematisch, solange nicht alle Aspekte der politischen und biographischen Umstédnde
einbezogen und die widersprichlichen Wandlungen einzelner mitbertcksichtigt werden.

Einen kaum abschéatzbaren Schaden flr das auRere Ansehen und die innere Atmosphére
der Kirche haben uns diejenigen kirchlichen Mitarbeiter zugeflgt, die nicht zu einer
freiwilligen und rechtzeitigen Offenlegung ihrer Verstrickung mit dem Staats-
sicherheitsdienst gekommen waren - bis auf ganz wenige Ausnahmen. So blieb auch der
Kirche die Akteneinsicht ("Regelanfrage") der einzige, wenngleich zweischneidige Weg, um
zur Aufklarung und mittels kirchlicher Vertrauensrate zu disziplinarischen Entscheidungen
zu kommen.

Nachrichtenmeldungen allerdings, wonach "die halbe evangelische Kirche auffliegen”
wurde, wirken subkutan weiter, auch wenn sich herausgestellt hat, dal solche
sensationellen Prophezeiungen, darunter von besonders kundigen, zu schnell "findig"
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gewordenen und politisch versierten Forschern nicht entfernt der Wirklichkeit entsprechen,
vor allem solange man nicht darlegt, was die Kirche trotz Erpressung, Stasi-Durchsottung
und Opportunismus gesagt und getan hat, was in Synoden, Akademien, Jugend- und
Studentengemeinden, was in den Gruppen und schlieBlich bei der 6kumenischen
Versammlung couragiert vertreten wurde!

Die Stasi hat mittlerweile geradezu einen Posthum-Sieg Uber uns alle in dieser vereinigten
Republik errungen. Sie war nach ihrer Auflésung entschieden mehr Thema als zuvor. Die
Machenschaften der 90.000 Hauptamtlichen und ihrer Auftraggeber stehen so gut wie gar
nicht 6ffentlich oder personlich zur Debatte; wohl aber ist es zur psychischen und sozialen
Zerstérung vieler Menschen gekommen, die "inoffiziell" in ihre Zersetzungsstrategien
verwickelt waren. Der menschliche Ruf ist auf Dauer ruiniert. Wir alle waren und sind daran
nicht unschuldig, so gewichtig es war, dal wenigstens einige aus Verantwortungs- und
Vertrauens-Positionen verscheucht wurden, fur die sie wahrlich jedes Recht verwirkt haben,
wie der geld- und geltungsbesessene Wolfgang Schnur, der so unauffallig wirkende Peter
Kirchner und der schillernde Manfred (Ibrahim) B6hme. Was aber haben Lothar de Maizere,
Volker Nollau oder gar Manfred Stolpe durchmachen missen?

Nach dem friedlichen Aufbruch und Umbruch in der DDR wurde den Ostdeutschen ihr
Geschick - unter kraftiger Mitwirkung bestimmter Medien und aufgrund schneller
Einheitsstchte mit heftigen D-Mark-Winschen - weithin aus der Hand genommen. Das
Primat der Okonomie lber die Politik wurde - gut marxistisch! - jedem sichtbar. Das

(Eigentums-)Recht wurde héchstes Glick der (besitzenden) Erdenkinder. Die Wirde jedes
Eigentums ist unantastbar...

X
Die Kirche wird in der Situation eines Ubergangs, bei dem noch nicht erkennbar wird, wohin
es mit uns allen geht, wieder ganz klein und ganz unten beginnen mussen. Erst jetzt
dammert es west-6stlich, wie sehr "wir wieder ganz und gar zu Heiden geworden sind"
(Martin Luther, 1521) und "wie fern Christen voneinander wohnen". Einer Kirche, die nur
Kirche ist, wenn sie "flr andere da" ist (Bonhoeffer) kann es nicht zuerst um den Weiter-
bestand der Institution, sondern zuerst und zuletzt um das Geschick des Menschen und der
Welt - coram Deo - gehen. Als Ecclesia, als eine von lberall herbeigerufene Gemeinschaft,
werden wir eine neue Art von Okumene zu suchen haben, wo Toleranz und Uberzeugung
eine gluckende Beziehung eingehen. Wenn Kirchen nicht vétker- und kulturverbindend
wirken und in éthnisch-religiésen Kémpfen gar parteiisch sind oder schweigen, versundigen
sie sich am Heiligen Geist. Wo bleibt die Okumene auf dem Balkan? Warum schweigt der
Papst zu Tudjman und den Nationalisten in Mostar? Und wie macht die ganze Kirche .
deutlich, dal sie hinter inrem Christenbruder Hans Koschnik steht? Die Kirche wird
"katholisch”, alse allumfassend werden, oder sie wird sich selbst den zukunftsunfahigen
Partikularismen am Ende unseres Jahrhunderts ausliefern. Akzeptierte Vielfalt heilt indes
nicht unerkennbares und unberechenbares Vielerlei. Kirche kann andererseits nie in dem
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Sinne Partei werden, daf sie sich parteiisch macht und von anderen abtrennt, we il es ihr
um alle und um alles geht. Das VATERUNSER umspannt die Welt! Andererseits kann sie
sich nicht denen "oben" andienen, sondern muf denen "unten"” dienen, solange und sofern
sie eine Gemeinschaft ist, die von dem Zimmermannssohn aus Nazareth herkommt. Sie
wird weniger herrschaftsgeschmeidig und eher herrschaftskritisch sein - nicht aus der
Position notorisch-realitatsferner Besserwisser, sondern aus der solidarischen Position
farbittender Mit-Stnder. Die Kirche wird die Harte und Kélte menschlicher Beziehuhgen nur
anprangern kénnen, wenn sie den Mut zur Sanftmut hat und der ganz alitaglichen
Barmherzigkeit ein Dach gibt.

Wer nicht handelt, behalt die reinen Hande dessen, der von der Todslinde der acedia - also
von der Trégheit und Passivitat, der Unempfindsamkeit und Herzenskalte - umschlungen
wird. Gerade wer sich in die Niederungen der praktischen Politik begibt, wer sich also der
muhseligen Umsetzung hehrer Ziele in kleine, konkrete Schritte persénlich unterzogen hat,
wird bescheidener in seinem Urteilen und Predigen, was eben gerade nicht heilt, seine
Hoffnungen und Ziele resigniert aufzugeben. "Es ist aber der Glaube eine gewisse
Zuversicht auf das, was man hofft, und ein Nichtzweifeln an dem, was man nicht sieht." Das
ist ein hochpolitischer Satz fir alle, die aus christlicher Uberzeugung politisch handeln:
pragmatisch und prospektiv.

Ein Mensch, der den Reichtum in sich entdeckt hat, ist nicht auf viel Reichtum angewiesen.
Wir werden nur eine Zukunft haben, wenn wir auf vielen dufReren Reichtum aus innerer
Uberzeugung verzichten kénnen, nachdem wir in einem UmdenkprozeR erkannt haben,
welch &uRerer "Reichtum” wirklich nétig ist, um den inneren zu entfalten und welcher eher
hinderlich wird, ja in der Endkonsequenz nicht nur Schaden an der eigenen Seele bringt,
sondern auch weltzerstorerisch wirkt.

Die Kirche ist eine Ansammiung von Menschen, die einander krisenfest machen aus
religiosen Grunduberzeugungen heraus, {iber die sie prinzipiell nicht verfligen kénnen. Der
vielleicht wichtigste Uber-Lebens-Satz aus dem Neuen Testament ist eine Frage: "Was
hulfe es den Menschen, wenn der die ganze Welt gewdnne und ndhme doch Schaden an
seiner Seele?" Die Seele der Welt hat Schaden genommen, nachdem wir alles beherrschen

und besitzen wollen. Diesen Satz gilt es konkret auszulegen, wo Sparpakete meist die
Armen treffen!

Unsere Kirchen werden Vermittlungs-, Entfaltungs- und Vertiefungsrdume sein, wo sich die
Besorgten und Beunruhigten sammeln - im doppelten Sinn von "Sammeiln" -und alle einen
Aktionsraum finden, die der parteipolitischen Verhackstiickung der Probleme Gberdrissig
geworden sind. Hier werden sich Menschen finden, die von der passivierenden Berieselung
genug haben und gegen die Banalisierungs- und Verflachungskultur unserer
Mediengesellschaft mit ihremeigenen Lebensvollzug antreten, statt nur folgenlos
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anzumeckern. Wir werden Raume bereithalten, in denen Menschen sich selbst ver-
gewissern, vor allem diejenigen, die in Selbstwertkrisen gekommen sind, weil sie sich nicht
mehr gebraucht vorkommen. Wir werden der Ort der Runden Tische sein, die gegen die
Verblrokratisierung der Probleme und die Entmundigung Betroffener antreten.

Bestimmte Ghettomentalitaten und ein abweisender Stallgeruch sind zu iberwinden, um
vielen fernstehenden Zeitgenossen die Schwellenéngste zu nehmen. Wir werden uns als
Christen erlebbar offen machen, ohne unsere Uberzeugungen und Anliegen verschdmt zu
verleugnen.

Was wir sagen und tun, wird in des Wortes Bedeutung radikal sein: an die Wurzeln unseres
Heils und Unheils gehend. Fur Protestanten wird gerade die Konzentration auf die ganze
Schrift die nétige Weite geben, sofern wir uns nicht dogmatisch oder haretisch verengen.
Kirche im Ubergang wird immer wieder das tun, was ihr von jeher aufgetragen ist.
Augustinus hat es in einfachsten Satzen verdichtet:

UNRUHSTIFTER ZURECHTWEISEN/

KLélNMUTIGE TROSTEN/ SICH DER SCHWACHEN ANNEHMEN/

GEGNER WIDERLEGEN/ SICH VOR NACHSTELLERN HUTEN/

UNGEBILDETE LEHREN/ TRAGE WACHRUTTELN/ HANDELSUCHER ZURUCKHALTEN/
EINGEBILDETEN DEN RECHTEN PLATZ ANWEISEN/ STREITENDE BESANFTIGEN/

ARMEN HELFEN/ UNTERDRUCKTE BEFREIEN/ GUTE ERMUTIGEN/ BOSE ERTRAGEN
UND - ACH - ALLE LIEBEN.

Ich fige an: und - ach - alles mit frongemutem DENNOCH!

Tagung des Dietrich-
Bonhoeffer-Vereins in Erfurt

Pfarrer und Studienleiter Friedrich Schor-
lemmer aus Wittenberg fand klare Worte
zur Istbeschreibung von Kirche und ihren
Aufgaben fiir die Zukunft. Vorherrschend
sei zur Zeit aber die Sorge um den Proporz
und um das, was bei wem gut ankommt.
Die Zahlen der Kirchenmitglieder und die
Besucherzahlen der meisten Gottesdien-
ste zeichnen eine Minderheitenkirche.
Diese beansprucht gleichwohl Privilegien
in der Offentlichkeit. Kaum jemand be-
nennt den Widerspruch! Gemeinden und
insbesondere Pfarrerinnen und Pfarrer
hirten kein Konzept gegen die entstande-
ne Langeweile und Uberalterung: auf die
notwendigen Einsparungen seien sie nicht
vorbereitet. Dabei geht es darum, Farbe
zu bekennen, sich den aktuellen Fragen zu
stellen wie z.B.: Welche Wahrheit haben
Christen zu bieten, welche Welt hinterlas-
sen wir unseren Kindern, mit welcher
Kraft wollen wir den Michtigen und
Maochtegernmichtigen Einhalt gebieten?

Die Teilnehmer der Tagung, die unter
dem Thema stand »Gesellschaft im Wan-
del — Welche Zukunft hat Kirche? Weg-
suche zwischen Bedeutungkrise und Iden-
titatsbejahung«, entdeckten wichtige An-
satzpunkte im Kirchenverstindnis Diet-

rich Bonhoeffers. In einem ausgezeichne-
ten Vortrag stellte Frau Dr. Sabine Bo-
bert-Stiitzel von der Humboldt-Univer-
sitdt Berlin die Stationen und die Entwick-
lung Bonhoeffers zu seinem Leitbild »Kir-
che fiir andere« dar. Kirche hat sich nach
dem Ende des Dritten Reiches in der Pha-
se des Wiederaufbaus und der Restaurati-
on leider nicht verdandert! Die Uimsetzung
von Bonhoeffers AnstoBen aber wire das,
was die Kirche als Kirche glaubwiirdig
werden lieBe. Mehr als jede moderne Un-
ternehmensberatung hiilfe ihr, wenn sie
auf Privilegien verzichtete, den Weg nach
unten wagte und sich als menschliche Ge-
meinschaft verstiinde - getragen durch
Gott in Gutem und im Bosen.

Noch konkreter wurde Professor Dr. Mar-
tin Stéhr, Universitdt-Gesamthochschule
Siegen, in seinem Referat. In seinen zehn
Thesen ging es ithm darum, die Anmah-
nungen Bonhoeffers nicht zu vergessen,
sondern endlich zu beherzigen: Auch heu-
te gilt, daB Heils- und Weltgeschichte zu-
sammengehoren, daB das Gesetz Christi
dem Leben dient und daB es zum Nein-
sagen gegen Beschidigung ermutigt. Das
muB auch und immer wieder an der Art,
wie Recht und Gesetz ausgefiihrt werden,
sichtbar werden. Mit der These »Versoh-
nung heiBt nicht Harmonie« erinnerte M.

- Stohr an die Kairos-Papiere der schwarzen
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Friedrich Schorlemmer

Kirchen Afrikas. Den Kirchen des reichen
Nordens muB es um das richtige Einlassen
auf die Wirklichkeit gehen , nicht (nur) um
die Platzanweisungen, die Staat, Gesell-
schaft und Medien der Kirche iiberlassen.
Aus der Bibel und den 6komenischen Er-
fahrungen wissen wir, daB die Befreiung
des Menschen aus der Begrenzung der ir-
dischen Gewalten durch die Macht und
Gerechtigkeit Gottes geschieht. Stéhr for-
derte zum Hirtetest auf, in der Kirche
dem konkreten Willen Gottes zu vertrau-
en und in den Gemeinden danach zu han-
deln. Nicht nur der Einzelne ist in die
Nachfolge des Jesus von Nazareth geru-
fen, sondern auch Gruppen und Institutio-
nen.

Dr. Karl Martin, Vorsitzender des Diet-
rich Bonhoeffer-Vereins, hatte die »Weg-
suche« im Untertitel der Tagung als Alter-
native zum angstlichen und unreflektier-
ten Festhalten des Bisherigen beschrieben.
Fiir verindertes Verhalten von Kirche in
Geld- und Wirtschaftsangelegenheiten, in
Umweltfragen und in der Auslanderarbeit
brachten 5 Kurzreferate anregende Mo-
delle. (Hanna-E. Fetkoter)
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Referat zur Tagung: Dietrich-Bonhoeffer-Verein/Ev. Akademie Sochsen-Anhalt: Gesellschaft im
Waondel - Welche Zukunft hat Kirche? Wegsuche zwischen Bedeutungskrise und
Identitétsbejohung, 16.-18. 5. 1997, Augustinerkloster Edurt, 17. 5. 1997

Kirche fir andere - das Kirchenversténdnis Dietrich Bonhoeffers
Sehr geehrte Domen und Herren,

ich bin eingeladen worden, um Ihnen Dietrich Bonhoeffers Kirchenverstandnis vorzustellen. Diese
Darstellung ist schwierig, und damit fange ich bereits an, von Bonhoefters Kirchenverstandnis zu
erzéhlen. Bonhoeffer hat seine Vision einer ,Kirche tir andere” nicht nur hinter einem Schreibtisch
entworfen, sondern inmitten damaliger gesellschaftlicher und kirchlicher Umbriche. Ich kann Thnen
also nicht nur Uber Texte erzdhlen, sondern ich muBl sie mitten in Bonhoefters Zeit mit
hineinnehmen. Dieses Theologie-Treiben in Zeitgenossenschoft verweist ouch darauf, daf} -
Bonhoeffers Gedanken zur Kirche kein fertiges, pertektes Gedankengebdude bilden. Sondern
seine Gedanken zur ,Kirche fir andere” haben eine Vorgeschichte, eine' Lebensgeschichte hinter
sich. Ich bezeichne diese Lebensgeschichte als ,Kirche ouf dem Weg nach unten”. Und ich hoffe,
dof} diese Lebensgeschichte auch eine Zukunft hat.

Das Entstehen des Leitbildes einer ,Kirche fur andere” 168t sich Gber drei Etoppen verolgen:
Bonhoeffers okodemnsd;e Zeit (1925-1932), da ist seine kirchliche engogierte Zeit (seit 1933),
und do ist seine Zeit direkten politischen Widerstandes (WEN). Zundchst:

1) Nachdenken Gber Kirche im akademischen Rahmen: Annéherung an die empinsche Kirche

Meine Leitthese ist, dof3 Bonhoefter seine Formel einer ,Kirche fur andere” im Zusammenleben mit
einer Kirche auf dem Weg “nach unten” entwickelte. Bonhoeffers Theologie wurde dabei gendtigt,
zunehmend in sozialen Kategorien zu denken.

Als okademische Phase bezeichne ich Bonhoeffers Johre bis 1932. In | jener Zeit schrieb er seine
Doktorarbeit und seine Habilitationsschrift, arbeitete er als Vikar in Spanien, studierte in Amerika
und hielt donn an der Bérliner Universitét seine ersten Vorlesungen und Seminare. Bonhoeffer wor
von der kulturkritischen Theologie Karl Borths beeindruckt. Andererseits schien ihm dieser kritische
Ansatz gerode in der Radikalitat wirkungslos zu werden. Der frishe Barth trennte radikal den
christlichen Glauben von platter Kulturglaubigkeit. In Reaktion aut eine Kultur-Theologie verstand
Barth Glouben dermoflen geschichtslos, dafl Theologie nichtssagend zu geschichtlich-sozialen
Fragen zu werden drohte. Gott wurde tendenziell a-soziol, Gloube wurde zum individualistischen
Akt,'ur]\d Theologie hatte kaum noch etwas zur gesellschoftlichen und persénlichen Ethik zu
sagen.

Bonhoeffer nahm Barths Kulturkritik und auch die Unterscheidung zwischen kulturellen Werten und
christlichem Lebensstil auf. Doch er ging - mit Barth - seinen eigenen Weg. Als Verbindungsglied
zwischen Gottes eigensttindiger Welt und der eigenstdndigen Welt der Menschen entdeckte
Bonhoeffer die Kirche. Gegentber Karl Barth beginnt Bonhoeffer sein Theologietreiben im:
Ernstnehmen der sichtbaren Kirche und ihrer Sozialformen. Und er wendet sich gegen eine o-
soziale Theologie. So verfafit Bonhoeffer sein erstes theologisches Houptwerk, ,Sanctorum
Communio”, gerade Uber die Kirche. Dort sprichf er von der ,soziole[n] Intention sémilicher
christliche[r] Grundbegriffe ... “Person’, ... ‘Sunde’, "Offenbarung” lassen sich nur im Bezug out
die Sozialitét voll begreifen” (DBW 1, 13). Er sagt: , Theologisches Denken gibt es nur in bezug out

' D. BONHOEFFER, Neunte Promotionsthese: ,Die Diolekiik der sogenannten dialektischen Theologie tragt logigch-
" formolen, nicht realen Charakter und [8uft somit Gefahr, die Geschichtlichkeit Jesu zu miiachten® (1927, DBW 9)
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Gemeinschaft.” (WdK, Dudzus, S. 30) Die Kirche ist zwar mehr ols menschliche Gemeinschoft,
ober sie ist nirgendwo anders als mitten unter Formen menschlicher Gemeinschat 2

Dieser theologische Ansatz beim Ernstnehmen menschlicher Sozialbeziehungen ndtigte Bonhoeffer,
die herkdmmliche Theologie zu erweitern: Er bezog Uber die Theologie hinous die domalige
Sozialphilosophie und Soziologie mit ein.® Mit ihrer Hilfe konnte er seine Auffassungen Uber die
Kirche und andere zentrale Glaubensbegriffe als soziale Begriffe neu formulieren - statt einer
Engfihrung der Theologie aut dos glaubende Individuum. Aber Bonhoefter erselzt die Theologie
nicht durch Soziologie, sondern er strebt einen interessierten Diolog on. Theologisch wird
Bonhoeffer besonders Luthers Beschreibung christlicher Gemeinschaft ols “Bruderschaft® - ich
ergdnze: Schwesternschaft - wichtig. Hier erhdlt Bonhoeffers Kirchenbild etwas Visiongres: Er
beschreibt Kirche als den Ort, an dem Menschen schon angefangen haben, miteinander und
fUreinander zu leben. Kirche ist eine Gemeinschatt, in der Menschen einander an guten und bdsen
Erahrungen teilhaben lossen. “Glauben® heiBt, sich von Christus in einem menschlicheren
Umgang miteinander “getragen’ zu wissen. In Luthers Worten: ,Sihe, Bo tregsttu sie olle, Bo
fragen sie dich widder alle und seynd alle ding gemeyn gutt und bdBe.” (SC 118) Bonhoeffer
schreibt: Christus starb fir die Gemeinde, ,domit sie ein leben fihre, miteinander und
fireinander” (SC 121). Diese Kirche wird zu einer im Glauben erlebbaren Oftenbarungsgestalt:
Sie wird zum ,Christus als Gemeinde existierend” (SC 127). Bonhoeffer bezieht ous Luthers
Sermon Kerngedanken fir seine Vision einer Kirche als ‘Gemeinsomes Leben’. Solche
Gemeinschaft mit Christus und untereinander wird die Grundloge dafir, auch Widerstond zur
Cesellschaft cuszuhalten und auch Visionen fir ein menschlicheres Miteinander entgegenzuhalten.
Bonhoeffer steht erst am Anfang. Er versucht, kirchliche Strukturen zu analysieren, &uflert einige
kritische Bemerkungen, und hebt im Ergebnis mit einer alternativen Vision ab: Der Vision eines
gemeinsomen Lebens miteinander und fureinander, in dem Christi Leben Gestalt gewinnt. Uber
geselischaftliche Bezige dieser Gemeinschoft denkt Bonhoeffer erst in Antangen noch. Allerdings
fallen ouch seine ersten Uberlegungen hierzu recht kritisch aus.

So greift er die einseitige Sozialstruktur der empirischen Kirche an: Sie sei verbUrgerlicht und habe
keine Bezige mehr zur Gemeinschaftssehnsucht des Proletariats. Demgegeniber fordert
Bonhoeffer: ,Die Kirche muf3 in die Auseinandersetzung mit der Masse hinein, sie mu héren, wo
die Massen noch Gemeinschoft rufen” (SC 164). Er beweret die kirchliche Frommigkeit ,der
heutigen Bourgeoisie” als ,fodenscheinig”. Er sieht die Predigtproxis einseitig auf ,relotiv gesichert
und auskémmlich lebende, relativ * gebildete ", moralisch relativ gefestigte Personen” ausgerichtet.
Im Soziclismus sieht er vorsichtig ,eine gewisse “Affinitdt’ zur christlichen Gemeindeidee” (SC
293), die von der verbirgerichten Kirche als , “ihre Zukunft und Hoffnung"“ wohrzunehmen sei
(SC 291). Er ist dovon Uberzeugt: , Die kommende Kirche wird nicht brgerlich sein” (SC 292).
Bonhoefler Uberlegte bereits in seiner Studentenzeit (1924), ob der deutsche Protestantismus sich
nie landeskirchlich h&tte strukturieren sollen und besser eine eigenstdndige Gruppe (,Sekte”)
geblieben wére - auch bei Verzicht auf die groflen Mitgliederzohlen. Bonhoeffer meint, nicht der
Inhalt des Evangeliums stoBe so sehr ab, sondern die staatlichen Verquickungen. Ohne diese
stactlichen Verquickungen, schreibt er: ... wére [es] die Kirche geworden im Sinne der
Reformatoren, die sie jetzt nicht mehr ist. Vielleicht liegt hier ein Weg zur Abhilfe der schrecklichen
Not der Kirche, sie mu8 sich beginnen zu beschranken und Auswohlen zu treffen in jeder
Beziehung, besonders im Material der geistlichen Erzieher und des Stoffes. Und sich jedenfalls, so

2Vgl. T. DaY: ,He asserted not that the church is nothing more than, but that it is nowhere else but concrete humaon
community.” (1982, 10) _

Tvgl. J. v. SOOSTEN, SC als ,dos wohl froheste Dokument eines inferdisziplingren Diologs zwischen Theologie und
Sozialphilosophie bzw. Soziologie” bewertet (1992, 18, vg. dozu aber ouch die Kritik: mit Verweis ouf SC 78: dort
geht es um eine ,Synthese* statt eines Dialogs). M.E. hat Soosten nur im Rahmen der Dogmatik geurteilt, recht. Er
Ubersieht den Aufbruch in der Proktischen Theologie im Rahmen des von P. Drews formulierten Progromms einer
"Religiésen Volkskunde * um 1900 (vgl. dozu: P. Drehsen). :
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bald wie méglich, ganz vom Staat irennen, vielleicht sogar mit Aufgobe des Rechts des
Religionsunterrichts.”*

In seiner Dissertotion Uber die Kirche stellte Bonhoeffer das Kirchensteuersystem infrage. So schrieb
er: ,Daf} stoatlich zwonghafte Eintreibung der Steuern ein Mifistand ist, ist wohl unzweitelhoft.” (SC
287) Er soh die Kirchensteuer gor dem Wesen der Kirche widersprechen, ihrem
Freiwilligkeitsprinzip (SC 179). Dos finanzielle System misse in seiner rechilichen Form den
sonstigen gemeinschaftlichen Umgangsformen in der Gemeinde entsprechen. Die Kirche verliere
dadurch etwas von ihrer Einzigortigkeit als ,Persongemeinschoft”. - Bonhoeffer strich Ubrigens
diese Uberlegungen fir seine Buchverdffentlichung, do er schon domals dem Druck seines
Doktorvaters zur Streichung nicht standhalten konnte. Seine Erfohrungen in den USA und mit den
amerikanischen Kirchen, die véllig vom Staot unabh@ngig sind, bestérkten ihn jedoch spater in
seiner Kritik des deutschen Systems.

Neue AnstéBe fur sein Kirchenmodell erhielt Bonhoeffer aus der * Okumene’: aus der Begegnung
mit US-omerikanischen Kirchenstrukturen (1930/31). Er reiste im Herbst 1930 in ein Ameriko der
Grof3en Depression und der Prohibitionszeit. Er wohnte am Rande des Horlemer Schwarzenviertels,
nohm Kontakt zu ihnen ouf und wurde eng in dos Gemeindeleben der Schwarzen Abyssinion
Baptist Church einbezogen.® Er war bold davon iberzeugt, dof3 die Rassenfrage die zentrale Frage
der USA und ihrer Kirche sei. Bonhoeffer begegnete der sozial engagierten kirchlichen Bewegung
des Social Gospel und dem amerikonischen Pragmatismus. Die Social-Gospel-Bewegung legte -
for den Lutheraner Bonhoeffer ungewohnten - Nachdruck auf die Bergpredigt als ein Modell
gerechteren Lebens.® Am Union Theological Seminar wurde Bonhoeffer bei Harry F. Ward und
dem jungen Reinhold Nuebuhr eingefihrt in die politisch- okonomnsche Anclyse der heimischen
und internationalen Loge.” Ferner begegnete ihm Jean Laserre, ein junger fronzésischer
Pazifist.

All dies hinterlie3 bleibenden Eindruck auf Bonhoeffer und seine Orisbestimmung fur die Kirche in
der Gesellschaft. Nach Deutschiond zuriickgekehrt, beginnt er 1932 in einer Vorlesung Gber das
Wesen der Kirche von ihrer nétigen Porteilichkeit zu sprechen: Die Kirche habe in der Gesellschaft
konkret Stellung zu beziehen. Er sogt den Studenten: ,Sekten werden ernster genommen als die
Kirche, weil sie an einem bestimmten Ort stehen” (WdK, Dudzus S. 21). Allgemein klagt er die
.Note der WirschaftsfUhrer, der Intellektuellen, der Kirchenfeinde, der Revolutiondre” ein (WdK,
Dudzus s. 22). Eine Kirche fur alle Menschen zu sein, heifit nicht, iberall zugleich stehen zu wollen.
Der Ort der Kirche ,ist nicht von vornherein konkret anzugeben”. Doch ,Gottes Wille erwshlt
diesen oder jenen Ort dozu” (WdK Dudzus s. 22). ,Unsere kirchlichen Botschaften sind dadurch
so kraftlos, dof sie auf der Mitte bleiben zwischen allgemeinen Prinzipien und konkreter Lage” (GS
5, 227). Nur, indem die Kirche in die Gesellschaft einwandert, kann sie ein Gespir fir nétige
Solidarisierungen entwickeln. Bonhoeffer: ,Um des wirklichen Menschen willen mu3 die Kirche
ganz weltlich sein. Es ist eine Weltlichkeit uns zugut” (WdK, Dudzus S. 70) In einem Vortrag aus
dem selben Jahr beschreibt Bonhoeffer Christinnen und Christen als ,Wanderer, die die Erde
lieben, die sie tragt”. 8 Hier fallt auch das Wort von einer , Solidaritat” zur Gesellschatt, in die die
Reich-Gottes-Hoftnung hineinfUhrt: ,dort, wo die Kirche in der Solidaritét mit der Welt verharrt und
allein von Gott dos Reich erwartet”, kommt dos Reich zu uns (1932, GS 3, 276). Er beschreibt die
Kirche als ,out Gedeih und Verderb in die Genossenschoft der Erden- und Weltkinder”

* Dietrich Bonhoeffer, Jugend und Studium 1918-1927 (DBW 9}, 109f, hier: 110.
* Horlemer Schwarzen-Viertel: vgl. GS 1, 96f; GS 6, 192. Vgl. die Ausfihrungen Gber die ,Negerkirche®, GS 1,
3474,

7. Day 1982, 521. (Aber B. blieb kritisch gegeniber der Tendenz zur Identifikation von irdischem Fortschritt mit
dem Reich Gottes.)

7 Obgleich B daos kinftig - nach Days Urteil - nicht als die zentrale Pflicht eines Theologen Gbemahm, blieb dies
forton ein Bestondteil seiner Verantwortung.

® D. Bonhoeffer, Dein Reich komme, Bedin, 1932, GS 3, 270-285. Positionelle Abgrenzungen: wider
Hinterweltlertum, dos tir dos Ewige auf Kosten der Erde lebt; wider Sékularismus, der seine Hoffnung verkauft.
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hineingezwungen. Sie ist der Treue ,zum Elend, zum Hunger, zum Sterben” verschworen,
»solidarisch gonz und gar mit dem Bdsen und mit der Schuld des Bruders” (1932, GS 3, 274). -
Soweit zur Standortbeschreibung der Kirche on der Schwelle zum faschistischen Deutschland.

?) Im Rahmen der kirchlichen Opposition zum “Dritien Reich* entwickelte Gedanken zur Kirche

Bonhoeffers Bild von Kirche ist 6kumenisch. Er betrachtet nicht nur die einzelne Orsgemeinde,
nicht nur den Standort der Kirche in der eigenen Gesellschoft, sondern er bezieht stets
dkumenische Frogen mit ein. Dies erdffnet ihm eine kritische Distanz zu oktuellen gesellschaftlichen
Frogen - wie etwa der drohenden Kriegsgefahr, die von Deutschlond ousging. Bonhoeffers
dkumenische Komclde bildeten fir ihn dos wichtigste Netz fur seine spatere konspirative Tatigkeit
gegen Deutschland.”
Theologie-Treiben behélt weiterhin fir Bonhoeffer einen parteilichen Grundzug Die Theologie hat
der Kirche dabei zu helfen, konkret Stellung in der Gesellschoft zu beziehen. Im Kontext des
‘Dritten Reiches’ beschreibt er sie als ein ,Kamptmittel”. 10 Die theologische Wahrheit hat nach
Bonhoeffer ,scheidende Kraft oder ‘sie ist - aufgeldst”. " Entsprechend werden Bonhoefters
AuBerungen im Kirchenkampt - zur Verteidigung des solidarischen Standortes der Kirche in der
Gesellschaft - polemisch und strittig. Dies reicht bis in Bibelorbeiten hinein (vgl. Esr/Neh).
Bonhoeffer attackiert besonders eine konservative Theologie, die sich gesellschaftspolitisch neutral
gibt und damit kurchenpolmsch faktische Unrechtsverhélinisse stabilisiert. Ebenso ist seiner Meinung
nach  dort nicht mehr die Kirche Christi, wo die menschenfeindlichen Ideen faschistischer
Rassenlehre und Politik mit dem Christentum identifiziert werden.
Im Zuge des Anliegens, eine Theologie zu entwickeln, die Stellung zu beziehen vermag, begann
Bonhoeffer auch, Jesus Christus neu zu sehen. Hierbei wurde ihm die Konzentration aut Jesu Weg
ans Kreuz wichtig (theologio crucis des jungen Luther). Auch Christus auf dem Weg zum Kreuz war
aut dem Weg “nach unten’, und in Christus ging Gott selbst diesen Weg. Bonhoeffer begann, in
seinen (Londoner) Predigten von ,Gott in der Niedrigkeit” zu sprechen. Dies sei einer
revolutiondre” Entdeckung, , der Beginn einer volligen Bekehrung, Neuordnung oller Dinge dieser
Erde”. Die Kirche ist in diese Bewegung Gottes , mithineingerissen”.'? Die Kirche geht mit Christus
Jihren "eigenen Weg der Emiedrigung” (GS 3, 241), bezieht mit ihm Portei fir die bessere
. Gerechtigkeit. ,In der Ignorierung dieser “besseren Gerechtigkeit~ liegt fir ihn das “Unrecht des
ausschlieBlichen christlichen Konservativismus® (GS 5, 328f)”."* Es gibt fir Bonhoeffer keinen
Ruckzug aut eine “reine” Kirchlichkeit. Die Kirche folgt Christi Weg in der Gesellschaft. In diesen
Zusammenhang gehért Bonhoefters Wort: |, Nur wer fur die Juden schreit, dorf auch gregorianisch
singen.”'* Bereits 1932 &uBerte Bonhoeffer sich zu konkreten Orten, zu méglichen Parteinahmen
der Kirche aut dem Weg mit Christus. Jede politische Ordnung galt Bonhoeffer nun als ,ihrem
Wesen nach verénder- und zerstdrbar”, wenn sie die ,Eddsung durch Christus nicht mehr vertragt

® 1931 bei der Weltbundkonferenz in Combridge zum Jugendsekretdr gewshlt.; 1934 Gkumenische Konferenz in
Fané und Kooptierung ols Mitglied des Okumenischen Rates; 1935 Besuch anglikanischer Kldster; 1936
Studienfohrt des Finkenwalder Seminars nach Dénemork und Schweden f. - Zur Fand-Rede: Bonhoeffer womt eine
Kirche, die nur sich betrochtet, nicht ober die politische Loge einbezieht, ,mitschuldig zu werden wie nie zuvor: ,Die
Stunde eilt - die Welt starrt in Woffen und furchtbar schaut dos Mifltrauen ous allen Augen, die Kriegsfonfare kann
morgen geblosen werden - worauf warten wir noch? Wollen wir selbst mitschuldig werden, wie nie zuvor?” (1934
GS1,219)

5 BONHOEFFER: «Theologie ist ein Hilfsmitte!, ein Komptmittel, nicht Selbstzweck.” (1940, GS 3, 423)

"' Ders., Vortrag ,Die BK und die Okumene* 1935, GS 1, 252. (jetzt: DBW 14)

'2 Degs., London, Predigtv. 17. 12. 1933, GS 5, 498H.

'3T. R. PeTERS 1977, 50.

14 D. BONHOEFFER, in: E. Bethge, MW 97. Vgl. in diesem Zusammenhang die Gideon-Predigt, 26. 2. 1933, G5 4,
109ff.
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und ihr im Wege steht” (1932, GS 5, 317). So hélt er den Protest gegen den ,kapitolistischen

Christus” in der russischen Revolution fir gerecht, ebenso den .Boykott des weien Christus”

durch die jungen Schworzen in den USA (1932, GS 5, 317).

Beispielhaft fur die von der Kirche geforderte Solidarisierung steht Bonhoeffers Aufsatz ,Die Kirche

vor der Judenfrage” aus dem April 1933."° Er reagiete domit 14 Toge noch dem Boykott

judischer Geschdfte und eine Woche noch dem ,Gesetz zur Wiederherstellung des

Berufsbeamtentums”. Bonhoeffer erdriert darin progmatisch Stufen kirchlich-politischen Handelns.

Die unterste Stufe, als Reaktion auf mangelndes oder unrechtes Rechtshandeln des Stattes besteht -
in einer (1) ,Verantwortlichmochung des Staates”, gefolgt vom (2) ,Dienst an den Opfern des

Staatshandelns”. Es gilt zuletzt (3) ,dem Rad selbst in die Speichen [zu] fallen”, wenn die Kirche

»~den Staat hemmungslos ein Zuviel oder ein Zuwenig an Ordnung und Recht verwirklichen sieht”

(GS 2, 48). Protestieren und organisiertes Solidarisieren gehdren hier zusammen. BloBer Protest

bleibt billig. Bonhoeffer schrieb iber die Aufgabe des Christen: ,Verweigert die Welt Gerechtigkeit,

so wird er Barmherzigkeit Uben, hillt sich die Welt in Lige, so wird er seinen Mund fir die

Stummen auttun und fir die Wahrheit Zeugnis geben. Um des Bruders willen, sei er Jude oder

Grieche” (N 253).

Auch die scheinbar so kldsterliche, weltabgeschiedene Gemeinschoft, die Bonhoeffer 1935-1937

mit seinem Predigerseminar ins Leben rief, war keine selbstgeniigsame fromme Truppe. Sie hatte

durchaus klésterliche Zige. Bonhoeffers Vision von Kirche als Leben miteinander und fireinonder,

die sich von Christus tragen 168t, wurde. hier in der Gruppe der rund 20 jungen Theologen

Wirklichkeit. Aber die Kontemplation der Kirche und der Kampt der Kirche gehdrten fiir Bonhoeffer

zusammen. So schrieb er: ,Nicht kidsterliche Abgeschiedenheit, sondern innerste Konzentration fir

den Dienst noch auBBen ist dos Ziel.” (1935, DBW 14, 77) ,Nur von hier aus haben auch alle

Klostergedanken ihr Recht und ihren Sinn. Also gerade nicht katholisch.”'®

Bonhoeffers Kirche aus jener Finkenwalder Zeit bot folgendes Bild: Fromme Exerzitien hotten ihr

tégliches Gegengewicht in theologischer Arbeit, Sport und Kulturabenden. Im Raohmen der

Vorlesungen und Ubungen wurden Fragen wie Tyrannenmord, Pazifismus und Erwshlung des

Volkes lIsrael erdrtert. Ein Diskussionsabend im Wochenablouf gehérte politischen Fragen: Themen

wie dem Wehrgesetz im Mai 1935, der “"Fall* Barth, spéter die Eidesfrage, immer wieder die

Froge der Zusommenarbeit mit den Ausschiissen und die Legalisierung. Auch die Tagesgespriche

im Seminar von BK-Entwicklung, innen- und auBenpolitischen Themen bestimmt - die ‘Times* wor -
eine zuverlssige Informationsquelle des Seminars. Da war die Arbeit unter Studenten der
Greifswalder Theologischen Fokultét, Protesischreiben und Protestauftritte, zahlreiche Besucher,
Informationen durch DB.s rege Reisetétigkeit, und es gab Skumenische Kontakte z.B. in Gestolt in
einer Seminarreise noch Danemark und Schweden.

3) Direlter Widerstand und die Frage nach der “kinftigen Kirche *

1943 wurde Bonhoeffer verhafiet. Inzwischen hat er, gegeniber seiner akademischen Anfangszeit,
eine Fllle von Erdohrungen mit christlichem gemeinsamem Leben, mit politisch relevanten
Stellungnahmen der Kirche, mit stootlich und kirchenrechtlich illegaler Organisotion neuer
kirchlicher Strukturen gesammelt, aber auch Erfahrungen mit sogenannter christlicher Neutrolitét
gegeniber direkten politischen Fragen, Edahrungen mit Angst in den Reihen der politisch Wachen
um die eigene Existenz und mit dem Zerfoll der eigenen Reihen. Bonhoeffer selbst wor schiieBlich
in den direkten politischen Widerstand untergetaucht.

5 Ders., April 1933, GS 2, 44ff. . ‘
'8 1934, in: A. Pangritz 1988, 496. - Im Gbrigen ging es Bonhoeffer um - gewaltioser Widerstond der Kirche mit

der Bergpredigt an Gandhis Experiment orientiert (vgl. 1931, GS &, 194). Bonhoeffer wor der Uberzeugung: ,im
Westen” nimmt es ,mit dem Christentum sein Ende” (GS 2,158). '
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Im Geftingnis zieht Bonhoeffer Bilanz Gber den gegangenen kirchlichen Weg. Und er fragt nach
Visionen fiir den Weg der Kirche in der Zeit in einem neuen Deutschland. Seine Bilanz, gerode
auch fir die eigenen Reihen der Bekennenden Kirche, fsllt kritisch ous: ,Unsere Kirche, die in
diesen Jahren nur um ihre Selbsterhaltung gekdmpft hat, als wére sie ein Selbstzweck, ist unfahig,
Tréger des versdhnenden und eddsenden Wortes fir die Menschen und fir die Welt zu sein.”
(WEN 328) ,Wagnis tir andere” aut dem Weg mit Christus, dos macht Christi Kirche aus. Aber
die Bekennende Kirche schwieg weitgehend zu dem Unrecht on den jidischen Mitbirgerinnen und
Mitbrgern und wurde schlieBllich von eigenen Fligelkémpfen und eigener politischer
Orientierungslosigkeit geléhmt.

Bonhoefter erwartet von der kinftigen Kirche, den ,Blick von unten” einzunehmen (WEN 27), wie
Bonhoefter ihn nonnte: “die Perspektive der VerstoRenen, der MiBBhandelten, der Machtlosen, der
Unterdrickten, kurz die Perspekfive derer, die leiden” (WEN). Der Gong nach Unten sollte zu
never Offenheit fir dort lebende gesellschoftliche Gruppen und deren Probleme mit der
gegenwdrtigen Gesellschaft fishren. ,Wagnis fir andere” (415) heifit u.a.: Riskieren, ,anfechtbare
Dinge zu sagen, wenn dadurch nur lebenswichtige Frogen aufgerihrt werden” (411).

Am starksten sah Bonhoeffer die Kirche durch ihre Uberkommenen Privilegien an dieser Offenheit
for die “unten” Lebenden gehindert. Einerseits forderte Bonhoeffer die Kirche dazu auf, sich oktiv
ihrer Privilegien zu entledigen: Sie solle z.B. ihr Eigentum akiiv an die Armen fortgeben.'” Basis
sollen freiwillige Spenden werden. (WEN) Bonhoeffers radikal erscheinende Lésung Bt sich nicht
aut die Extremsituation des Kirchenkamptes reduzieren. Er hatte sie bereits 1927 in SC angedacht.
Andererseits meinte Bonhoeffer, dafl es ouch durch gesellschaftliche Umbriiche zum Verlust
privilegierter Orte der Kirche kommen kdnne. Fir diesen Fall solle die Kirche sich gelassen in den
Verzicht schicken - denn der Gewinn kann eine neue Form von Glaubwirdigkeit und eine groBere
Nohe zu Christus sein. In diesem Sinne schrieb Bonhoeffer zum Tauftag von Dietrich Bethge
(seinen Grof3-Neffen):

+AUf unsere Privilegien werden wir gelassen und in der Erkenntnis einer geschichilichen Gerechtigkeit verzichten
kénnen. Es mogen Ereignisse und Verhdltnisse eintreten, die Uber unsere Winsche und Rechte hinweggehen. Dann
werden wir uns nicht in verbittertem und unfruchtbarem Stolz, sondem in bewuBter Beugung unter ein gottliches
Gericht und in weitherziger und selbstioser Teinahme am Ganzen und an den Leiden unserer Mitmenschen als
lebensstark erweisen. ... ‘Suchet der Stadt Bestes und betet fUr sie zum Herrn' (Jeremia 29,7)." (WEN 327, Mai 1944)
Einen Anfang dieser Ent-Privilegierung und des Weges nach unten sah Bonhoeffer durch den
Kirchenkampf geschehen. Doch ouch hier blieb er vorsichtig. Bonhoeffer meinte: ,Die
Umschmelzung ist noch nicht zu Ende, und jeder Versuch, ihr vorzeitig zu neuer organisatorischer
Machtenttaltung zu verhelfen, wird nur eine Verzégerung ihrer Umkehr und Léuterung sein.” (WEN
328, Zum Tauttag)

Die Restauration in der Nachkriegszeit setzte diesem Weg der Kirche nach unten ein abruptes
Ende. Bonhoeffer noch hatte eine revolutiondre Situation nach dem Zusommenbruch des Nazi-
Stactes erwartet. Die Allieten hingegen begrifiten die Kirchen undifferenziert als Partnerinnen
beim Auftbau eines demokratischen Deutschlonds. Es kam zur befirchteten vorzeitigen Re-
Privilegierung im Bereich traditioneller Privilegien der Evangelischen Kirche und damit zu einem
Ende der Louterung. Bonhoeffer selbst hatte vor dieser Gefahr einer Restauration gewarnt:

.Bei einer Neuordnung der Kirche muB unter allen Umstanden vermieden werden, dof3 die reakfionéren Kreise der
einstigen Generalsuperintendenten und der kirchenbehérdiichen Burokrotie wieder die Leitung in die Hond
bekommen. Das wére stoatlich und kirchlich eine rickschrittliche Losung der Kirchenfrage. Eine Lésung, die dos
Verhéltnis von Kirche und Staat wirklich auf einen neuen Boden stellen soll, muB auf die junge, im Kirchenkompf .
erprobte Generation von Plarrern und Laien zurlickgreifen.” (GS 2, 435) .

Die Allieten griffen ober gerode ouf die ", reaktionsren Kriese der einstigen
Generalsuperintendenten und kirchenbehdrdlichen Burokratie” zuriick (wie z.B. in Berlin auf Otto

«Kirche fir ondere” zu sein, heiB}t u.a.: ,Die Plorrer missen ausschlieBlich von den freiwilligen Gaben der
Gemeinden leben, eventuell einen weltlichen Beruf austben. Sie muB an den weltlichen Aufaben des menschlichen
Gemeinschoftslebens teilnehmen, nicht herrschend, sondem helfend und dienend.” (WEN 415)
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Dibelius [dem Buchautor des , Jahrhunderts der Kirche”, 1928]). Die eigentlichen Kirchenkémpfer
waren im Krieg gefallen oder noch nicht rechtzeitig aus der Kriegsgefangenschaft zuriickgekehrt,
-um Uber eine Neustrukturierung nach dem Krieg nochzudenken.

Die Kirche fUr ondere ist in Bonhoeffers Vision eine om gesellschaftlichen Leben, insbesondere am
"Leben unten” teilhabende Kirche. Sie ehrt Gott ,in der Fiille der irdischen Gaben” (1939/40, GS
4, 511, Herv. BS). Sie sucht Gott nicht in aullergewdhnlichen Edahrungen, sondern im ediliten
und im beschadigten Leben (mit Peters 1977, 83). ... nicht erst an den Grenzen unserer
Maglichkeiten, sandern mitten im Leben mu Gott erkannt werden; im Leben und nicht erst im
Sterben, in Gesundheit und Kroft und nicht erst im Leiden, im Handeln und nicht erst in der Stnde
will Gott erkannt werden” (WEN, 29. 5. 1944; 341). Gott wird nicht a-sozial, on den Grenzen der
Geschichte, sondern im gesellschaftlichen Diesseits getroffen: ,in der Fille der Aufgaben, Fragen,
Ertolge und Miflerfolge, Edohrungen und Ratlosigkeiten” (411, vgl. WEN 415; vgl. GS 3, 276).
Der Weg der Kirche mit Christus nach unten wird dabei besonders zur Teilhabe om Leben von
Gruppen fUhren, die on den Zustanden der Gesellschoft und der Welt leiden, Gberhaupt derer, die
leiden. Bonhoeffer schreibt: ,Nicht der religidése Akt macht den Christen, sondern das Teilnehmen
om Leiden Gottes im weltlichen Leben. ... nicht zuerst an die eigenen Note, Fragen, Stinden,
Angste denken, sondern sich in den Weg Jesu Christi mithineinreien lossen ... das Teilhaben am
Leiden Gottes in Christus. Dos ist [ihr] “Glaube’. ... Jesus ruft nicht zu einer neuen Religion auf,
sondern zum Leben” (WEN 395f).

Im eigenen Gottesdienst, im eigenen Feiern, versichert sich dobei die Kirche dessen, daf3 sie out
diesem Weg nach unter’selber von Christus, in Gut und Bose, getragen wird.

Sabine Bobert-StUtzel

Die Kontemplation der Kirche und der Kampf der Kirche gehérten fir Bonhoeffer
zusammen. So schrieb er: ,Nicht kisterliche Abgeschiedenheit, sondem innerste
Konzentration fir den Dienst nach auBen ist das Ziel."

Bonhoeffer erwartet von der kinftigen Kirche, den ,Blick von unten" einzunehmen,
wie Bonhoeffer ihn nannte:'die Perspektive der VerstoBenen, der MiBhandelten, der
Machtiosen, der Unterdriickten, kurz die Perspektive derer, die leiden'.

Gott wird nicht a-sozial, an den Grenzen der Geschichte, sondem im gesellschaft-
lichen Diesseits getroffen: ..in der Fiille der Aufgaben, Fragen, Erfolge und
MiBerfolge, Erfahrungen und Ratlosigkeiten”.

Im eigenen Gottesdienst, im eigenen Feiern, versichert sich dabei die Kirche dessen,
daB sie auf diesem Weg nach unten selber von Christus, in Gut und Bdse, gefragen
wird.

- Verantwortung 20+21/97 S. 512 -



Referat: Von Gott herausgerufen

Von Goit herausgerufen -

Kirche als Solidarmodell fur die Gesellschaft

Uberarbeitete Tonbandnachschrift eines Referates von Prof. Martin Stdhr, Siegen
auf der Akademietagung des Dietrich-Bonhoeffer-Vereins (dbv) vom 16.-18. Mai
1997 im Augustinerkloster in Erfurt
~Gesellschaft im Wandel - Welche Zukunft hat Kirche2"

Vorbemerkungen

In zehn Thesen hoffe ich die Fragen der Aktualitat weiterzufUhren, sodaB Bonhoeffers
AnstéBe in den Gemeinden, aus denen wir kommen, wirksam werden. Die fehlenden
85 Thesen sind Sie gebeten, selbst zu formulieren und meine zu kormrigieren, denn es ist
einfach, Resolutionen zu verfassen. Es ist schwer, zu lernen, kirchlich und christlich
resolut zu sein. Dieser lange LernprozeB liegt vor uns. Es gab im LernprozeB der
Kirchen in der DDR einen langen praktischen ReformprozeB, in der BRD einen kurzen:
eine mehr theoretisch gehaltene kirchliche Reformdiskussion in den é0er Jahren. Das
hilfreichere, das praktischere - von uns manchmal vielleicht auch Uberschéatzte -

Reformpotential in den Kirchen z. B. der DDR und der CSSR ist noch zu entdecken.

Drei Vorbemerkungen: was - wie - wann 2

Die erste Vorbemerkung: Was ist Volkskirche?

Was ist die Volkskirche? Ich erinnere mich an eine seltsame Szene. Ein deutscher
Gastgeber begriBt eine Delegation aus der ,,Okumene" - das heiBt: man gehort

selbst nicht dazu! - und versucht auf englisch zu erklaren, was Volkskirche sei. Die
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Fragen kommen zurGck: Ist Volkskirche Kirche fOr das Volkg Nein! - Ist sie Kirche des
Volkese Nein! - Ist das ganze Volk christlich? Es waren Fragen, bis die Definition von
+Volkskirche" schlieBlich aufgegeben wurde, weil sie offensichtlich nicht moglich ist.
Der Bericht, den diese Delegation dann nachher verfaBt hat, ist lesenswert, weil dort
die Beobachtungen festgehalten sind, die in eine Definition nicht eingehen. Diese
lassen sich auf den Nenner bringen: DA MUSS SICH EINIGES ANDERN,denn was

faktisch existiert, ist unerkldrlich, also auch nicht Uberzeugend.

Die zweite Vorbemerkung: Der MaBstab

Die im Taufbrief Bonhoeffers aus dem Geféingnis gemachte AuBerung ,,Bis Du groB
bist, wird sich die Gestalt der Kirche sehr verandert haben" (WEN, 328) - stimmt sie?
lch glaube es nicht. Und wir kennen aus dem Brief den wichtigen Satz, in dem Kirche
in ihrer Aufgabe und ihrem Nachdenken auf die Formel verpflichtet wird: BETEN UND
TUN DES GERECHTEN {WEN, 328). Das ist eine Einladung, mit dieser Verpflichtung

vieles sein zu lassen - als Allotria.

Die dritte Vorbemerkung: Auf dem Weg zur Freiwilligkeitskirche

In der schon zitierten Schrift des 21j&hrigen Bonhoeffer SANCTORUM COMMUNIO
heiBt es Uber den Augenblick, in dem die Kirche nicht mehr Volkskirche sein darf:
~dieser Zeitpunkt ist dann gekommen, wenn die Kirche in ihrer volkskirchlichen Art
nicht mehr das Mittel sehen kann, zur Freiwilligkeitskirche durchzudringen" (DBW 1,
150), vielmehr vélliger Erstarrung und Inhaltsleere im Gebrauch ihrer Formen
entgegengeht. Wir stehen heute an einem Punkt, wo wir derartige Fragen
entscheiden muUssen. Ist nicht nach soviel Jahren (1927 - 1997) heute endlich der
Zeitpunkt gekommen? Und wer entscheidet? Die leicht und schnell apostrophierten
Kirchenleitungen (da bin ich immer gern bei der Kritik) 2 Sie entsprechen aber genau
dem Zustand der Gemeinden, aus denen sie kommen. Das macht das Problem
scharfer. Behindert der aktive Teil der Gemeinde oder der auswanderungswilige

' eine Veranderung?
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Nach den drei Vorbemerkungen jetzt die angekindigten

10 Thesen

l. These: WER OHNE UBER DEN INHALTLICHEN AUFTRAG DER KIRCHE ZU REDEN UBER
DIE KIRCHE SPRICHT, REDET MATERIALISTISCH.WER OHNE UBER OKONOMIE
UND STRUKTUR VON KIRCHE UND GESELLSCHAFT ZU REDEN UBER DIE KIRCHE
SPRICHT, REDET IDEALISTISCH.

Wie also geschehen heute die biblischen Geschichten, die den Inhalt der biblischen
Botschaft bilden, in der das Wort Gerechtigkeit ganz oben steht, auch nach dem
statistischen Befund? Wie Obersetzen wir die Geschichten von Recht und
Gerechtigkeit, von Heil und Kritik,von Befreiung aus Schuld, aus Angst und
Unterdrbckung, die Geschichten vom geglicktem und miBglicktem Frieden, von
Hunger und ArmutsUberwindung? Wie Ubersetzen wir das alles in ein Geschehen,
das den Haushalt unserer Kirchen tangierte Okumene heiBt in diesem
Zusammenhang doch nicht auf die Alibi-Verwirklichung zu verweisen und zu sagen:
Wir haben doch die historischen Friedenskirchen, die Mennoniten und Qudaker und
die Church of Brethren, wir haben doch die radikalen Nachfolgegruppen fir
Gerechtigkeit und Armut. Wir mUssen fragen: wie entspricht der biblischen Botschaft
die Gestalt unserer Kirche auf dem Weg von der Volkskirche zur Freiwilligkeitskirche 2
Es genUgt nicht zu sagen, wir haben doch unsere Industrie- und Sozialarbeit und
ebenso: wir haben auch (damit wir offen fUr alle sind) den Bund evangelischer
Unternehmer. Was ist in der Eigentumsfrage heute weltweit und zu Hause

Nachfolge? Was predigt eine Kirche, die fUr alles da ist, weil sie nur so meint, fUr alle
da zu sein?

Wir haben Beauftragte fur Kriegsdienstverweigerer u n d fUr Soldaten - was ist das
" deutlichere Zeichen? Die Fragestellung ist hierim Hause, dem

Augustinerkloster in Erfurt, ja nicht unbekannt. Daran muB weitergearbeitet werden

- Verantwortung 20+21/97 S. 515 -




Referat: Von Gott herausgerufen

im Zusammenhang mit der ersten These. Die Botschaft, die Wahrheit, die der Kirche
anvertraut ist, so hat Bonhoeffer in seiner Finkenwalder Predigtiehre einmal
geschrieben - diese ,Wahrheit darf nicht verstanden werden als Resultat, das ich
darzubieten hatte, sondern als Geschehen. Die Wahrheit, die die Kirche verkUndigt,
ist die Wahrheit, die sich eine eigene Existenzform in der Kirche schafft” (DBW 14,
482). Es ist moglich, daB die Kirche die reine Lehre predigt und dennoch unwahr ist.
lhr Wahrheitscharakter hangt von der Existenzform der Kirche ab. lhre Existenzform
heiBt Nachfolge , nicht ,,Volksndhe" und “Volksverbundenheit. Eine Kirche, die
verschweigt, daB die Nachfolge Christi auch die Aufgabe des Kollektivs der
Christenheit, der Korporation, der Institution, der Gemeinde ist, die verschweigt ein
entscheidendes Element der biblischen Botschaft. Wir haben anzupacken, was
Sonntag fir Sonntag im Gottesdienst gesprochen wird, némlich das apostolische
Glaubensbekenntnis: Das Lebensrecht aller Kreaturen, der Dienst Christi an allen
Menschen, eine geistvolle Kirche gegen jeden Ungeist des Todes. Aber wir haben es
auch zu ergdnzen, denn es enthdlt nur die halbe Wahrheit: es fehlt die ganze Ethik.
Wir haben auch die Confessio-Augustana (Artikel VII) anzureichern. Als Kennzeichen
der wahren Kirche sind nicht nur Wort Gottes und die Sakramente, sondern auch
(das ware von den B&hmischen Brodern zu lernen) Lex Christi oder Nachfolge Christi
wahr- und ernstzunehmen. Hier liegt ein neuer Schritt in dem Barmer Bekenntnis {lI
und V), das von Bonhoeffer sehr hoch geschatzt wurde, Uber die reine Wort- und .
SakramentsverkUndigung hinaus. Er ruft starker zur Nachfolge und stellt die Frage
nach der Struktur der Kirche (Was sagt die Gestalt der Kirche Uber ihre Botschaft?).
Diese Frage muB weiter bearbeitet werden.

Bonhoeffer war sich sehr froh darOber klar - er schrieb in einem Brief zur Zeit der
Barmer Synode aus London an einen Freund -, daB dieses Bekennen noch blutiges
Martyrertum bedeuten kdnne, wenn ,,Barmen*, das in den Kirchenordnungen aller
Kirchen steht, verwirklicht wirde. Keine Martyrersehnsucht spricht sich hier aus, aber
auch keine TUnchung der Heiligen- und Martyrergraber findet hier statt. Es wird nach
den Kosten der Nachfolge gefragt. Die lll. Barmer These arbeitet mit der Erkenntnis,
daB der Leib Christi - so das Bibelwort aus dem Epheserbrief - wachst und noch
keineswegs vollendet ist. Das finde ich trostlich fUr uns. Die christiche Gemeinde, so

" heiBt es in Barmen , ist die Gemeinde von BrUdern und Schwestern, in der Jesus

Christus in Wort und Sakrament als der Herr gegenwdartig handelt. Sie hat mit ihrem
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Glauben wie mit ihrem Gehorsam, mit ihrer Botschaft wie mit ihrer Ordnung mitten in
der Welt als die Kirche der begnadigten Sinder zu bezeugen, daB sie allein sein
Eigentum ist, allein von seinem Trost und seiner Weisung (Tora, Ethik), in Erwartung

seiner Erscheinung lebt und leben mdchte.

Es wird die Anpassung verworfen, die so rasch Ublich geworden ist. Das gilt ,,mitten in
der Welt", nicht am Rande. Hier sind die verwandten theologischen Erkenntnisse
Bonhoeffers aus den Gefdangnisbriefen angesprochen. Alle Sozialgestalten der
Kirchen, die Nachfolgegruppen, die Ortsgemeinden, die Regionalkirchen, die
Gremien, die Universalkirche usw. héren wie die einzelnen Christinnen und Christen
den Ruf in die Nachfolge. Dann heiBt ,,Nichtanpassung*: endlich aus der Tradition
heraustreten, in der wir die gegebenen politischen, sozialen und wirtschaftlichen
Verhdltnisse als bestimmend fur Gestalt und Funktion der Kirche Ubernocmmen
haben. Das geschah unter Konstantin wie in der Reformationszeit. Wir kdnnen das
Luthers ekklesiologischem Leichtsinn zuordnen, die Landesfirsten mit dem richtigen
Gedanken vom Priestertum aller Gldubigen mit einer Funktion zu beauftragen, ohne
die Machtfrage zu bedenken. Die FUrsten und Stddte hatten Macht und Strukturen
der Kommunikation. Sie haben sie eingebracht, wahrend Luther von ihnen nur die
instrumentelle Benutzung von Kommunikationswegen, Boten und Kurieren,
Leitungsfunktionen verlangte. Nach 1648, 1918, 1933, 1945, 1989 stehen wir jetzt vor
der Aufgabe, ein eigenes Konzept zu entwickeln, das diese geselischaftlichen
Bedingungen nicht Grundbedingungen der Kirche sein I&8t. Die Effahrung des
Kirchenkampfes hat zwar die totale Anpassung an das NS-Regime verhindert, aber

nicht das landesherrliche Kirchenregiment aufgebrochen.

Il. These: DIE KIRCHE IST BE! DER FRAGE: WER REALISIERT GOTTES GEBOT? WER FOLGT
CHRISTUS NACH? ZUERST ALS HORENDES UND HANDELNDES SUBJEKT
GEMEINT. WER DIE NACHFOLGE NUR DEM EINZELNEN, DER EINZELNEN
AUFBURDET ODER UBERLASST, JBERLASTET SIE ODER IHN.

Das Erbe eines abendlandischen Individualismus, ein reiches Erbe, das nicht

aufzugeben ist, muB ergdnzt werden, um einer auch in Strukturen und im Umgang

mit Geld und Macht sich zeigenden Nachfolge willen. Das Erbe pietistischer und
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existenzialistischer Theologie und Frdmmigkeit entlastet die Kirche und Gemeinde in
einem erschreckenden AusmasB. Die Funktions- und Bedeutungslosigkeit der
Gemeinden und des christlichen Glaubens ist die schreckliche Folge der kirchlichen
Selbstentlastung und der individuellen Uberlastung , die bis zur Selbstausbeutung

einiger, die sich in der Kirche engagieren, geht.

Ein ganz banales Beispiel: Vier Piloten der Lufthansa wollten ihre Gewissensent-
scheidung anerkannt haben, daB sie sich weigern dirften, zwangsweise
abgeschobene asylsuchende Flichtlinge transportieren zu mUssen. Das Gericht
sagt: eine ,,vorweggenommene Begutachtung einer kunftigen Situation kann mit
unserem ProzeBrecht nicht bewdltigt werden." In dem Bericht heiBt es weiter, daB
die Gewerkschaften hier Rechtsschutz gegeben haben. Ich frage, ob eine
Kirchengemeinde nicht hatte Rechtsschutz geben mUssen¢ Es geht doch um eine
elementare biblische Frage im Blick auf Asylrecht, Solidaritat, Stutzung einer

Gewissensentscheidung.

IIl. These: ,DIE KIRCHE IST DAS STANDIGE BOSE GEWISSEN DER GESELLSCHAFT UND DIE

GESELLSCHAFT IST DAS STANDIGE BOSE GEWISSEN DER KIRCHE* (Paul Tillich
1927)

Sagen wir lieber statt bdses Gewissen kritisches oder schlechtes Gewissen; gemeint

ist jedenfalls eine gegenseitige Beunruhigung zwischen Gesellschaft und Kirche, die
wkratzt".

Das Beispiel, mit dem ich die dritte These erl@utern will, ist schon genannt worden. Es
ist Bonhoeffers Dreischritt, in dem er auf die Verantwortung der Kirche 1933
angesichts des Berufsverbots fir Juden und Kommunisten und angesichts des
staatlich angeordneten Boykotts, sowie angesichts der Aufhebung der Weimarer
Verfassung hinwies. Angesichts der Judenfrage, die Nikolai Berdjajew 1930 die
~Christenfrage" genannt hatte, denn die Christen haben es nicht geschafft,

menschlich mit einer Minderheit zusammenzuleben, ist christiches Bekennen Aktion
und Kritik.
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Bonhoeffer verlangt von der Kirche dreierlei (ich formuliere es jetzt etwas
zugespitzt):

a) Die Kirche hat den Staat nach der Legitimation seines Handelns zu fragen.
Dahinter steht die Beobachtung, daB es Gesetze gibt, die nicht Recht sind. Die
Ausgrenzung und Ermordung der Juden, der Homosexuellen, der Roma und Sinti, die
Ausschaltung der Opposition und die Gleichschaltung der Mehrheit geschah bis
1945 mit etwa 2000 Gesetzen und Eriassen. In Deutschland geschieht alles ordentlich.
Angesichts dieser Erfahrung haben wir zu fragen, ob die Anderung des
Grundrechtsartikels ,,Politisch Verfolgte genieBen Asylrecht" dieses Grundrecht nicht
faktisch abgeschafft hat. Noch steht der Artikel im Grundgesetz, aber die
AusfUhrungsbestimmungen engen ihn so ein, daB er fir viele politisch, religiés oder
durch Hunger Verfolgte nicht mehr gUltig ist. Was bedeutet es, wenn wir nur in
wenigen Gemeinden eine Mehrheit fur einen Protest gegen diese Grundgesetz-
dnderung bekommen kénnen, den Staat nach der Legitimitat dieser mehrheitlich
beschlossenen Abschaffung zu fragen?

b) Allen zu helfen ist die zweite Forderung. Also nicht nur den Angehérigen des
eigenen Lagers.

c) In der Wiederaufnahme der alten christlichen Tradition des Rechtes auf
Tyrannenmord sei dem Rad in die Speichen zu fallen, wie es der Herborner Jurist und :
Theologe an der dortigen reformierten Hochschule Althusius 1612 gelehrt hatte - a
genau mit dem Bild ,,dem Rad in die Speichen zu fallen”. Er spricht vom Steuerrad
eines Schiffes. Bonhoeffer nennt als die Kriterien fUr alle drei Handlungsnot-
wendigkeiten: Die lebenssichernde und -férdernde Kraft des Rechtes pervertiert in
strangulierende Gesetze, oder Menschen leiden unter einem Mangel an Recht und

Ordnung, werden also vogelfrei.

- Verantwortung 20+21/97 S. 519 -



Referat: Von Gott herausgerufen

IV. These: DIE KIRCHE HAT EINE AUFKLARERISCHE FUNKTION - SIE HAT NICHT NUR FUR
DIE MUNDIGKEIT DER MENSCHEN EINZUTRETEN UND ZU FRAGEN, WER SIE
BEDROHT. SIE HAT AUCH ZERSETZEND - das ist eln positives Wort - GEGEN
ALLE MYTHOLOGIEN UND IDEOLOGIEN ETHISCHE MUNDIGKEIT UND
VERANTWORTLICHE FREIHEIT INNERHALB UND AUSSERHALB DER KIRCHE ZU
FORDERN.

Aufkidrung ist - das war Dietrich Bonhoeffer im Zusammenhang mit seinen
Kantstudien und mit seiner Erfohrun'g einer mundig gewordenen Welt klar - (nach
Kant) ,,der Ausgang des Menschen aus seiner selbstverschuldeten Unmundigkeit*.
Die sogenannte Postmoderne, die christlich allzu schnell als beliebig, als Ideologie
der Bindungslosigkeit, als Sartres individuailistisches Freiheitspostulat (jeder entwirft
und gestaltet sein Leben selbst) schlechtgemacht wird, hat an diesem einen Punkt in
dem Protest gegen die Bevormundung von Menschen durch Menschen recht! Das
bedeutet in der RUGckfrage an Kirchen und Gemeinden: wie helfen wir zu einer
MUndigkeit, die nicht jene Beliebigkeit, die alles duldet und hinnimmt, einUbt? Die
Kirche hat die Einsicht durchzuhalten, daB die Bevormundung der Menschen durch
unaufgeklarte Verhdltnisse, durch Autorité&ten, durch Mythen und Dogmen in dem
Sinne von dogmatistisch festgeschriebenen, unhinterfragten Voraussetzungen dem
Ersten Gebot widerspricht. Diese Haltung, die nicht befreiend kritisiert, bedeutet die
Absetzung Christi, der durch seine Gewalt alle ,stoicheia tou kosmou", alle M&chte
und Gewalten entmdachtigt hat. Davon wurde gerade in der Tradition der
Bekennenden Kirche viel gesprochen, von der ,,Befreiung von den gottlosen
Bindungen dieser Welt"!

lch nenne einige solcher Dogmen, die entmythologisiert und ,zersetzt" werden

mussen:
Q) “Mehr Waffen bringen mehr Sicherheit*.
b) “Das Machbare muB gemacht werden". Aus der Potentialitat wird Realitat.

Das Undenkbare - ist es gedacht, wird auch gemacht (Auschwitz, Hiroshima waren
" gedacht, obwohl undenkbar, wie das Klonen der Menschen undenkbar ist und doch

gedacht wird). Wie Uben wir an diesem Punkt mitzudiskutieren, ohne in eine

- Verantwortung 20+21/97 S. 520 -



Referat: Von Gott herausgerufen

naturfrommelnde Technik- und Wissenschaftskritik zu verfallen? Diese ist so wenig
christlich wie ein anderer Mythos in der politischen Romantik und Volkstums-

theologie, die von Rassen oder Ethnien mit angeblich unterschiedlicher Wertigkeit
spricht.

c) “Rationalisierung schafft Arbeitspidtze”. Alle Zeitungen berichten, daB die
Arbeitsplatze weniger und die Gewinne der Aktionare groBer werden. Hangt das
damit zusammen, daB die Gerechtigkeit kein Thema in der Wirtschaft iste Der Trager
des Wirtschafts-Nobelpreises von Hayek schrieb: "Gegen Ubervélkerung gibt es nur
e in e Bremse: Nur die duUrfen sich vermehren, die sich auch selber erndhren
kédnnen". FUr diesen Sozialdarwinismus kann der fromme Ch. Darwin wenig, wohl
aber E. Haeckel und F. Nietzsche. Auf die Frage des Reporters an von
Hayek:"Umverteilung, national wie international, ist AusfiuB der nahezu allgemein
akzeptierten |dee der sozialen Gerechtigkeit. Halten sie davon gar nichts, Herr von
Hayek?" sagt dieser ,Nein, nicht das Geringste! Was heiBt denn hier Gerechtigkeit?
Wer ist denn da gerecht oder ungerecht?¢ Die Natur? Oder Gotte Jedenfalls nicht
die Menschen, da die Verteilung, die aus dem MarktprozeB hervorgeht, nicht das
beabsichtigte Ergebnis menschlichen Handelns ist. Daher ist der Begriff der sozialen
Gerechtigkeit in einer marktwirtschaftlichen Ordnung mit freier Berufswahl vollig
sinnlos. Soziale Gerechtigkeit konh es nur Uber die Wirtschaften geben, wo der Staat

Uber die Einkommen der einzelnen Birger bestimmt."

Wie ist das mit der Religion oder der Okonomie und den Mythen, die sie
produzieren? Haben wir nicht mit den Stichworten der Gerechtigkeit und einer
biblisch angesprochenen Option fUr die Armen Grinde, die nicht aus Dogmen,
sondern aus konkreten Menschen stammen? Von jenem Menschen aus Nazareth
sowie von jenen Menschen in Bangladesch und Zaire, die in den Urwald geflichtet
sind? Wie Uben wir hier eine Religionskritik ein, die fir Bonhoeffer so wichtig war? Die
Religionskritik als Kirchenkritik ist heute die billigste Form, weil es auch fir Journalisten
unangenehm ist, politisch oder wirtschaftlich Machtige kritisch zu befragen.
Aufklarung aber ist eine kritische Funktion der Kirche. Wir haben hier jene Spuren
weiterzuverfolgen, die angelegt sind in der Frage von Karl Barth in seinem

" R&merbrief-Kommentar. Als er Kritik aus rein philosophisch-historischen,

wissenschaftlichen Fragestellungen erfuhr, da sagte er nur: “Kritischer muBten mir die
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Historisch-Kritischen sein*. Josef Soucek, der groBe Prager Neutestamentler, hat
Bultmann gefragt, wo denn die historische Kritik bliebe, die sich beispielsweise gegen
die Bewaffnung West- und Ostdeutschlands ausspricht. Bultmann hat tapfer in der
Nazizeit in der Bekennenden Kirche als Prediger, als Lebensretter z. B. fir den
verfolgten Assistenten Hans Jonas gearbeitet - aber er hat jene Individualisierung
gefordert, die die Kirche (wie die UniversitGten) als handelnde Subjekte aus dem
Verkehr zog. Dorothee Soelle fragte dann beim Treffen der Bultmannscholer, wo
denn die historische Kritik heute die Analyse der 6konomischen und politischen
Verhdltnisse einbezieht. Das ,,social gospel” wurde schon erwdhnt: W,
Rauschenbusch, der einige Zeit in Berlin studiert hatte, kam zurOck mit der
Fragestellung aus seinem New Yorker Einwandererviertel, ,,hell's kitchen" genannt,
ob denn Beamte an den UniversitGten diese Reichsgottesbotschaft von der sozialen

Dimension des Evangeliums Uberhaupt begreifen kdnnten.

Das gleiche gilt fir beamtete Lehrer oder Pfarrer oder Angestellte. Das ist eine ganz
ernsthafte Frage: Reflektiere ich meine eigene Zunft und Einbindung, wo ich arbeite?
Der Systematiker, der alles Uber die Rechtfertigung aus Gnaden bei Luther weiB,
aber nicht Uber die Gerechtigkeit fUr die Bauern heute im Sahel nachdenkt? Ein
Neutestamentler, der an der Frage der Nachfolge, der besseren Gerechtigkeit des
Reiches Gottes oder am urchristichen Kommunismus und Uber das
Zusammenbleiben in der Tradition der Apostel (Ap.Gesch. 2) arbeitet: Kann er die

Ubersetzung dieser Botschaft in die Eigentumsdiskussion heute anderen Uberlassen?

Ich k&nnte die Fakultdten so durchgehen: Wer Uber Schépfung forscht und lehrt,
unterhdlt er sich mit dem Biologen Uber ,,Dolly"”, Ressourcenverbrauch und Umwelt?
Wer Uber ‘imago dei' (Ebenbild Gottes) in der Bibel handelt, unterhdlt er sich mit den
Wirtschaftswissenschaftlern an derselben Universitaie Die theologischen FakultGten
haben dann ein Recht, an der Universitat zu sein, wenn sie den anderen Fakultaten
unangenehme Fragen stellen und sich von ihnen unangenehme Fragen stellen
lassen. 50 Jahre nach dem Darmstadter Wort fragen wir uns, ob wir neue
Landkarten zeichnen, nachdem 1947 von ,Imwegen* gesprochen wurde? Wie sieht

eine neue Orientierung aus, die mit Gerechtigkeit zusammenhangt? ,,Wir sind in die
e gegangen, als wir Ubersahen, daB der dkonomische Materialismus der

marxistischen Lehre die Kirche an den Auftrag und die VerheiBung der Gemeinde fur
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das Leben und das Zusammenleben der Menschen im DIESSEITS hatte gemahnen
mussen. Wir haben es unterlassen, die Sache der Armen und Entrechteten gemas
dem Evangelium von Gottes kommendem Reich zur Sache der Christenheit zu
machen". Nachdem der bevormundende kommunistische Staatskapitalismus

gescheitert ist, rufen die Grenzen der Marktwirtschaft nach neuen Wegen.

V.These WO DIE BIBLISCHE WAHRHEIT MIT BONHOEFFER ALS ,GESCHEHENDE
WAHRHEIT* VERSTANDEN UND GELEBT WIRD; INFIZIERT SIE ZU
EIGENSTANDIGER REALISIERUNG DER WAHRHEIT.

Die ,,nichtreligidse interpretation ist eine Konsequenz dieses befreienden
Wahrheitsverstandnisses: Wahrheit als Geschehen, als Geschichte, als Ereignis, als
Kette von Ereignissen. Das finde ich im KAIROS-DOKUMENT der sUdafrikanischen
Kirchen von 1985, wo man ganz im Sinne Bonhoeffers - er ist der einzige, der dort als
Theologe zitiert wird - sich abgrenzt von einer Staatstheologie, die mit Rdmer 13 auf
Anpassung und Servilitat baut. Eine Kirchentheologie wird verneint, die das Wort
»Vversdhnung" mit Harmonie verwechselt. Eine prophetische Theologie wird gefordert
und praktiziert, die ja u nd nein sagen kann: ja zu dem, was sein soll im Interesse

Gottes und der Menschen und nein zu allem, was Menschen beschadigt, beleidigt
und erniedrigt.

Eine nichtreligidse Interpretation hat eine solche Gestalt. Die Truth-Commission in
SUdafrika ist fOr mich ein Beispiel solcher nichtreligidser Interpretation biblischer
Begriffe der Verséhnung wie der Wahrheit. Was bedeuten in diesem Umfeld jetzt
noch befreiungstheologische AnsGtze? Was bedeutet es, wenn Julio de Santa Ana
(lange Jahre im Okumenischen Rat der Kirchen fur die Studien Uber internationale
Konzerne zustandig) fur eine eindeutige Option fUr die Armen analysiert:
~Glaubensvorstellungen und Riten der lateinamerikanischen, christlich geprégten
Volker zeigen, daB diese Praktiken zu einem geringen Teil Ausdruck von sozialem
Protest gegen vorfindliche soziale Ordnungen sind, im gligemeinen aber die
Manipulierbarkeit von Werten und Verhaltensweisen reflektieren, die von den

" herrschenden Klassen stammen." Religion wird zum Faktor, die Massen besser zu
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manipulieren. Wird zu wenig gefragt, welche Leiden menschlich verursacht, also

menschlich Uberwindbar sind? Wird zu rasch getrostete

Als Kind habe ich ein Buch Uber den ,,alten Fritz" gelesen, in dem der Kénig zum
Feldprediger sagt: ,,Die Kerls kdmpfen besser und sterben leichter, wenn Prediger
dabei sind!" Manipulierbarkeit, was heiBt das heute? Julio de Santa Ana denkt in
diesem Zusammenhang an Bonhoeffers befreiende Rede von der mindigen Welt
und einer religionslosen Zeit, die Bonhoeffer heraufkommen sah. BlUhende
Religiositaten in den privaten Nischen seelischer Erhebung und individueller oder
sozialer Selbstverwirklichung lenken den Blick weg von notwendiger Religionskritik -
auch in den sakularen ,Ersatzreligionen®. Diese verzichten keineswegs auf
Religiositaten, auf Mythen, auf Mystifiziierungen, auf religids verbramte
Manipulationen und autoritGre Anpassungsmechanismen.

y

VI. These: WER DIE HEILSGESCHICHTE VON DER WELTGESCHICHTE TRENNT - WER DIE
CHRISTLICHE GESCHICHTE VON DER KOMMUNALGESCHICHTE EINES DORFES
ODER EINER STADT ODER EINER INDUSTRIEREGION TRENNT - TREIBT EINEN
KEIL DER APARTHEID UND DER SCHIZOPHRENIE IN GOTTES EIN E GUTE
SCHOPFUNG, DIE FUR ALLE, DIE GERECHTEN UND DIE UNGERECHTEN, DIE
REICHEN UND DIE ARMEN ALS MENSCHLICHES ZUHAUSE ZUZUBEREITEN IST.

Ein duales Geschichtsverstandnis verhindert,was fUr diese Welt bestimmt ist, némlich
Gottes Konzept dieser Schdpfung - und nach der Korruption durch uns Menschen
eine Neuschopfung des Himmels und der Erde. Gustavo Guiterrez hat in seiner 1975
erschienenen ,,Theologie der Befreiung" sich nicht auf Bonhoeffers Gefangnisbriefe
berufen, um diese These zu untermauern, sondern er hat - u nd das ist der eine
Aspekt seiner befréienden Theologie -auch auf ,Schépfung und Fall* von D.
Bonhoeffer aus dem Jahr 1933 verwiesen, um diese Einheit der Schépfung und der
menschlichen Verantwortung fUr die Schopfung und die in der Schépfung
angelegte Menschheitsgeschichte zu unterstreichen. Mitten in dieser Weltlichkeit

und Wirklichkeit ist das Evangelium verédndernd présent!
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VII. These: ES KOMMT DARAUF AN, DASS DAS ETHOS UND DIE NACHFOLGE, DAS
BIBLISCHE GESETZ UND DIE LEX CHRISTI AUCH IMMER WIEDER
RECHTSGESTALT GEWINNEN.

Das Recht ist, nachdem Gewalt angesichts der Instrumente in der GewaltausUbung
(von der Folter bis zu Atom- und Chemiewaffen) nicht in Frage kommt, das einzige
Mittel, das als Alternative zu férdern ist. Recht ist ein biblisches Thema. Die Konflikte
und die Notwendigkeit von Konfliktregulierungen werden bleiben. Wir brauchen das
Recht als Vélkerrecht, als Menschen- und Sozialrecht. Das bedeutet in biblischem
Verstandnis von Recht (gerade im Unterschied zum unveranderlichen Gesetz der
Meder und Perser) ein immer wieder zu veranderndes Gesetz , ein immer wieder neu
zu schreibendes Recht. Bei Luther heiBt das ein ,,Schreiben neuer Dekaloge”, bei
Bonhoeffer wird das in der Ethik aufgegriffen. Er benutzt die Formel gegen F.
Nietzsche, der gesagt hatte ,zerbrecht die alten Tafeln, der Ubermensch erscheine”.

Bonhoeffer liegt alles daran, daB das Recht wie die Ethik dynamisch, lebendig
bleiben.

In seinem Vortrag in Cernohorske Kupele in der Tschechoslowakei hat er 1933 von
dieser Dynamik gesprochen. Das erlaubt uns nicht, ihn als Pazifisten auf einem Weg
zum gewadltbejahenden Widerstandsk&dmpfer zu sehen. Er hat schon 1933 nach dem
Amerikaaufenthalt gesagt: Wenn der Friede Freiheit und Wahrheit zerstért, dann
kann die Freiheit oder die Wahrheit an die erste Stelle treten! Es gibt kein statisches
Gleichgewicht zwischen den biblischen Zielvorstellungen von Freiheit, Wahrheit,

Gerechtigkeit oder Frieden. Es muB ausdiskutiert werden, was heute Prioritét hat.

Wenn ich auf die biblischen Beispiele schaue, gilt es ein lebensférderndes Gesetz zu
entwickeln, z. B. das Recht auf Brot, auf Arbeit, auf Lebenschancen. Dann schlUpft
aus einem so winzigen Gebot, den Sabbattag zu heiligen, das Sabbatjahr oder das
Recht der Natur auf eine Brache. Das heit das betriebswirtschaftiche Denken zu
brechen. Das geschieht genauso mit dem Gedanken der Erstlingsfrucht, die Gott
und den Armen gehoért wie mit dem Gedanken der Sklavenbefreiung oder des
Schuldeneriasses. Was bedeutet das fir den Tatbestand, daB von 1980 bis 1990 die

“westlichen Industrienationen 333 Miliarden DM am Schuldendienst der
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Entwicklungsldnder verdient haben? Kénnen wir diese schamlose Bereicherung mit
dem verlogenen Wort ,,Entwicklungshilfe* bezeichnen?

Ein SchuldenerlaB alle 7 x 7 Jahre, die Sicherung der Existenzgrundlagen aller, das
Asylrecht, der Respekt vor dem Fremden, “denn ihr seid selbst Fremde gewesen* -
immer wieder geht es um die Ausformulierung und Neuformulierung der Ethik. Das
Gleiche geschieht in Jesu Auslegung dieser biblischen Ethik der Tora in der

Bergpredigt. Das hat weitgehende Folgen.

Jetzt komme ich noch einmal auf die These von der Subjekthaftigkeit der Kirche als
Nachfolgesubjekt zu sprechen. Wir beobachten heutzutage ein Verschwinden der
ethischen Subjekte: Befehl ist Befehl - das ist die klassische Formulierung der
Selbstaufgabe. Ich bin kein verantwortliches Subjekt, mit mir wird gehandelt, ich
handle nicht selbst. Die Kirche hat die Subjekthaftigkeit selbst gefahrdet mit dem
Satz ,Wir mUssen die auseinanderstrebenden Fligel der Kirche zusammenhalten'.
Wir sind kein Subjekt. Wenn wir uns zu sehr exponieren, tritt die jeweils andere Halfte
aus. Das hat wichtige Konsequenzen in der Gesellschaft. Und ein klassisches Beispiel
ist immer jenes Urteil, das vor 25 Jahren nach dem Contergan-Desaster in Aachen
gesprochen wurde. Tausende von Menschen waren mit fehlenden GliedmaBen
geboren worden. 17 leitende Angestellte der Firma ‘Chemie Grinenthal' saBen auf
der Anklagebank. Im Urteil steht: ,,Die Verantwortung war so verteilt, daB sie bei
keinem zu finden war”. Ich will das Urteil nicht schelten, die Juristen konnten nicht
anders. Aber das Problem bleibt: Wie ist mit dem Verschwinden des Subjekts
umzugehen?e

Eine kriminelle Bank oder Firma, ein verbrecherischer Staat ist bisher noch immer
straflos ausgegangen. Hier liegen unerledigte Aufgaben fUr jede zukUnftige Arbeit
der Kirche auf dem Sektor des Rechts, der VerfiUssigung, der Verlebendigung (nicht
der Verbiegung!) des Rechts. Bonhoeffer schreibt in seiner Bilanz ,,Nach 10 Jahren":
+Es braucht keineswegs Heuchelei zu sein, wenn als das Ziel politischen Handelns die
Herstellung des Rechts und nicht einfach die nackte Selbsterhaltung angegeben
wird". 1942 bei seinem letzten illegalen Aufenthalt mit falschem PaB in der Schweiz
studierte er solche Texte Uber den Zusammenhang von Recht und Freiheit. An erster

Stelle hat er die Wiederherstellung des Rechts in einem neuen Deutschland
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gefordert. Er kann diese Aufgabe nur noch schriftlich bei uns anmahnen. Wir soliten
die Anmahnung ernst nehmen.

VIli. These:  DIE ARBEIT DER KIRCHE HAT TENDENZIOS DIE MUHSELIGEN UND
BELADENEN IM BLICK. ZWAR IST SIE FUR ALLE DA, ABER NICHT FUR ALLES.

Als ich diesen Satz einmal vor 20 Jahren gesagt habe, habe ich die Erfahrung
machen mussen: dieser Satz wurde auch benuUtzt, um z. B. Friedens- und
Menschenrechtsgruppen aus der Kirche ‘rauszuhalten und ,,Problemgruppen” unter
dem Dach der Kirche nicht zuzulassen. Ich war auf den Mund geschlagen. Der Satz
muB also interpretiert werden, es muB einen Streit um das geben, woflr die Kirche
daist und wofUr sie nicht da ist. Die Suche nach Kriterien fir menschengerechte und
nicht nur sachgerechte PrioritGten geschieht immer unter der Voraussetzung: sie ist
fOr alle Menschen da. Gegen Tradition, Erziehung, Lust oder Angst gilt: “Es bleibt ein
Erlebnis von unvergleichlichem Wert, daB wir die groBen Ereignisse der
Weltgeschichte einmal von unten, aus der Perspektive der Ausgeschalteten,
Beargwdhnten, Schiechtbehandelten, Machtlosen, Unterdrickten und Verhéhnten,
kurz der Leidenden sehen gelernt haben" (WEN, 27).

IX. These: DAS ENDE DES KONSTANTINISCHEN ZEITALTERS KOMMT NICHT ALS
ENTWICKLUNG; DAS ENDE MUSS GEWOLLT UND HERBEIGEFUHRT WERDEN.
DIE KIRCHE HAT HIER EINEN WICHTIGEN, EIGENEN PART ZU SPIELEN.

Das folgende l&ngere Zitat aus einer Predigt, die Kai Munk, der dénische Pastor 1942
gehadlten hat, der 1944 von der Wehrmacht in Danemark ermordet worden ist,

beschreibt prézise Elemente des konstantinischen Zeitalters und was zu ihrer
Uberwindung zu tun ist:

+Es ist uns Christen zur Pflicht gemacht worden, dem Kaiser zu geben, was des

Kaisers ist, und wir haben dem Befehl gehorcht; wir waren die gesetzestreuvesten

Birger des Staates. Aber, wenn der Kaiser mehr forderte, als ihm zukam, so war
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niemand aufrGhrerischer als wir. Nicht zu unterdricken waren wir, Jahr um Jahr,
Jahrzehnt um Jahrzehnt, Jahrhundert um Jahrhundert, bis wir siegten. Wenn er von
uns verlangt, daB wir schwarz als weiB, Tyrannei als Freiheit, Lige als Wahrheit,
Ubergriff und Gewalt als Gerechtigkeit bezeichnen sollten, so antworteten wir ihm: es
steht geschrieben: Du solist keine anderen Gétter neben mir haben! Das alles tént
sehr schdén, aber das Christentum soll unpolifisch sein, behauptet man. Dié Kirche
ddrfe sich mit nichts anderem befassen als mit der Eriésung unserer Seele. Das ist mir
eine nette Religion. Wenn nur der kleine Meier sich einrichten und in den Himmel
kommen kann, was in aller Welt geht ihn die Welt sonst an? LaB sie zur Holle fahren.
Das ist eine Religion, die dem Kaiser gefdlit; er will ihr gerne staatliche Unterstitzung
gewdhren. Diese Religion wird ihm nie in die Quere kommen. Es ist eine Religion, die
Gottesldsterung heiBt! Die Wahrheit ist nicht ruhig und wirdevoll und erhaben; sie
beiBt, reibt und schléGgt drein. Die Wahrheit ist nichts fir vorsichtige Menschen, die

brauchen nicht die Wahrheit, sondern ein Sofa."

Dann stellt Munk eine ZwischenUberlegung an. Es ging damails in Ddnemark um die
konkrete Frage der Kollaboration mit der deutschen Besatzung. War im Kontext der
damaligen Zeit eine entsetzliche Notwendigkeit oder eine fUrchterliche Versuchung
geforderte Was war der richtige Weg? Munk verlangt, statt sich ,,einzurichten®, wir
haben von Christus Mut zu lernen". Dann spricht er ein Schuldbekenntnis: ,, Vater, wir
haben gesindigt gegen den Himmel und wider dich. Geslindigt durch unsere
Sorglosigkeit, unsere Flucht aus der Wirklichkeit, mit unserer materialistischen
Selbsthuldigung, durch unseren inneren Zwiespalt, den wir schlieBlich zu einem Sport
machten und durch unsere Kleinbirgerpolitik ohne Perspektive und Zukunftsziele. Die
hemmungslose Verherlichung des Kapitalismus wurde zum Krieg aller gegen alle.
Die Besitzenden versuchten, mit allen Mitteln die andern auszuschlieBen; diese taten
sich zusammen, um selbst besitzend zu werden. Um die Reichtimer der WeiBen zu
mehren, muBten alle farbigen Vélker der ganzen Welt ihnen Sklavendienste leisten."
(H. W. B&hr (Hg.): Die Stimme des Menschen. MUnchen 1961. S. 248-250). Dann
trédumt er im Land Soeren Kierkegaards radikal davon, daB die christlichen
Gemeinden nach 2000 Jahren endlich mit dem Christentum ernst machen. Er hofft,
daB bei den kommenden Friedensverhandlungen, neben den vier groBen Alliierten

als funfter der Heilige Geist mit am Tisch sitzt.
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Ilch unterstreiche noch einmal das Wort aus Kai Munks Predigt ,, sich in der Welt
einrichten und in den Himmel kommen* - wie paBt das zusammen? Wo ist das
+Einfichten” ein falsches Einrichten und wo ist es ein Sich-einlassen auf die
Wirklichkeit? Wie ist das mit dem ,,in den Himmel kommen*2 Es gehdrt doch zur
biblischen Botschaft, ein seliges, ein Gott wohlgefdlliges, ein gerechtes Leben und
auch ein seliges Sterben. Das ist mehr als eine Antwort auf Luthers Frage, von der
manche Studierende mir sagen, sie sei die zentrale Frage der Reformation: “Wie
kriege ich einen gnadigen Gotte" Die Frage hat ein unanstdndiges , heilsegoistisches
Verstandnis erfahren: ,Wie kriege i c h einen gnadigen Gott2" Die Frage, was denn
ein gnadiger Gott mit und durch uns in gnadenlosen Verhdaltnissen tut, gerét schnell

an den Rand des Interesses.

Das ist nicht bei Luther so. Als er mit dieser Frage gerungen hat in den Anfangen der
Reformation, hat er sich mit Kriegsdienst und Gerechtigkeit der Bauern, mit Wucher
und Zinsen, mit Schulen und Sozialklassen, mit Eigentum und Ehe befaBt - und mit
den heillosen und gnadenlosen ZustGnden, in denen diese Wirklichkeiten Menschen
leben lieBen. Luther wollte die Wirklichkeit von Gottes Gerechtigkeit in diese
ProblembUndel heilsam und ver&ndernd einbringen. Manches ist ihm theologisch
miBlungen, das wissen wir, aber er hat sich wenigstens damit abgeplagt, daB das

+Sich in der Welt einrichten" etwas zu tun hat mit Gerechtigkeit Gottes.

FUr Bonhoeffer war an dieser Stelle die Okumene so wichtig, weil er dort Themen und
Erfahrungen festgehalten sah, die hierzulande oft vergessen waren: die freie
Verantwortung eines jeden, die Verbindlichkeit der Nachfolge, die Bedeutung von

Recht und Gerechtigkeit, Wahrheit und Freiheit, Proexistenz fir andere und Frieden.

Ein paar kommentierende Anmerkungen zu dem Text von Kai Munk. Er krifisiert eine
falsche Zweireichelehre, von der ich meine, daB sie wachsenden Zulauf hat. Es
wachsen einmal die christichen Gemeinden, die evangelikal, charismatisch oder
pfingstlerisch sind, wo man also mit Weltproblemen méglichs’r wenig beldstigt wird.
Was sagt diese Beobachtung Uber unsere Gemeinden?-Zum anderen qualt den
nicht weltflichtigen, den aktiven Teil der Christenheit die bohrende Frage: In
Jugoslawien, im Nahen Osten oder in Randc: Wo ist die Kirche? Ruanda und

Burundi sind fast voliig christliche Lander. Verdankt sich die Ohnmacht einer solchen

- Verantwortung 20+21/97 S. 529 -



Referat: Von Gott herausgerufen

von Munk kritisierten Zweireichelehre? Dann frage ich weiter: Wie ist diese
IZweireichelehre an anderen Stellen unserer Gesellschaft internalisiert, bei den
Medien und den Politikern? Ist nicht ein GroBteil dessen, was wir in der Diakonie
heute tun, auch eine Platzanweisung durch unsere (gute)
Sozialstaatsgesetzgebung? Ist aber aus der Platzanweisung, die hier erfolgt, nicht
das kritisch-innovative Element herausgebrochen? Man kénnte die Beobachtung
auf viele kirchliche Aktivitdten ausweiten. Ich sage nichts gegen diakonische Arbeit.
Ich frage nur angesichts der notwendigen Strukturverdnderungen: Welche
PrioritGfen setzen wir, welche Arbeitsfelder geben wir auf und welche verfolgen wir
weitere Die, die sich traditioneller Platzanweisung verdanken? Mussen wir nicht
sagen, Gott sei Dank hat es die Gesellschaft gelernt, Krankenhduser und
Behindertenheime zu unterhalten wie Kindergarten und Schulen. Folglich gibt die
Kirche das alles auf?

y
Ich bin an diesem Punkt unsicher, aber darum muB mehr gestritten werden, damit es
nicht so kommt, wie es einmal nach einem Gutachten der Forschungsstelle der Ev.
Studiengemeinschaft in Heidelberg zur Atomenergiefrage im Wirtschaftsteil einer
groBen Frankfurter Zeitung hieB: ,,Erstaunlich, womit Theologen sich beschdaftigen,
auch mit Atomenergie. Wir werden im Wirtschaftsteil bald auch zur Trinitatslehre
Stellung nehmen." Als der Bundeskanzler die katholische Bischofskonferenz kritisierte,
die sich zur Eigentumsfrage in den neuen Landern (RUckerstattung oder
Entschadigung) kritisch geduBert hatte, sagte er: ,ich wundere mich Uber die
Bischofe. Ich duBere mich ja auch nicht zur Jungfrauengeburt.” Das ist die
Iweireichelehre der vox populi. So wird die Platzanweisung und Aufgabenverteilung
gern gesehen.

X. These: ZUR BEENDIGUNG DES KONSTANTINISCHEN ZEITALTERS GEHORT AUCH, DIE
IM ENTWURF EINER ARBEIT VON BONHOEFFER VORGESCHLAGENEN SCHRITTE
DEM HARTETEST DER GESCHEHENDEN WAHRHEIT IN UNSEREN GEMEINDEN ZU
UNTERZIEHEN.

Bisher gilt weithin von der Kirche, was von der Universitat gilt: sie ist unfahig zur

Selbstreform. MuB das so bleiben?e Wenn die Kirche der ,,neue Wille Gottes" ist, kann

- Verantwortung 20+21/97 S. 530 -



Referat: Von Gott herausgerufen

das nicht so bleiben(‘sanctorum communio’). Es muB einen Disput geben, wie es in
der rabbinischen Tradition und in der konziliaren Tradition der Christen praktiziert
worden ist. Was ist der richtige Weg, die Bibel fir heute konkret und innovativ zu
interpretieren? Das fuhrt auch zu einem Konflikt mit dem Staat. Kirchenreform
gefahrdet die Rollenzuschreibung, die die Religion und Caritas der Kirche, aber
Gerechtigkeit der Okonomie und dem Staat zuschreibt. Bonhoeffer sieht die
doppelte Moral der Christen darin begrundet, daB gesagt werde (das ist jetzt Zitat
aus seiner Ethik DBW 6, 359 f.):"die Kirche fordere in der Welt die Aufrechterhaltung
der Rechtsordnung, des Eigentums, der Ehre, vom Christen aber den Verzicht auf
dies alles, in der Welt mUsse Vergeltung und Gewalt, bei den Christen aber
Vergebung und Unrechtleiden geubt werden, - dieser Einwand, der auf eine
doppelte christiche Moral hinauswill und weit verbreitet ist, geht von einem falschen
Verstandnis des Wortes Gottes aus." Er betont: ,Das ganze Gesetz und das ganze
Evangelium Gottes gehort in gleicher Weise allen Menschen" (DBW 6, 359). Gott will
geehrt werden im Tun des Gesetzes und im Leben des Evangeliums. Bonhoeffer
reflektiert seine amerikanische Erfahrung in einem demokratischen Staat, vermittelt
Uber Paul Lehmann durch die Praxis des ,,Civil Rights - Movement". Lehmann
besuchte Bonhoeffer 1933 in Berlin; dieser sagte, so etwas brauchen wir in

Deutschland.

Bonhoeffer schreibt in seinem Ethikentwurf: “Nicht der befreite Mensch, sondern
gohz im Gegenteil das Reich Gottes und die Begrenzung aller irdischen Gewalten
durch die Souveranitat Gottes begrindet die amerikanische Demokratie" (DBW 6,
116 f.). Das ist ein zutreffender Satz! Nicht der befreite, der emanzipierte Mensch - die
Befreiung ist das, wovon Christen leben - sondern die Begrenzung irdischer Gewalt
durch die Souveranitat Gottes galt inm als Begrondung der Demokratie. Die nach
Amerika geflichteten Dissidenten und Ketzer sind vor den konstantinischen
Kirchenstrukturen geflichtet. In den Staaten mit einem Staatskirchentum wurde die
Idee vertreten - in Bonhoeffers Worten -, daB das Reich Gottes auf Erden ,,nicht von
der staatlichen Gewalt, sondern allein von der Gemeinde der Glaubigen gebaut
werden kénne* (DBW 6, 117). Ich fUge ketzerisch hinzu: Die Anfange des Tauferreichs
zu MUnster (das nachher pervertierte) waren ndher bei diesem
Reichsgottesverstandnis als das BUndnis von Thron und Altar, wo man auf

selbstorganisierte staatliche Gewalt als eine Platzanweisung fUr die Kirche und auf
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eine Ethik, die sich nur aufs Private bezieht, setzte. Und gegen den Glauben von
Bismarck, Max Weber, Friedrich Naumann, Helmut Schmidt und Helmut Kohl, man
kénne mit der Bergpredigt nicht regieren, legt D. Bonhoeffer die Bergpredigt als
Gesetz Christi aus, dem wir Gehorsam schuldig sind. Es muB getan werden, es kann
getan werden. ,Nur der Glaubende ist gehorsam, und nur der Gehorsame glaubt*
(Nachfolge DBW 4, 52). GegeniUber dem Staat gilt: ,,Es ist niemals die Aufgabe der
Kirche dem Staat den natUrlichen Selbsterhaltungstrieb zu predigen, sondern allein
den Gehorsam gegen das Recht Gottes" (Ethik DBW 6, 361)

Im ,,Entwurf einer Arbeit" (WEN, 413-416) aus den letzten Monaten seiner Haft macht
Bonhoeffer konkrete Vorschi@ge. Es sind Stacheln in unserem Denken und Glauben,

auch Stacheln in den Strukturen und der Praxis unserer Gemeinden und Kirchen.

Q) Alles Eigentum der Kirche sei den Notleidenden zu schenken. Ich habe in der
Vorbereitung des Referats Kirchenleitungen angeschrieben und nur e in e Antwort
bekommen. Darin steht, natirlich sei Transparenz wichtig, aber man misse sehr
vorsichtig sein mit der Bekanntgabe von Auskinften Uber das Vermdgen der Kirche
(nicht das Barvermdgen, das kénne aus allen Haushaltsplé@nen bei der
evangelischen Kirche erhoben werden). Wieviel Hauser, GrundstUcke, Acker,
Walder, Wiesen oder Beiteiligungen die Kirche habe, darUber kénne man keine
Auskunft bekommen. Wie ist das mit den Immobilien, machen die u n's immobil und

verschlossen gegenUber den Notleidenden?

b) Pfarrer mUBten ausschlieBlich von den freiwiligen Gaben der Gemeinde oder
im weltlichen Beruf leben. Hier mache ich mir selbst einen Zwischenruf: nein, ich bin
strikt dagegen. Meine erste Gemeinde war die Gemeinde in einem Industrieort. Der
mit den meisten Stimmen gewdhlte Kirchenvorsteher war der Inhaber einer groBen
Zementfabrik, der mir beim Antrittsbesuch sagte: ,Herr Stéhr, sie wissen, ich kdnnte
mir von meiner Kirchensteuer zwei Pfarrer leisten". Die amerikanische Lésung zur
Uberwindung einer konstantinischen Kirche, da it Bonhoeffer, ist keine Ldsung. Sie
schafft eine Abhangigkeit von denen, die am meisten spenden, unter ihnen gibt es
gute, sozial denkende Menschen. Das ist nicht das Problem. Das Problem ist auch

das einer innerkirchlichen Gerechtigkeit der kirchlichen Mitarbeiterschaft. Es muB
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eine zentrale Kasse geben, die gerecht verteilt, was vorhanden ist, damit es nicht

reiche und arme Gemeinden oder PfrUnden wie das frOher ja der Fall war, gibt.

lch bin gerade dem Bonhoefferverein sehr dankbar, der die Idee von einer Sozial-
und Kultursteuer aufgegriffen hat und dafir sorgt, daB sie weiterverbreitet wird. In

dieser Richtung eines ersten Schrittes mUssen wir denken.

c) Ein Hauptsatz bei diesem Kirchenreformvorschlag von Bonhoeffer fordert,
teilzunehmen an den Aufgaben des menschlichen Gemeinschaftslebens, nicht
herrschen, sondern helfen, dienen, also solidarisch sein. Das Wort , teilnehmen*,
“Teilhabe" ist ganz wichtig bei Bonhoeffer. Er ist aus den USA 1939 zurGckgekommen,
wie 1935 aus London, um teilzunehmen an dem, was hier politisch wie kirchlich zu tun

ist.

Womit aber beschaftigen sich die Tagesordnungen vieler Kirchenvorstande? Mit
Geld. Mit der Reparatur von Kirchendachern und zerbrochenen
Mitarbeiterbeziehungen. Mit Klagen und Beschwerden Uber Jugend und
Jugendarbeit. Karl Barth machte in seiner ersten Gemeinde in Safenwil den
Vorschlag, man solle den Gottesdienst ausfallen lassen, er sei doch nur eine
Prdambel, alle warteten nur doran, wie die Haushaltsberatung im Kanton Aargau
ausfalle. Die weltlichen Aufgaben zum Gegenstand kirchlicher Arbeit zu machen,
setfzt auf die Tagesordnung die Frage, ob die Amnesty-Gruppe in dieser oder in jener
Stadt genUgend Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter hat. - Ist jeder hauptamtliche
Christ denn in einem weltlichen Verein engagiert und nicht nur in der Kirche? Die
Kirche sahe voéllig anders aus, wenn (nicht im Vorsitz, sondern als einfache Mitglieder)
Bischdfe oder Presbyter oder Pfarrer bei Amnesty, in Parteien, kulturelien

Vereinigungen, Gewerkschaften oder sonst irgendwo t&tig waren.

Ich greife die Bonhoeffer-Thesen auf, lade ein, sie einmal zu testen. Es wird sich

einiges als unmaglich herausstellen, aber die Veranderung, die er anstoBen will, ist
notig.

d) Menschen aller Berufe sagen, was ein Leben mit Christus, was fur andere

dasein bedeutet. Das ist die Gegenposition zu allen heute gehandelten sGkularen
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Berufsethiken. In ihnen wird weithin nur gefragt, wie MenschenfUhrung gelingen
kann, wie eine reibungslose Kooperation gelingt oder ein Betriebsklima verbessert
werden kann. Das alles ist wichtig. Aber reicht es aus¢ Kaum, denn als
Letztbegrundung hat es die Verbesserung der betriebswirtschaftichen Rentabilitat
zum Ziel, nicht Gerechtigkeit, Freiheit oder Frieden.

e) Dann wird Bonhoeffer etwas ,blrgerlich", aber vielleicht auch nicht. Er
kritisiert “die Laster der Hybris, der Anbetung der Kraft, des Neides, des lilusionismus*.
Lassen wir die altmodischen Vokabeln weg, sie sind aktuell - wichtige Tugenden. Es
geht auch um den Versuch, den christlichen Glauben in eine weltliche Sprache zu
Ubersetzen, so wie Albert Schweitzer es in puncto Okologie getan hat: ,Ich bin
Leben inmitten von Leben, das leben will* oder in dem Satz von der ,,Ehrfurcht vor

dem Leben".

Solche nichtreligiésen Zielbeschreibungen 6ffnen den christichen Glauben fir
Dialoge und Kooperationen mit Andersgldubigen und NichtglGubigen. Sie sind
vergleichbar mit Bonhoeffers Widerstandshandeln als eine ,,nichtreligitse"
Interpretation des Evangeliums im Eintreten fUr andere und im Ernstnehmen des
Ersten. Gebotes. Die Anbetung der Kraft oder des lllusionismus lenkte meine
Aufmerksamkeit auf die erschreckende Erfahrung, die in der Schule schon anféngt.
Die Information Uber Familienverhdltnisse, Probleme oder Gestalten in den
Fernsehserien ist besser als das, was man von einer Familie, einer Fabrik, vom Rathaus
oder im Asylbewerberheim wahrnimmt. Die virtuelle Welt ist realer, was dazu fUhrt,
daB die reale Welt zunehmend der virtus, der Tugend beraubt wird - nicht der
Sekunddartugenden Effizienz, Wachstum, PUnktlichkeit oder Gehorsam, wohl aber der
primdren Tugenden Gerechtigkeit und Recht, Wahrheit und Befreiung, Frieden und
Mut. Jllusionismus* hat etwas mit der Vormacht der Medien und der Herrschaft der

Bilder zu tun. Es gibt eine virtuelle Wirklichkeit.

f) Fur die Wirklichkeit, in der wir handelnd glauben oder glaubend handeln
sollen, empfiehlt Bonhoeffer, den Gedanken des Vorbilds wieder neu zu entdecken.
Der ist von der Gestalt und Lebendigkeit des Christus nur so abzuldsen, daB dieser
stirbt.

- Verantwortung 20+21/97 S. 534 -



Referat: Von Gott herausgerufen

Zusammenfassung

Ich breche jetzt hier ab und wiederhole noch einmal die 10 Punkte in Kurzfassung:

1.

10.

Die Struktur muB dem Inhailt korrespondieren.
Das Subjekt der Nachfolge sind Kirche und Gemeinde als soziale GréBen.
Die Kirche ist kritisches Gewissen der Gesellschaft und umgekehrt.

Aufklarung ist eine Aufgabe der Kirche auch durch die Enfmy’rhdlogisierung

und Zersetzung falscher Dogmen und ideologien.
Die Wahrheit der Kirche ist eine geschehende Wahrheit.
Die Einheit der Schépfung bestimmt den christichen Verantwortungshorizont.

Biblisches Ethos muB Rechtsgestalt gewinnen, auch als Gesetz, Gebot, Moral,
kurz als Tora = Weisung.

Die Wahrheit der Kirche ist tendenzids.
Die Kirche ist am Ende des konstantinischen Zeitalters angekommen.

Bonhoeffers ,,Entwurf einer Arbeit" sollte verstanden werden als Einladung zu

einem antikonstantinischen Experiment.

Martin Stéhr
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Welches sind Schritte in die richtige Richtung -

damit Kirche deutlicher als Kirche erkennbar wird?

Referat von Pfarrerin Monika Renninger, Stuttgart
auf der Tagung des Dietrich-Bonhoeffer-Vereins in Zusammenarbeit mit der
Ev.Akademie Sachsen-Anhalt ,Gesellschaft im Wandel - Welche Zukunft hat Kirche?

Wegsuche zwischen Bedeutungskrise und Identitatsbejahung* {16.-18.Mai 1997)

Zu meinem Erfahrunghintergrund:

Leben und Arbeiten in einer an Bedeutung verlierenden

Innenstadtgemeihde

Die Friedenskirche liegt am Rand der inneren City von Stuttgart, 10 Minuten zu FuB
vom Bahnhof, 10 Minuten von der Staatsgalerie und vom Staatstheater weg und
zugleich Welten entfernt von pulsierendem Innenstadtleben - wir liegen im Hinterhof
der Innenstadt gewissermaBen. Dort bin ich zusammen mit einem Kollegen, der mit
einem 100% Dienstauftrag arbeitet, Pfarrerin. Mein DA wurde auf 50% eingeschrankt,
als die Gemeindegliederzahlen das Level von 2500 erreichten. So geschah es auch
mit dem DA der Diakonin. Der Kirchengemeinderat hatte damals entschieden,
wenigstens eine halbe zweite Pfarrstelle zu behalten, muBte dafir jedoch i‘m Bereich
der Gemeindediakonie streichen. Eine bemerkenswerte Entscheidung, finde ich, daB
in dieser Situation gunehmender Entkirchlichung und Verlagerung auf diakonische
Aktivitaten dem pfarramtlichen Auftrag mit dem Spezifikum der gottesdienstlichen
VerkUndigung, der Seelsorge und Begleitung in Kasualien und der Lehre einen
solchen Stellenwert eingeradumt wurde. Dazuhin gibt es einen Jugendreferenten mit
einem 12% Auftrag fir unsere Gemeinde sowie eine Halbtags-Sekretarin, Mesnerin,
Hausmeisterin, eine nebenamtliche Kirchenpflegerin und einen Kern von ca. 100
ehrenamtlichen Mitarbeiterinnen. Uberall, nicht nur im Gottesdienstbesuch, haben

wir es mit kleinen Zahlen zu tun. Die aber, die kommen, tun es, weil sie mochten. Das
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ist fUr uns, die dort arbeiten, eine hohe Motivation und auch eine Verpflichtung. Wir
setzen auf qualitatives, nicht quantitatives kirchliches Leben in unserer Gemeinde,
von volkskirchlichen Selbstverstdndlichkeiten ist bei uns ganz selten noch

auszugehen.

Um es an einem Beispiel deutlich zu machen: In alten VisitationsbUchern findet sich
gelegentlich der Tadel der Taufunterlassung. Wir vermerken mit Freude jede Taufe.
So haben sich die Zeiten ge@ndert, selbst in Wirttemberg, das an sich ja einen guten
kirchlichen Ruf genieft.

Diese paar Andeutungen mdgen an dieser Stelle genUgen, um Ihnen zu zeigen, daB
ich mich taglich, manchmal hoffnungsvoller, manchmal enttGuschter, aber selten
mit einer Perspektive selbstverstandlicher Erwartungen mit den Herausforderungen
unseres Kirche-Seins heute beschaftige.

Zur EinfUhrung:

Wahrnehmung Kirchlichen Redens und Lebens heute

Die diesjahrige Plakataktion zum Weltmissions-Sonntag Rogate hat ein Plakat samt
Materialheft dazu in jedes Pfarramt verschickt, das eine Typisierung von Kirche
versucht, die wohl die géngigen Kirchenklischees widerspiegelt. Abgesehen davon,
daB mich die Darstellung aus feminstischem Blickwinkel zumindest befremdet,
erkenne ich darin fOnf Grundkritikpunkte an unserer Kirche, wie sie sich heute in

unserer Gesellschaft darstelit:
- Daist die Geste des innnerlich-verklarten Blicks, der die Sehnsucht nach

Erbauung und religéser Orientierung ausdrickt, die schnell den Vorwurf privatisierter,

weltabgewandter Religiositat nach sich zieht.
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- Daneben die hermische Pose des selbstbewuBten, durchsetzungsféhigen
Wahrheitsanspruchs, bei dem sofort der Verdacht mangelnder Dialog- und
Kooperationsbereitschaft aufkommt.

- In der Mitte die eitle, sich ihrer Attraktivitat bewuBte, um Zustimmung,
Bewunderung und Anerkennung werbende Haltung, bei der die Frage laut wird, ob
es hier noch um das Evangelium oder um eine narzitische Versunkenheit in die
eigene Pose und Ausstrahlungskraft geht.

- Im Hintergrund, wie auf dem Sprung, die Bewegung des Appells schlechthin,
Energie ausstrahlend, den Mund zum Schrei gedéffnet und - laut; die Frage legt sich
nahe, ob das Laute, Aktive und Appeliative noch den Ruf des Evangeliums héren

oder horbar werden lassen kann, ohne die eigene Stimme darUber zu erheben?

- Und schlieBlich die Karikatur des politisch korrekten Managements, Agent
einer gehetfzten Kommunikation und stdndig am Rand des burn-out; unweigerlich

kommt da die Anfrage: Und wo bleibt da die Seele - die eigene und die der
anderen?

Diese Klischees begegnen mir in unterschiedlicher Gestalt als Gemeindepfarrerin in
Gesprachen, aber auch in der reflektierten Debatte pastoraltheologischer

Uberlegungen:

1. Der Vorwurt, sich weltabgewandt religidsen Empfindungen im privaten
Kadmmerlein hinzugeben:

+lhr seid nicht von dieser Welt." spottet mehr oder weniger gutmUtig ein der Kirche
langst entfremdeter Freund, der mir in vielen anderen Fragen immer wieder auch
zum Wegbegleiter wird. Oder auch so: ,Jeden Abend beten? Ich mUBte ja verrickt
sein." sagt einer meiner Schiler, zugleich Mitarbeiter in der halboffenen

Jugendarbeit meiner Gemeinde.

2. Der Vorwurt, sich mit dem Wahrheitsanspruch dialogunfahig zu machen und

eine lebens- und lustfeindliche Praxis zu vertreten:
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+Ihr habt doch nicht die Wahrheit gepachtet." So GuBert sich eine Freundin, stets auf
der Suche nach hilfreichen Erkldrungsmodellen daflr, wie sie sich hier und jetzt und
wie sie geworden ist, verstehen soll. Eine Konfirmandin drckt es so aus: ,,Die Kirche ist
so streng", und schwankt zwischen der Verbindlichkeit des Konfirmandenunterrichts

und der lang vertrauten Tennisstunde samt der damit verbundenen Anstrengungen.

3. Der Vorwurf, sich individualisiert zu prasentieren und nicht verwurzelt zu sein im
Gesamtbild einer Gemeinde:

+Jhr mUBtet mehr aus euch machen, gutes Marketing ist das A und O heutzutage.*
meint der versierte Verkaufsleiter, der sich als Vorstand im Kirchbauverein betatigt
und sich Uber das unbequem zu hdérende moderne Stick am Ende des
Orgelkonzerts argert, das seiner Meinung nach zwar die Kunstfertigkeit des
Organisten herausstellt aber die Kunden abschreckt. Ein anderes Beispiel:
+Pfarrerinnen, die Volleyballspielen, sind cool* sagen die Jungs von der
Platzlescliqgue auf dem Platz vor unserer Kirche und wundern sich zugleich, daB die
Kirchengemeinde es hilflos zulaBt, daB die AuBenwand der Kirche von innen

angepinkelt wird.

4, Der Vorwurf, den eigenen Appellen in der Praxis nicht nachzukommen:

+Ihr tut zu wenig." befindet die im Kindergarten engagierte Mutter und wendet ihre
Energie Greenpeace zu. Auch der altgewordene Kirchenpfleger ist enttGuscht:
+FrOher gab es noch einen Mannerkreis, jetzt sind wir zu wenige und keiner macht'’s
mehr.” so trauert er und fuhlt sich im Altwerden alieingelassen.

5. Der Vorwurt, im gehetzten Aktionismus die Zuwendung zum Einzelnen zu
vergessen: ,Mich hat noch nie einer aus der Kirche besucht” jammert die alte
Dame, die, obwohl regeimaBig besucht, spirt, daB das wiedererwachende
Gemeindeleben neue Akzente setzt in der Aktivitét der Hauptamtlichen. Uber das
Bild, das vom Pfarrberuf vermittelt wird erschreckend, hére ich die Aussage der
staunenden Angehdrigen bei einem Trauerbesuch: ,,DaB Sie sich soviel Zeit
genommen haben, Sie haben ja sicher viel zu tun*.
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Ist sie das wirklich - die Kirche, wie ich sie erlebe: privatisiert, dogmatisch, narziBtisch,
appellativ, seelsorglos-aktionistisch? Die genannten Beispiele sind Blitzlichter aus
meinen Gemeindeerfahrungen und lassen sich nicht so einfach weg-reflektieren
oder in kiugen Uberlegungen dialektisch aufldsen. Zu jedem der genannten
VorwUrfe wird es freilich auch Gegenbeispiele geben, aber mit dem Ausgleich der
Erfahrungsmomente ist es ja nun nicht getan. Vielmehr kommt es darauf dn, meine
ich, sich Rechenschaft darlber abzulegen, ob die Bezugspunkte, von denen aus _
sich diese unterschiedlichen Erfahrungen mit Kirche entwickeln, verantwortet oder
Uberhaupt bewuBt gemacht werden in einer Kirche, die hier und heute - und so

wUrde ich den Kern unseres Kircheseins beschreiben - dem Wort Gottes dienen will.

Zur Analyse:

Gegenwartig diskutierte ekklesiologische Konzepte

Ein Blick auf die pastoraltheologische Diskussion darUber, was Kirche heute
ausmacht, wo ihre Schwéchen und Gefdhrdungen, aber auch ihre Chance liegen,
zeigt. das Thema ist aktuell in Kirchenkreisen und auch in der sékularen Presse. Eine
lebhafte Debatte im Dt.Pfarrerblatt und im Sonntagsblatt zeigt die intensive
Auseinandersetzung mit der Frage nach zukunftsf@higen ekklesiologischen
Konzepten, oder, um es etwas schlichter zu sagen, warum es so schwierig geworden
ist mit dem kirchlichen Leben heute und wie das alies weitergehen soll. Die Nahe zur
Jahrtausendwende und damit zur groBen Geburtstagsfeier in Rom, Jerusalem und
anderswo, mag ein Grund dafUr sein. Starker noch aber meine ich herauszulesen,
daB es bei den meisten Autorinnen und Autoren um eine echte Existenz- und
Begrindungskrise von Kirche heute geht, die von bedréngenden, verunsichernden
und kr&fteraubenden Erfahrungen gespeist wird und die ich aus meiner eigenen
Gemeindepraxis nachvollziehen kann. Diese Krise macht sich in der Regel an der
Frage fest, was die Menschen denn noch von der Kirche und speziell von ihren
Reprdsentanten, sprich Pfarrerinnen und Pfarrern wollen. Uber den individuellen

Erfahrungshorizont hinaus hat die groBe EKD-Studie ,,Fremde Heimat Kirche* 1992 mit
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ihrem Ergebnis der gleichgultigen bis freundlich-unverbindlichen Kirchendistanz
vieler Befragten Stoff zum Nachdenken geliefert. Die sich alarmierend verscharfende
Finanzkrise der Kirche tut ein Ubriges und macht aufmerksam auf die vielleicht
zulange nicht infragegestellten Strukturen der Amtskirche, die sich unter anderem

auch dem sorglosen Schépfen aus dem Vollen Uber lange Zeit verdanken.

Neue Stichworte aus dem Bereich der Marktwirtschaft gehéren in dieser Debatte
inzwischen auch in das kirchliche Vokabular: marktgerecht anbieten, effizient
arbeiten, kundenfreundlich sein, sich produktbewuBt behaupten, Sparmodelle mit
Profil entwickeln. Die MUnchner McKinsey-Studie hat unter anderem auch uns in der
Wurttembergischen Kirche aufgeschreckt und ist, erstaunlich genug im Land der
schwabischen Schaffer, auf leichte Panik gestoBen angesichts der Forderung nach
konzentriertem, effektiven Arbeiten ohne UberflUssigen Strukturballast und
stattdessen umsetzbarer Entscheidungswege. Mit Unbehagen bewegen sich die
meisten, auch ich, in diesem unvertrauten Sprachsystem und es ist schwierig, diese
Kriterien zusammenzubringen mit den Stichworten, die in der bisherigen
pastoraltheologischen Diskussion das Reden Uber kirchliches Leben und Reden
begleiten: Vertrauen, Geborgenheit, Gemeinschaft, Tradition, Beten und Glauben.
Kénnte es nicht sein, daB mit der Umstellung weg von der vielgescholtenen
.Sprache Kanaans* - die im Ubrigen evangelikal gepragte Gemeinden bei uns in
Warttemberg getreu inren amerikanischen Vorbildern Iangst volizogen haben - auch
Zentrales und Wesentliches verlorengeht? Wenn jemand wie der vielgeliebte JUirgen
Fliege in einem Interview auf die Frage, welche Kommunikation die Kirche heute
wahlen muUsse, sagt: ,,Sie darf das Wort Evangelium nicht mehr benutzen, denn
keiner weiB mehr, was das ist." (Das Sonntagsblatt, 12/97, 5.19) - dann erschreckt
mich das nicht nur, sondern es weckt meinen Widerstand und ich wirde gerne

antworten: Dann solien sie es wieder lernen.

Aber damit sefze ich mich schon dem Verdacht aus, nicht nur fir eine elitére Distanz
zu sorgen, sondern mich auch in eine Polarisierung zu verstricken, die Kristian
Fechtner in seinem PlGdoyer fUr eine ,,offene Volkskirche" (Dt. Pfamrerblatt 5/96, $.235-
238) als unproduktiv skizziert. Er faBt drei Polarisierungen zusammen, die das Ringen

um ein den heutigen Entwicklungen dngemessenes ekklesiologisches Modell
begleiten:
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1. Der Widerspruch gegen die Praxis und das Programm der Volkskirche, wie wir
sie heute erleben, entzOndet sich an der Unbestimmtheit und damit mangelnden
Identifizierbarkeit spezifisch christlicher Praxis innerhalb eines volkskirchlich gepragten
und gelebten Christentums. Dem wird vorgehalten das Idealbild einer
Bekenntniskirche, in der Christen das Proprium des christlichen Glaubens zur Geltung

bringen und ansichtig werden kénnen.

2. Gegen die administrativ geregelte Amtskirche, die sich als ,,Dienstleister fOr
die Seele" versteht - so die Sympathiewerbung der Hannoverschen Landeskirche vor
einigen Jahren - wird das Leitbild einer Beteiligungskirche stark gemacht, die auf

aktive Teiinahme am gemeindlichen Leben setzt.

3. SchlieBlich 16st das Verstandnis von Volkskirche als ein gewissermaBen
nationales Signum ger deutschen kirchlichen Tradition den Wunsch aus, diese
historische Erblast zurOckzuweisen und damit auch die Geschichte und Verstrickung

des wechselvollen Verhdltnisses von Kirche, Staat und Gesellschaft.

Besonders deutlich wurden und werden diese Spannungsfelder, in denen sich die
Konzepte kirchlichen Redens und Lebens bewegen, immer dann, wenn sich

Landeskirchen in Offentlichkeitskampagnen prasentieren.

1. Da ist zunGchst die ebenschon erwdhnte Sympathiewerbung der
Hannoverschen Landeskirche unter dem Stichwort ,,Dienstleistung fUr die Seele". Hier
wurde deutlich auf die Adressatenorientierung eines volkskirchlichen
Selbstverstandnisses gesetzt: Kirche ist dafir da, wenn die Seele Begleitung braucht
in Freude und Trost, an den biographischen Wendepunkten des Lebens und in
Lebenskrisen. Diese Kampagne wdre in Fechtners Analyse ein Beispiel fUr die
privatisierte Betreuungskirche, als die die Volkskirche abgerufen werden kann: Taufe,
Trauung, Tod; aber auch Sinnkrise, Sozialer Kontakverlust und Schulderfahrung sind
hier Stichworte, mit denen sich zu gentge sicher auch Beispiele aus ihrem eigenen
Erfahrungsspektrum verbinden lassen.
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2. Mit einem gegenteiligen Konzept stellte sich vor vier Jahren der Kélner
Kirchenkreis der Offentlichkeit vor. ,Misch dich ein" hieB die Kampagne und zeigte
auf groBformatigen Plakaten in der Offentlichkeit Themen und Personenkreise, die
Diskussion, Widerspruch oder Zustimmung herausforderten. Verbunden war das
Ganze mit einem differenziert angelegten MeinungsbildungsprozeB auf Gemeinde-
und Kirchenkreisebene. Hier wurde die in Fechtners Kategorien ,,Beteiligungskirche"
genannte Form von Kirche stark gemacht und die Suche nach dem christlichen

Proprium pointiert ins Gesprach gebracht.

3. Noch im Gesprach - oder auch nicht so sehr wie erhofft - ist in meiner Wirtt.
Landeskirche derzeit eine Offentlichkeitskampagne, die sich , Kirche - Ja, denn...*
nennt. Hier wird mit Broschiren, bei denen sich in Wirttemberg populdre Menschen
aus Kirche, Kultur, Politik und Sport zu ihrer Kirchenmitgliedschaft bekennen, und mit
Stofftransparenten, die an Kirchen und Gemeindehd&usern hangen, auf ein klares Ja
zur Landeskirche gesetzt. Die historisch gewachsene Volks- und Amtskirche steht im
Mittelpunkt - das Gesprach Uber deren Inhalte, formale Mitgliedschaftsbedingungen
und auch Grundfragen des Lebens soll durch ein kostenfrei anzuwdahlendes
Kontakttelefon angeregt werden. Erstaunlich unbefangen ist hier das Bekenntnis zur
Landeskirche den Inhalten, die diese Kirche vertritt, vorgeordnet. Das schlagt sich in
der Sprachgestalt der Slogans nieder, mit denen bei dieser Kampagne gearbeitet
wird. Sie heiBen zum Beispiel: Kirche ja - denn mit Liebe kommt Friede. Kirche ja -

denn Freude ist der Weg zum Leben. Kirche ja - denn Glaube 6ffnet Herzen.

Ich fasse zusammen: An der Imitation Ober nicht kompatible Sprachsysteme zwischen
marktorientierten und innerkirchlichen Stichworten; an dem Nachdenken Uber die
Spannungsfelder, in denen sich kirchliche Konzepte bewegen; an den drei
beispielhaft genannten Kampagnen, mit denen sich eine Landeskirche mit inrem
Selbstverstandnis der Offentlichkeit présentiert, wird fir mich das Ringen um eine
Sprache deutlich, mit der wir uns glaubwirdig und sachgemas, besser gesagt, bitte
miBverstehen Sie das nicht als theologisches Pathos, evangeliumsgemas als Kirche

deutlicher zu erkennen geben wollen.
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Zur Perspektive:

Damit Kirche deutlicher als Kirche erkennbar wird

lch komme nocheinmal auf die Blitzlichter aus meiner Gemeindeerfahrung und
damit auf die Wahrnehmung von Kirche, wie sie uns vielfach in der Kritik von
kirchennahen wie distanzierten Gemeindemitgliedern begegnet, zurick und frage
nocheinmal.

Ist sie das wirklich - die Kirche, wie ich sie erlebe: privatisiert, dogmatisch, narziBtisch,

appellativ, seelsorglos-aktionistisch?

Wenn ich in die VorwUrfe hineinhére, dann entdecke ich in diesen fUnf Aspekten, die
hier angesprochen werden, auch die Chance zur Profilierung, die in ihnen steckt. Ich
will versuchen, anhand dieser fUnf Aspekte die Schritte zu entwickeln, die fir mich in
die richtige Richtung weisen, wenn wir als Kirche erkennbarer werden wollen hier

und heute und diese mit Beispielen aus meiner Gemeindepraxis verdeutlichen.

1. lch will keine privatisierte Kirche, aber:

In der Kirche muB Raum sein fir die Person des Einzelnen, und zwar fir Seele, Geist
und Leib.

Meine Sehnsucht nach dem Raum, in dem ich mich als ganze Person angesprochen
fGhlen und bewegen darf, soll gestillt werden. So lese ich das Gebet des Psalmbeters
aus Psalm 31: ,,Du stellst meine FUBe auf weiten Raum". Die Sehnsucht nach diesem
Raum begegnet mir nicht nurin dem Wunsch nach koinonia, nach Gemeinschaft
und gegenseitiger Achtung und nach dem, was diese Gemeinschaft tragféhig
macht, sondern sie begegnet mir auch in dem Wunsch nach liturgia, nach einem
Raum, der so offen und geborgen zugleich ist, daB ich dort mit mir und anderen

Gottes Liebe feiern kann.
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Als ich als Studienassistentin und Tagungsleiterin an der Ev.Akademie Bad Boll
arbeitete, fiel mir auf, wie sehr die Tagungsgdaste einen solchen Raum brauchten
und ihn vermiBten, war die Akademie doch ganz im Stil der ,,Tagesordnung der
Welt" erbaut und so der Raum der Debatte auch Ort der theologischen Reflexion
und auch der Einkehr. Heute hat die Akademie einen Raum, der als Kapelle und
Raum der Stille dienen kann - die Tagesordnung der Welt ist deshalb nicht hintenan

gestellt worden.

Diesselbe Sehnsucht begegnet mir auch in meiner Gemeinde - auch wenn der
Gottesdienstbesuch deshalb nicht héher ist, als er ist: Bei einem Arbeitswochenende
des Kirchengemeinderats lautete die Aufgabe, in verschiedenen Gruppen ein
Modell fir ein Kirchen- und Gemeindezentrum zu bauen: So heftig die Debatten um
die Konzeption und die konkrete Umsetzung der einzelnen Elemente war, hatten
doch alle vier Modelle eines gemeinsam: Sie hatten einen Kirchenraum fur

Gottesdienste.

Wie notwendig der Zusammenhang von Kontemplation und Aktion ist, von Vor-Gott-
Sich-Offnen und Sich-der-Welt-Offnen, das ist ja nun wahrhaftig nichts Neues und ist

oft und schon beschrieben worden.

An diesem Zusammenhang mussen wir als Kirche heute festhalten. Deshalb steht fir
mich die gottesdienstliche Feier im Mittelpunkt von Gemeindeleben und auch von
Kirchenverstandnis. In der Einladung zur Mitgestaltung des Gottesdienstes, in der
Verknupfung von Aktivitaten mit dieser Feier, werden die Faden zur ,Agenda der
Welt" hin- und hergesponnen. Dennoch ist der Gottesdienst am Sonntagmorgen fur
viele Menschen heute eine Schwelle, Uber die sie nicht gehen. Wir haben versucht,
dieser Erkenntnis Rechnung zu tragen, indem wir unseren Kirchenraum &ffnen, um so
zumindest ganz konkret den Raum selbst als Ort dieses Geschehens der Begegnung
von Gott und Mensch in den Blick zu ricken, besser vielleicht: begehbar zu machen.
Das bedeutet, wir laden Ausstellungen ein - in diesem Jahr sind es eine jUdische
Malerin aus der Nachbarschaft, eine Textilkkunstausstellung der Paramentenwerkstatt
und eine Bild- und Textdokumentation zur Frauenarbeit in der Region Stuttgart seit
dem 18.Jahrhundert -, die wir thematisch in unseren Bildungsangeboten und

Gottesdiensten aufnehmen. So verknUpfen wir zwei uns wichtige Profile: die
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Auseinandersetzung mit Themen, die wir in der Gemeinde diskutieren wollen, und
der Kirchenraum, der so Uber den Sonntagmorgengottesdienst hinaus ein Raum fur
Suchende werden kann.

Das mag sich fir manche von lhnen vielleicht banal anhdren, und ich weiB natrlich,
daB es Kirchen gibt, die das schon lange machen, vorallem solche Kircheh, die
touristische Attraktionspunkte sind. Das sind wir nicht, und fOr uns war es ein groBer
Schritt, zu unserem Kirchenraum zu stehen und uns mit unserem Profil nicht auf die
unauffaligen Gemeindehausrdume zu konzentrieren. Denn damit verbunden ist ein
hohes MaB an ehrenamtiichem Engagement, das es bisher in dieser Form in dieser
Gemeinde nicht gab: in der Kirche zu sitzen, sich sichtbar als zugehorig zu erkennen
geben, sich Zeit nehmen, einen Raum offen zu halten, den man selbst vielleicht gar
nicht so oft in Anspruch nimmt, wie es sich die Pfarrerin vermutlich erhofft. Zugleich
machen wir die Erfahrung, daB unsere Gemeindemitglieder den Kirchenraum wieder
anders wahrnehmen. Zum Beispiel erwuchs aus der betonten Aufnahme des
Kirchenraumes in das Profil, mit dem wir uns als Kirchengemeinde zu erkennen
geben mitten in unserem nicht-kirchlich-orientierten Stadtteil der Wunsch, diesen
Raum mitzugestalten: Zwei Gemeindemitglieder schufen miteinander ein

Altarparament fUr die Passions- und Osterzeit, das ndchste ist bereits gedanklich am
Entstehen.

2. Ich méchte keine dogmatische Kirche, aber:

Die Kirche muB ein klares inhaltliches Gegeniiber sein fir Fragende, Suchende und
auch Kritische.

Der Systematiker Michael Welker hat sich in einem Vortrag Uber den Wandel der
Gesellschaft als Herausforderung fUr das Pfaramt (Stuttgart, 24.Februar 1997)
auseinandergesetzt mit der Befurchtung, das Gotteswort kdnne zur kulturellen
VerfUgungsmasse werden in unseren Versuchen, uns mit unseren theologischen
Aussagen in der Alltagssprache zu bewegen. Es gibt ja auch eine Art, sich Uber

Sprache unsichtbar, nicht mehr erkennbar zu machen. Aus dieser_Uberlegung
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heraus setzt er der Kritik, es gehe an den Menschen vorbei, wenn wir an kirchlich-
interner Sprache, an Begriffichkeiten wie Evangelium und Ghnlichem festhailten, die
Qualitét der Fremdheit des Gotteswortes entgegen. Mit diesem Stichwort

~Fremdheit" scheint mir ein Profilierungspunkt sehr klar benannt.

Denn als Pfarrerin erlebe ich mich oft genug in der Versuchung, etwas méglichst
allgemein Richtiges und Verstandliches Uber die Seele und das Leben und die
Probleme, die wir haben, zu sagen. Werde ich verstanden? Betrifft es die, zu denen
ich rede, in Predigt, in Seelsorge, in der Schule und im Konfirmandenunterricht? Wie
kippt der Versuch, Glaubensaussagen zu elementarisieren, wie es in der
Religionspddagogik genannt wird, um in ein reduziertes, vereinfachendes und
banales Reden von dem, woran wir uns orientieren? Sicher ist es leicht, sich an
manchen Beispielen zu vergewissern, daB man selbst ja gewiB noch nicht so weit ist,
Jesus mit einer Tankstelle oder einem Ballon, der zum Himmel aufsteigt zu
vergleichen. Aber die Fremdheit des Gotteswortes wirklich auszuhalten und auch in
meine eigene Sprache zu Ubertragen, die WiderstGndigkeit biblischer Aussagen und
deren Interpretation gegen allzurasche Vereinfachungen aufrechtzuhalten - das ist
schwer und dringend geboten zugleich. Denn das Gotteswort hat Anspruch auf
Offentlichkeit. Die Aufgabe der Predigt, aber auch der &ffentlichen Rede in anderen
Zusammenhdngen, und sei es das Gesprdch unter zweien und mehreren, bleibt eine
Herausforderung, wenn ich mich als Pfarrerin in meinem Stadtteil bewege, in dem
die Menschen zum Teil nicht mehr einordnen kénnen, was ein Pfarrer, geschweige
denn eine Pfarrerin ist, weil sie mit Kirche in ihrem Lebensvollzug nichts mehr zu tun
haben. Mir passiert es zuzeiten mehr als einmal im Monat, daB ich nur bis zur

Sprechanlage und dann nicht weiter komme.

Hier als Kirche sich in Erscheinungsbild und auch in der Sprache und dem Bezug auf
die Geschichte, in der wir verwurzelt sind, zu zeigen, gerade in der Nahe zu den
Menschen vor Ort und als Kirche, die sich der Sozialbeziehungen und Themen in der
Nachbarschaft des Quartiers annimmt, kann auf Abléhnung stoBen.

So war es zum Beispiel AnlaB fUr einen groBen Konflikt mit Eltern - die im Obrigen in
Mitglied unserer Kirchengemeinde sind -, daB in der von der Diakonin geleiteten

Kindergruppe gelegentlich auch biblische Geschichten erzahlt werden.
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Oder es gab Iritationen darOber, daB die Kinderstadt, ein viertagiges offenes
Kinderprojekt um Kirche und Gemeindehaus herum, bei der 300 Kinder aus der
ndheren und weiteren Umgebung zu Gast waren, nicht nur aligemein-menschliche
Konflikte in der Stadtversammlung der Kinderstadt zur Sprache brachte, sondern
diese anhand biblischer Geschichten thematisierte.

Oder es muB ausgehalten werden, daB das Bekenntnis zur sozialen Jugendarbeit auf
dem Platz bei unserer Kirche, bei der eine Gruppe Jugendlicher Uber streetwork
betreut wird, in der Nachbarschaft auch zu Kirchenaustritten fOhrte.

Die klare inhaltliche Profilierung wehrt einem ,,Es ist ja schon alles irgendwie
dasselbe*. Sie verweigert nicht, am selben Strang zu ziehen wie andere
Einrichtungen und Institutionen, die sich der Menschen vor Ort annehmen, aber sie
begrindet kirchliches Reden und Leben theologisch und macht dies auch in der
Offentlichkeit deutlich. Der Zeuginnen-Dienst der Kirche, die Martyria, wird da
sichtbar, wo wohl die Berufung auf das Wort, aber nicht das Tun sich davor scheut,

sein Proprium zu teilen mit anderen, die dem Menschen und der Welt dienen.

3. Ich will gewiB keine narziBtische Kirche,

aber: Die Kirche muB sichtbar werden in der Glaubwirdigkeit und in der
Ansprechbarkeit von Personen, die sich als Christenmenschen und
Reprasentantinnen der Kirche zu erkennen geben.

Hiermit ist natUrlich nicht nur der Pfarrer oder die Pfarrerin gemeint, die Kirche
reprdsentieren - sondern auch die Diakonin, die zum GegenUber wird fUr die
Enttduschungen aber auch das neu aufbrechende Vertrauen in die Kirche bei
alleinerziehenden Frauen und ihren Kindern. Oder die Mesnerin, die sich unaufféllig
und ganz selbstverstandlich einer vereinsamten Nachbarin im Haus neben der
Kirche annimmt. Oder der Kirchengemeinderat, der mitfahrt auf die
Konfirmandenradtour und den Jungen der vaterlosen Gesellschaft zum

erwachsenen mannlichen Ansprechpartner wird.
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An der Person der Pfarrerin oder des Pfarrers kristallisieren sich allerdings nachwievor
die diffusen Erwartungen an eine Personifikation von Kirche heraus. ,Agenten fir das
Religidse* titelt das Sonntagsblatt Uber sie und schreibt: ,,Die Institution Kirche muB
ihre Pfarrer fir die eigentiiche Aufgabe befreien: das Gesprach mit den Menschen
suchen, Gottesdienste und Feste feiern, die fUr das menschliche Leben
sinngebenden Rituale vollziehen - Taufe, EheschlieBung oder Beerdigung." (Das
Sonntagsblatt 11/97, S.1) Uber die Aufgaben des Pfarramies wird zur Zeit wieder
intensiver nachgedacht, mit gutem Grund, zeichnet sich doch die Notwendigkeit
ab, das Pfarramt neu zu begrinden. Denn durch die Reduktion von ,vollen*
Pfarramtern auf begrenzte Dienstauftrage wird fur viele von uns ein freier oder
zeitlich fixierter Zweitberuf nétig, da das Alimentationsprinzip aufgegeben wird und
damit das Grundverstandnis des Amtes, es sei einer und eine freigestellt zum
geordneten Dienst der VerkUndigung und Sakramentsverwaltung, der Seelsorge und
des Unterrichts. Kénnte darin nicht eine groBe Chance liegen dafir, wie sich Kirche
deutlicher als Kirche zu erkennen gibte"

lch will nur mit wenigen Strichen skizzieren, in welche Richtung ich dabei denke. Zum
einen: Wenn nicht mehr nur einer oder eine Kirche reprasentiert, weil er oder sie zwar
vermutlich mit ganzem Herzen aber nur noch mit reduziertem Zeit- und
Aufgabenbudget Pfarrerin ist, dann kénnte das eine Ermd&chtigung fir andere sein,
ebenfalls zu solchen éffentlich geforderten Ansprechpersonen zu werden, die fir die
Scéhe der Kirche einstehen. So wie die Pfarrerin sich in ihrer Rolle und Funktion als
begrenzt erlebt - und damit die identitatsstiftend Funktion eines ,,allzeit bereit"
aufgibt - erfahren sich andere als begrenzt - und so vielleicht alle miteinander als
ermdachtigt. Zum anderen: Eine Gemeinde, eine Kirche gibt damit das Modell der
familia dei auf, die mit dem Pater familias - oder der Mater familias, obwohl ich nicht
glaube, das es dasselbe wdare - ein wenn nicht patriarchales, dann mindestens
paternalistisches Zusammenwirken der einzelnen Gemeindemitglieder hinter sich |&8t
und sich dem annd&hert, was das biblische Bild des Leibes Christi als Modell fur unser

Miteinander andeutet.
Dahin mUssen wir kommen in unseren Gemeinden: DaB die Offentlichkeit des Amtes
und der Person, die es glaubhaft ausfillen muB, Ubergeht zu einer Offentlichkeit des

Christseins in der Gemeinde in verschiedenen Amtern und Aufgaben. Auch wenn es
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bis dahin geht, daB Kirchenaustritte begrindet werden mit der schlechten
Nachbarschaft zu Kirchengemeinderaten, die im selben Haus wohnen. Und so der
Zeugendienst, die Martyria, auch tatsdchlich persénliche Konsegquenzen hat, indem
ich Ablehnung oder Kritik ertragen muB, die sich an meiner Personifikation dessen,
was Kirche ist, festmachen.

4. Ich will keine praxisiose-appellative Kirche, aber:

Kirche muB sich als Anwadltin fur diejenigen verstehen, fiur die niemand eintritt.

Und das wird nicht gehen, ohne daB die Kirche ihre Stimme erhebt. Damit sage ich
lhnen ganz gewiB nichts Neues, und wohl auch nicht, wenn ich feststelle, wieviel
ehrliches und engagiertes Ringen es braucht, bis Appell und Tat zusammenpassen.
Mit Schrecken denke ich an die langwierigen Diskussionen, ob und wie im
Gemeindehaus Energiesparlampen einzusetzen seien. Bei jeder Jugendfreizeit reiBt
der Graben auf zwischen den finanziellen Mglichkeiten, die zur Verflgung stehen
und der selbstauferlegten Forderung nach einem gerechten Einkauf. Bis heute - ich
wage es kaum einzugestehen - wird in unserer Gemeinde kein Transfair-Kaffee
ausgeschenkt, weil die MUhlen der Diskussion und des ,,So war es schon immer" so
fGrchterlich langsam ihre Bedenken durchmahlen. Jede KindergartenausschuB-
Sitzung wird zur Gratwanderung zwischen sozialen Erwégungen und dem Arger Uber
ein Subsidiarit&ts-Versténdnis, bei dem die staatlichen ZuschUsse die Kriterien

diktieren, aber nicht die Gesamtlast tragen wollen.

Die Arbeit am Ethos gehdrt zur Arbeit am Inhalt, das steht auBer Frage. Gerade hier
wird es wichtig sein, sich nicht an der Marktférmigkeit diakonischer Angebote zu
orientieren, sondern den Mut zu haben, Aufgaben abzugeben, Uber deren
Notwendigkeit gesellschaftlicher Konsens besteht und die deshalb erledigt werden -
und stattdessen dafUr Aufgaben zu Ubernehmen, fUr die der gesellschaftliche
Konsens erst noch erarbeitet werden muB. Das Spektrum ist breit und vielfaltig hier,
fOr unsere Gemeinde hieB das, unsere Diakonin zu ermutigen, sich der Zielgruppe

Alleinerziehender anzunehmen, fUr die es keine Ansprechpartnerin bisher vor Ort, dh
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bei uns oder in den Nachbargemeinden gab, anstatt den bisherigen Auftrag der
Arbeit mit Obdachlosen an unserem Kirchplatz weiterzufUhren, fUr die es in unserer
Stadt genigend Anlaufpunkte und Uber die Vesperkirche eine groBe,
offentlichkeitswirksame Lobby und zahlreiche, Uber die Kirchen hinausgehende,
Hilfeeinrichtungen gibt.

Die Diakonia, der Dienst am Ndachsten war schon immer und bleibt ein Profil von
Kirche - nicht ob, sondern welche diakonischen Aufgaben ins Zentrum kirchlichen

Handelns ricken, das ist heute die Frage, an der sich Kirche erkennbarer macht.

5. Ich méchte keine seelsorglos-aktionistische Kirche, aber:
Die Kirche muB bereit sein, als Katalysator etwas in Bewegung zu bringen, in der
Ofientlichkeit sichtbar werden und darf sich nicht aufs Seelentrésten zuriickziehen.

Die Alternative Wundpflaster-Sein oder fUr eine Wurzelbehandlung-Sorgen ist eine
scheinbare Alternative, das wissen alle, die sich in konkreten MiBstanden und
Notfdallen engagieren. Beides ist nb'rwendig. Der Vorwurf des Aktionismus und der
Betriebsamkeit kommt immer dann rasch auf, wenn damit etwas in Bewegung
kommen kénnte, was zu Unbequemlichkeiten fUhrt, Richtig und einsichtig ist
allerdings, daB die vielen Anforderungen und Erwartungen, der geschulte Blick fOr
Defizite und die - Gott sei Dank! - immer wieder gendhrte Hoffnung, wie es eigentiich
sein muBte, die Erkenntnis verstellen kénnen, daB das Reich Gottes auf Erden nicht
gemacht werden, sondern heranwachsen will. Deshalb ist am beschdmendsten for
mich, fUr meinen Berufsstand, aber auch fir das Bild von Kirche, das in manchen
Efahrungen zu Wort kommt, die Aussage: ,,Gell, Sie haben keine Zeit, Sie haben ja

immer so viel zu tun."
lch meine, eine Kirche, die sich klarer zu erkennen gibt, muB eine Kirche sein, die Zeit

hat, weil sie weiB, um nocheinmal mit dem Psaimbeter von Psalm 31 zu sprechen:

~Meine Zeit steht in Gottes Handen." Damit meine ich nicht Behabigkeit und
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GemdUtlichkeit, was meiner WUrtt.Landeskirche gerne von auBen zugeschrieben wird,

sondern die Klarheit darUber, wofUr wir als Kirche Zeit haben und wofur nicht.

Ich will das an einem Beispiel ausfUhren: Wofir zumeist gerne Zeit ist, das ist alles, was
so etwas Gschaftlhuberiges mit sich bringt, das einen Besuch da, ein Aktiénchen
dort, ein Fest hier veranstaltet, um aus Gemeindehaus und Kirche wieder sb eine Art
Vereinshaus zu machen, in dem sich die treffen, die gut zueinanderpassen und gern
Zeit miteinander verbringen. Rudolf Roosen hat diese Art von kirchlicher Aktivitat in
seinem Artikel ,,Gemeindehaus vor dem Aus? Die Milieugesellschaft und die Reform
der evangelischen Gemeindearbeit" als Arbeit fir das Integrationsmilieu bezeichnet
(Dt. Pfarrerblatt 2/97). Aus meiner Erfahrung ist diese Beobachtung zutreffend: Wo
die Leute allmdahlich den Kontakt zum Gottesdienst verlieren, da wird der
gemeinschaftsstiffende Geist, die Effahrung der koinoniq, lieber in den Akfivitaten

rund um das Gemeindehaus gesucht: Da wird Zeit, Kraft, Energie und Phantasie
investiert.

Hier gilt es zu widersprechen, wenn Kirche erkennbarer werden soll, und das mag
dann auch, wenn es niemand anderes tut, die Aufgabe der Pfarrerin sein. Denn, das
habe ich bereits in meinem ersten Punkt angesprochen, gemeinschaftsstiftende
Kraft bezieht die Kirche, bezieht eine Gemeinde, aus inrem Gottesdienst, aus der.

Erinnerung an die Gemeinschaft, die Jesus Christus stiftet. DafUr muB Zeit sein und
Kraft und Energie und Phantasie.

Das heiBt fOr uns in unserer Gemeinde, daB wir das Gemeindefest, das Uber viele
Jahre bezuglos zum Sonntag an einem Samstag im Kindergartenhof gefeiert wurde,
rockzubinden versuchen an den Sonntag, der mit dazugehért. Im konkreten Beispiel
unserer Gemeinde glaube ich nicht, daB es an schlechten Gottesdiensten liegt, daB
diese Entwicklungen stattgefunden haben. Ich meine vielmehr, hier hat Kirche sich
vor lauter Kundenorientierung unsichtbar gemacht und das Gemeindefest zu einer
an Essen- und Trinkeneinnahmen orientierten Hocketse werden lassen, weil sie sich
programmatisch und als erlebbare und sichtbare Gemeinschaft mit
unterschiedlichen Gruppen und Kreisen gar nicht mehr zu zeigen wuBte und aus
dem Blick verloren hatte. Das bedeutet fUr uns, daB Zeitinvestitionen umstrukturiert

und umbewertet werden: Die Vorbereitung des Gottesdienstes durch eine Gruppe
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aus der Gemeinde ist eine genauso wichtige Aufgabe, die zum Gelingen beitragt,
wie die Organisation des Kuchenbiffetts. Diese Zeit-Umstrukturierung geht nicht von
heute auf morgen. Auch bei mir nicht, wenn es mir die Kraft abveriangt, den
Erwartungen, wie ich meine Zeit einzusetzen habe, begrindet und einsichtig

machend zu widerstehen.

Zusammenfassung

Ich fasse zusammen: Die Schritte, die wir in unserer Gemeinde auf eine klarer
erkennbare Kirche hin gehen heien:

Sich mit einem offenen Kirchenraum zu erkennen geben, inhaltlich-klare und
zugleich die Fremdheit des Wortes respektierende Ansprechpartnerinnen sein, sich
als glaubwUrdige Reprdsentanten in allen Amtern der Gemeinde zeigen, Mut zur
profilierten und damit auch auswdéhlenden Diakonie haben, sowie selbst-bewuBte
und selbst-kritische Zeit-und Aktivitats-Akzente setzen.

Auf diesem Weg sind wir, und ich vermute, nicht nur wir. Das ist gut so.

Monika Renninger

- Verantwortung 20+21/97 S. 553 -



Projektberichte: EDCS

EDCS

(Okumenische Entwicklungsgenossenschaft)

Persdnliche Vorbemerkung(en)

o Bonhoeffer hat gesagt: ,Nur, wer fir die Juden schreit (= etwas tut), darf auch gregorianisch singen!*
Ich habe gehért: ,Als die Christinn/en nach dem 2. Weltkrieg gefragt wurden: ‘Was habt Ihr fiir die Juden getan?’,
antworteten sie: ‘Wir haben fiir sie gebetet!”
Meine Fortsetzung: ,Als die Christ/inn/en in den 90er Jahren des 2. Jahrtausends gefragt wurden: ‘Was habt lhr
fir die Amen und Benachteiligten in der Welt getan?’, haben sie geantwortet: ‘Wir haben eine (Akademie-)
Tagung dazu abgehalten und ein ausfiihriches Protokoll davon verdffentlicht sowie eine Resolution verfat.'
Ich halte das fiir Selbstbetrug und bin lange nicht zu Tagungen gegangen. — Aber das war halbherzng von mir und
nicht sehr konsequent.

o Mehr als 17 Jahre habe ich in der Redaktion von »ku-Praxis« mitgearbeitet und durch verschiedene Beitréige und
einzelne Hefte versucht, die Konfirmand/inn/en-Arbeit von Pfamererinnen und Pfarrem besser zu machen bzw.
aus der Verschulung in die Vermenschung umzuwandeln. im Herbst des letzten Jahres habe ich damit aufgehért;
denn Druckerzeugnisse sind eben »Druck-Erzeugnisse«.

Die Zeit des Schreibens ist fiir mich vorbei. Den Rest meines Lebens mdchte |ch mit TUN verbringen.

o Was heute (wie schon vor 70 Jahren) nétig ist, beschreibt D. Bonhoeffer mit den Worten: »Beten und Tun des
Gerechten'«. Also: Organisation und In-Gang-setzen von gerechtem Tun. Es geht nicht um die Frage: ‘Welche
Zukunft hat die Kirche?', sondem darum, ‘Welche Zukunft haben die Menschen? Welche Zukunft haben wir?
Welche Zukunft hat das Leben in unserer Welt?

Fir welche Zukunft / an welcher Zukunft arbeiten wir? Was ist unser Tun des Gerechten'?

Ich méchte Sie heute mit »EDCS« bekannt machen.

Ich méchte Ihnen die Okumenische Entwicklungsgenossenschaft vorstellen (Ecumenical Development Cooperative
Society) als eine Mdglichkeit zum Tun des Gerechten’,

Ich méchte thnen sagen, ,Wie Sie mit (ihrem) Geld etwas fiir mehr Gerechtigkeit tun kénnen, ohne es auszugeben."
ich méchte Ihnen die EDCS als »ethisches Investment« (= Beteiligung mit gutem Gewissen) vorstellen.

Ethisches Investment

Ethisches Investment zielt im Aligemeinen auf wirtschaftliche Aktivitaten, die nicht
¢ zum Wettriisten, zur Drogenszene, zu sexueller Ausbeutung beitragen
¢ die Umwelt und Gesundheit gefdhrden usw.

Das ethische Investment von EDCS strebt an, einen positiven Beitrag zu leisten:
¢ Ammen zu ermdglichen, wirtschaftlich eigenstandig zu werden,

o die wirtschaftliche Lage von Frauen zu férdem,

o der ortlichen Gemeinschaft zu nutzen.

Geschichte

Die Wurzeln der EDCS liegen im "sozialen Evangelium" des Wellkirchenrats, das eine gerechte,
partizipatorische und nachhaltige Geselischaft anstrebt.

Unser Ursprung liegt in der Generalversammlung in Upsala 1968, wo junge, engagierte Kirchenmitglieder
fragten: "Warum investieren Kirchen ohne Skrupe! in der Industrie, die den Vietnamkrieg oder die Apartheid
unterstiitzen? Gibt es keinen sauberen Weg, Mittel zu investieren, die zu verschenken sie sich nicht leisten
kénnen, einen Weg, der mehr ihrer Botschaft entspricht...?"

(.Ihr kénnt alles, was Ihr fiir dieses Treffen vorbereitet habt, einpacken, wenn hier nicht unsere Situation
verhandelt wird. Und unsere Situation ist die Situation der Armut. Was habt |hr dazu zu sagen? Was tut thr
dagegen?!”) KED im Westen Deutschlands; 2% Appell in den Kirchen des dstlichen Deutschlands.
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Sieben Jahre spater war die EDCS fiir Kirchen oder kirchliche Organisationen gegriindet als ein_sauberes
Investitionsinstrument, ausgqerichtet auf die Interessen der Anmen. Mit Sitz in den Niederlanden; denn die
schweizer Bankenaufsicht glaubte ebensowenig wie die deutsche an das Konzept "Investieren in die Armen".
Wie sich kurz darauf herausstellte, glaubten auch die Schatzmeister der Kirchen nicht daran: "In die Armen
investieren ist ein Widerspruch in sich. Wir miissen unsere zukiinftigen Einkommen sichem und kdnnen nicht
mit den uns anvertrauten Mitteln herumspielen”.

Infolgedessen hatte die EDCS eine schwierige Jugend mit einer sorgenden Mutter (ORK) aber einem Vater,
der sich weigerte zu zahlen.

Dann geschahen zwei Wunder:

e 1. Kirchenmitglieder in den Niederlanden, Deutschland, der Schweiz, Belgien und anderen Landem
sagten: "Wenn die Kirchen nicht bereit sind, in die EDCS zu investiertieren, so werden wir es tun..." Sie
griindeten Forderkreise, die im Laufe von 20 Jahren mehr als 11§ Mio. NLG (niederiandische Guiden)
zusammenbrachten und in EDCS-Anteilen investierten. 1995 waren dies NLG 14,7 Mio., 1986
unwahrscheinliche NLG 19,8 Mio. Rund 78% des heutigen Anteilkapitals (NLG 170,4 Mio) wurde von den
Forderkreisen eingebracht. Die Kirchen folgen langsam. - Organisiertes ‘Tun des Gerechten'?

e 2. Die Projektpartner/innen in Ubersee zahiten Zins und Tilgung und erfillten damit Erwartungen, die nur
wenige vorausgesehen hatten: 1995 rund NLG 10 Mio. Im Verlaufe von 20 Jahren EDCS NLG 60 Mio.
Geld, das [seine Farbe mehrfach gewechselt hat und] die Fingerabdriicke der Armen tragt: Von
Fischer/inne/n auf den Philippinen, von Milchbauem in Thailand, von Kaffeepflanzer/inne/n in Costa Rica,
von Leuten, denen niemand auch nur einen Groschen anvertrauen wollte.

Das sind Tatsachen und Zahlen, die belegen, daB die Fachleute Unrecht hatten.

Heutige Situation und Struktur
Mitgliedschaft:

Heute hat die EDCS 365 ( Stand: 1996) anteilshaltende Mitglieder: Kirchen, kirchenverbundene Organi-
sationen und Forderkreise. Der kleinste Anteil betrdgt NLG 500 (= DM 450) oder US$ 250. Alle Anteilhalter
haben eine Stimme, unabhéangig von der Zahl der gehaltenen Anteile.

Erstmals in der Geschichte der EDCS wurden 1994 auch Forderkreise im Sidden gegriindet. Erst auf den
Philippinen gegriindet, seitkurzemauchin Uruguay (Zimbabwe und Guatemala) und Costa Rica sowie in
Osteuropa, in Litauen. Dies verdndert das Bild der EDCS als einer Koalition von reichen Menschen aus dem
Norden mit Armen aus dem Siden.Menschen aus dem Mittelstand dieser Lander sagten: "Wir finden es
beschdmend, dal Leute aus dem Mittelstand Europas ihre Erspamisse EDCS ‘anvertrauen, damit diese in
Simbabwe eingesetzt werden, wéhrend die Oberschicht Simbabwes ihr Geld in die Schweiz transferiert".

Seit 1984 konnen auch Geschéftspartner/innen, die fiinf Jahre oder ldnger erfolgreich gearbeitet haben,
eingeladen werden, Projekt-Mitglieder zu werden. Diese Partner haben das Modell EDCS zum Laufen
gebracht. Sie sollen auch in unseren héchsten Entscheidungsgremien mitwirken.

Vorstand;

Der Vorstand besteht aus 16 Mitgliedem: 2 kommen aus Afrika, 3 aus Asien, 3 aus Lateinamerika, 2 aus
Nordamerika, 1 aus dem Mittleren Osten, 3 aus Westeuropa, 1 aus Osteuropa, 1 vom ORK. Sie reprisentieren
zahlreiche Regionen; sieben von ihnen sind Frauen.

Mitarbeiter:

Im Internationalen Unterstiitzungsbiiro in Amersfoort sind 20 Mitarbeiter/innen tétig, einige davon in Teilzeit,
was 15 Ganztagsstellen entspricht. Desweiteren arbeiten fiir die EDCS noch 15 Regionalmanager/innen: in
Ghana, Elfenbeikiiste, Simbabwe, Kenia, Indien, Thailand, den Philippinen, Indonesien, Costa Rica,
Guatemala, Chile, Argeninien, Uruguay, denVereinigtenStaaten von Nordamerika und in den Niederianden. Fiir
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viele unserer Mitarbeiter/innen, die ihre jahrelangen Erfahrungen im Finanzwesen oder Entwicklungsprojekten
gesammelt haben, ist ihr Einsatz fiir die EDCS eine neue Herausforderung.

Geschéftspartner/innen:

Die EDCS hat in den vergangenen 21 jahren 297 Geschéaftspartner/innen in 65 Landern aauf der ganzen Welt
mit Darlehen auf den Weg zur wirtschaftlichen Eigenstdndigkeit helfen kénnen. Rund 50% von ihnen sind
landwirtschaftliche oder landwirtschaftsnahe Unternehmen. Ein wachsender Anteil flieit in zwischengeschaltete
Finanzstrukturen (zum Beispiel: Genossenschaftsbanken), die unser Darlehen als wesentlich kleinere Darlehen
an ihre Mitglieder weiterleiten. Seit dem Beginn unserer Arbeit haben wir mehr als NLG 120 Mio ausbezahlt.

Finanzergebnisse:

Die Riickfliisse von EDCS betrugen in den letzten Jahren 90%. Die Darlehensverlustriicklage ist so bemessen,
daR eine angemessene Absicherung gegen Verluste gegeben ist. In den letzten sechs Jahren konnte die
EDCS ihren Anteileigner/innen eine Dividende von 2% auszahlen. Wer seine Anteile gegen bar verkaufen
wollte, bekam den Nominalwert innerhalb von zwei Wochen ausbezahlt. Wir stehen mittlerweile als
Unternehmen da, so wie wir es geme von unseren Partnem sehen als Meistem ihres eigenen Geschickes.

Was macht den Ansatz von EDCS so erfolgreich?
¢ EDCS finanziert Produktionsunternehmen, die nachhaltig wirtschaften.
o EDCS finanziert Gruppen, meist Genossenschaften, keine Individuen.

o EDCS finanziert vom Empfanger, nicht von irgendwelchen Berater/innen/n oder Regierungsbehtrden,
gewiinschte Aktivitaten.

o EDCS finanziert Aktivitdten mit erreichbarer Zielsetzung, entsprechend den F&higkeiten und Erfahrungen
der Partner/innen.

¢ EDCS finanziert nur, wenn ein Engagement an der Basis vorhanden ist und mindestens ein Bewufitsein der

Beteiligung am Eigentum besteht (;denn ohne diese Beteiligung wird das Projekt die erste Krise nicht
tiberstehen);

e EDCS legt auf die Beteiligung von Frauen bis hinauf in die Flihrungsebene wert (Frauen lassen ihre Kinder
nie im Stich: wenn Schulgeld, Schuhe vom Erfolg des Projektes abhZngen, werden sie dafir kdmpfen; ihr
Engagement ist existenziell, verglichen mit dem Engagement der Madnner, das haufig untemehmerischer Art
ist).

¢ Wenn nicht alle diese Bedingungen erfillbar sind, versuchen wir ihnen mdglichst nahe zu kommen.

Was unterscheidet EDCS von einer normalen Bank?

1. Normale Banken sind dazu da ‘"reiche Leute reicher zu machen". Banken sind keine
Entwicklungseinrichtungen. '

EDCS ist dazu da, Armen zu helfen, den Glauben los zu werden, sie seien ,bomn losers®,
geborene Verlierer, und sie statt dessen zu unterstiitzen, ihr wirtschaftliches Geschick in die
eigenen Hande zu nehmen.

2. Normale Banken beschiftigen sich mit der Frage, was mit ihrem Geld passiert, wenn ein Projekt
fehlschlagt. Sie fordem Sicherheiten, deren Wert bei Falligkeit mindestens 100% abdeckt.

EDCS kiimmert sich darum, die Wahrscheinlichkeit des Erfolges eines Projekts zu erhGhen .

Wenn ein Projekt gut durchdacht ist, finanziet EDCS auch bei nicht ausreichenden
Sicherungen.
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3. Normale Banken verlangen Marktzinsen, die fiir die Bank gewinnversb}echend sind.

EDCS verlangt 9% (2% Kapitalkosten = Dividende; 3% Beitrag zu unseren Verwaltungskosten;
4% Beitrag zu unseren Verlustriickstellungen). Projekte, die bei 9% nicht lebensfahig sind, sind
es wahrscheinlich auch bei 7% nicht. Die Hauptschwierigkeit unserer Projekte ist nicht die
Zinsrate, sondem der Zugang zu Krediten: zu jemandem, der ihnen etwas zutraut.

4. Normale Banken finanzieren keine Gruppen. Und wenn, dann nur kurzzeitig.

EDCS finanziert fiir 5 bis 7 Jahre, maximal bis }u 16 Jahren, mlt einem, manchmal zwei
tilgungsfreien Jahren, damit ein Projekt wirtschaftlich solide werden kann.

5. Normale Banken lassen Kreditnehmer/innen im Regen stehen und ziehen sich zuriick, wenn
Schwierigkeiten auftreten.

EDCS liegt am Erfolg des Projektes. Im:Fall von Diirren, Emnteausfall usw. strecken wir die
Tilgungszeit und/oder kapitalisieren féllige Zinszahlungen, bis ein Projekt wieder auf den
FiiRen steht. (Ausnahmen sind Betrug und klares MiBmanagement; aber auch dann suchen wir
erst nach Wegen das Projekt zu retten).

6. Normale Banken wiirden nicht in politisch instabilen Regionen investieren.

Solange ein Projekt wirtschaftlich solide ist, ist EDCS bereit, das duBere Risiko zu teilen
(Westafrika, Peru, Nicaragua, Belfast/Nordirland).

Worin unterscheidet sich EDCS von Spendenorganisationen?
EDCS gibt keine Spenden (Zuschiisse),

¢ weil sie ihren Mitgliedern versprochen habt, ihnen ihr Geld zuriickzuzahlen, wenn sie es benétigen; so kann
EDCS Erspamisse gewinnen, das heift: Mittel, die Kirchen oder Einzelpersonen nicht verschenken kénnen.

¢ Spenden (Zuschiisse) kénnen wirtschaftliche Aktivititen vergiften, indem diese die wirtschaftliche
Einstellung aufweichen, die zum Erreichen der Nachhaltigkeit notwendig ist. Das "Produkt" der EDCS ist
nicht in erster Linie Kredite, sondern eine nachhaltige Entwicklung.

e Spenden (Zuschiisse) werden noch langere Zeit fiir Bildung, Gesundheitsversorgung, Entwicklung des
Gemeinwesens usw. bendtigt. Fiir wirkliche Wirtschaftsaktivitaten sind sie nicht nétig. Fischerboote, die von

uns finanziert wurden, fangen genauso viel Fisch wie die von Banken finanzierten Boote der lokalen
Konkurenz.

o Spenden (Zuschiisse) verfiihren Menschen dazu, von weiteren Spenden abhéngig zu werden. Darlehen
bringen sie dazu, unabhangig agierende Mitglieder ihrer Gemeinschaft zu werden.

Eine wachsende Zahl von Spendenorganisationen begannen zu erkennen, daR auf wirtschaftlichem Gebiet
Darlehen konzeptionell hdherwertig sind als Spenden. Sie erkannten auch, daf die richtige Anwendung von
Darlehen andere Fihigkeiteh erfordert, als die meisten ihrer Mitarbeiter/innen besitzen. Eine wachsende Zahi
unter ihnen tritt der EDCS als Mitglied bei. EDCS liefert Darlehen an ihre Partner. Sie geben EDCS Garantien
fir den Fall, daR ein Projekt keine ausreichenden Sicherheiten bieten kann oder ein zu groRes Risiko fiir eine
verantwortungsvoll arbeitende Bank enthilt, aus Umstédnden auBlerhalb des Einflusses des Projektes (Peru,
Sendero Luminoso).

Drei SchluBbemerkungen.
a) Die Armen sind zuveridssige Partner/innen.

b) Mit den EDCS - Akfivitdten wird nicht die Welt verdndert. Aber EDCS verdndert die Weit der
Partner/innen. lhre Armutsfalle ist weitgehend das Ergebnis einer Welt, die sich weigert ihnen eine
Chance zu geben.
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) Welche Zukunft hat die Kirche? — Keine!

Die Zukunft der Menschen liegt im »Tun des Gerechten«.
Nicht generell und allumfassend, global und weltweit.
Aber an der einen Stelle, die global und weltweit fiir mehr Gerechtigkeit eintritt.. EDCS

Ein Tropfen im Meer? Nein, Tropfen verschwinden im Meer. Neunzig Prozent unserer Projekte leuchten

als Kerzen in der Nacht.

Gutenswegen, Marz 1997,

Florian Sorkale, EDCS Forderkreis im ostiichen Deutschiand, Schellingstrale 3-4, 39104 Magdeburg, Tel. 0381 /8371240, Fax. 035202 / 6407

enn Sie hohe Zinsen
oder groBtmagliche Sicherheit
for lhr Geld suchen, ...

... dann sollten Sie sich bei der
ndchsten Bank beraten lassen.

T
0 ;;\ 3

enn Sie auf einen
Teil Ihres Geldes ganz
verzichten kénnen, ...

... dann sollten Sie spenden.
i ¢

{gerg

oy

enn Sie einen neuen
Weg suchen, Ricklagen
sinnvoll anzulegen, ...

...dann empfehlen wir lhnen
die Geldanlage bei der ED(S !

e,
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Ihr erster Schritt fir
eine gerechtere Zukunft

an

EDCS
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DSenden Sie mir die Informationsbroschiire Giber die EDCS.

Senden Sie mir alle nétigen Unteragen fir den Erwerb der
Mitgliedschaft und von EDCS-Anteilen.

DSenden Sie mir den ausfihdichen Jahresbericht der EDCS.

Name:

Adresse:
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Anschriften der deutschen Forderkreise der EDCS:

EDCS Forderkreis Berlin e.V.
Sonnenallee 315

12057 Berin

Tel: 030/6843289

EDCS Norddeutscher Forderkreis e.V.
Postfach 610565

22425 Homburg

Tel: 040/58 950290

Fox: 040/ 58 9502 95

EDCS Forderkreis
Niedersachsen-Bremen e.V.
Hoterweg 5

38518 Githorn

Tel: 05371 /74252

Fax- 05371 /74252

EDCS Westdeutscher Forderkreis e.V.
Adenauerollee 37

53113 Bonn

Tel: 0228/ 267 98-6), -62

Fax: 02 28 /2 6798 65
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EDCS Forderkreis Hessen-Plalz e.V.
Querallee 50

34119 Kassel

Tel: 0561 /776063

Fox: 0561 /7118 09

EDCS Sidwestdeutscher
Forderkreis e.V.
GansheidestroBe 43
70184 Stutigart

Tel: 0711/2450N

Fax: 0711 /21095 85

EDCS Bayrischer Forderkreis e.V.
Buchklingen 13

91448 Emskirchen

Tel: 09104 /29 32

Fox: 09104 /29 32

EDCS Forderkreis im dsilichen
Deutschiand e.V.
W.-Rathenau-SiraBe 194 -
39167 Niederndodeleben

- Tel: 039204/5277

Fax: 03 9202/ 64 07
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Vorstellung der Projektarbeit des Vereins ,Christen fiir gerechte
Wirtschaftsordnung” (CGW)

Dietrich Bonhoeffer schrieb in seiner ,Ethik” (GW, Band 6 Ethik, $.363):
~Es gibt zum Beispiel bestimmte Wirtschafts- oder Sozialgesinnungen und -zustinde,
die dem Glauben an Christus hinderlich sind, und das heifit auch das Wesen des
Menschen und der Welt zerstéren. Es ist zum Beispiel die Frage, ob der Kapitalismus
oder Sozialismus oder Kollektivismus solche glaubenshindernde Wirtschaftsgestalten sind.”
Nach Bonhoeffer ergibt sich daraus fiir die Kirche ein doppeltes Verhalten:
einerseits wird sie abgrenzend negativ solche zerstérerischen Wirtschaftsformen in
der Autoritdt des Wortes Gottes als verwerflich erkldren miissen; andererseits wird
sie positiv in der ,Autoritit des verantwortlichen Rates” christlicher Fachleute ihren
Beitrag zu einer gesellschaftlichen Neuordnung geben konnen. Ist die erste Aufgabe
die des Amtes, so die zweite die der Diakonie.
Der Verein ,Christen fiir gerechte Wirtschaftsordnung” will im bonhoefferschen
Sinne die 2. Aufgabe zur gesellschaftlichen Neuordnung in der Autoritdt des
verantwortlichen Rates wahrnehmen und an einer gerechteren Wirtschaftsordnung
durch Forschungs- und Bildungsarbeit mitwirken.
Der Verein (CGW) hat sich im April 1989 als kumenische, unabhédngige und
gemeinniitzig anerkannte Vereinigung konstituiert, als Nachfolgerin einer schon
1950 von Theologen und Laien gegriindeten Arbeitsgemeinschaft (AfC). Auf Grund
der jidisch-christlichen Weisheitslehre der Bibel kénnen wir uns nicht damit
abfinden, _
- daf8 wir unsere natiirlichen Lebensgrundlagen geradezu zwangha
zerstdren, '
- dafs Reiche immer reicher und Arme immer mehr werden und Millionen
Menschen keinen Arbeitsplatz finden,
- daB die meist von Frauen geleistete Erziehungs- und Familienarbeit nicht
angemessen entlohnt wird, '
- daB Existenz- und Zukunftsiangste, soziale Spannungen, Gewalt und
Unterdriickung zunehmen und Nahrboden fiir extremistische Ideologien
werden.

So fragen wir nach den gemeinsamen Ursachen solcher Fehlentwicklungen und
stellen fest:

Aus vorherrschenden Einstellungen sind Gewohnheiten, Macht- und
Rechtsstrukturen entstanden, die das Leben in eine zerstorerische Richtung drangen
und kiinftigen Generationen Entwicklungschancen rauben.

So arbeiten wir fiir den Bereich der Wirtschaft an der Verinderung dieser
lebensfeindlichen Strukturen, indem wir die Richtung und die nétigen Schritte zu
diesem Ziel zu kldren versuchen.

Unser Ziel ist eine solidarische Marktwirtschaft ohne kapitalistische Ausbeutung.
Das aber heifit: Wirtschaft soll naturvertraglich menschliche Bediirfnisse '
befriedigen und materielle Grundlage fiir ein freies Kulturleben und

demokratisches Gemeinwesen sein. Durch Arbeitsteilung ist Wirtschaft auf ein Fiir-
und Miteinander, also auf Solidaritit (Geschwisterlichkeit) angelegt, nicht aber auf
ein Herrschen des einen iiber den anderen. Diese gerechtere Wirtschaftsordnung
kann sich u.E. am ehesten in einer privilegienfreien Marktwirtschaft entfalten. Das
heiflt aber, da8 sich diese Wirtschaftsordnung auf eine Anderung der Geld- und
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Bodenordnung hinarbeiten mufs, die auf dem Weg eines sozial-6kologischen
Steuerrechts erreicht werden kann.
Folgende Elemente sind dafiir wichtig:

1. Besondere Aufmerksamkeit der neuen Wirtschaftsordnung auf diejenigen Giiter,
die allen Menschen gemeinsam gehdren. So sollte das neue Steuerrecht besonders
die Inanspruchnahme der natiirlichen Lebensgrundlagen, insbesondere der
Bodenschédtze und Energiequellen, des Wassers und der Luft berticksichtigen, statt
das Arbeiten fiireinander mit Abgaben zu belasten.

2. Zu einem human-6kologischen Abgabensystem gehért auch ein
Bodennutzungsentgelt. Denn wir alle brauchen Boden und kénnen ihn nur nutzen
und weitergeben. Wir haben ihn nicht produziert. Gesicherte entgeltliche
Nutzungsrechte (und flichenbezogene Subventionen bei naturgeméfer
Landwirtschaft) sind deshalb sachgerechter als spekulativ verwendbares
Privateigentum von Boden. Wihrend eine private Bodenrente tiber alle Mieten und
Preise einen gewaltigen Geldstrom von Arm zu Reich verursacht, kénnte die
Riickverteilung des dffentlichen Bodennufungsentgelts pro Kopf Kern fiir eine
soziale Grundsicherting und einen dringend notwendigen Familienlastenausgleich
sein.

3. Ein Gemeinschaftsgut ist auch das 6ffentliche Transportmittel Geld, das man nur
durch Weitergeben nutzen kann, indem man kauft, verleiht (spart oder investiert)
oder schenkt. Dieser Kreislauf wird gefdhrdet, wenn Geld sich leihend nur gegen
Zins zur Verfiigung stellt. Aus dem Zins mifite die Belohnung des
Liquiditétsverzichtes abgeschafft werden, der nur die Reichen belohnt, die diese
leistungslosen Einkiinfte wiederum nur gegen Zins weitergeben. Das Geld darf nur
noch Wertmesser und Tauschmittel, nicht aber mehr Schatzmittel sein.

4. Mit dieser Geldreform kdme das Kapital unter Angebotsdruck. Damit lie3e sich
die Verfligungsmacht {iber Produktionsmittel sachgerechter 16sen. Betriebe sollten
denen zur Verfiigung stehen, die darin arbeiten und das Ergebnis unter sich
aufteilen bzw. kulturellen und sozialen Zwecken widmen.

Der Verein CGW mdéchte diese Erkenntnisse durch Tagungen und Mitarbeit in den
verschiedenen Gruppierungen vermitteln. Gleichzeitig engagieren sich unsere
Mitglieder in diversen Initiativen fiir fairen wirtschaftlichen Austausch,
insbesondere in Tauschringen und Leihgemeinschaften.

Wir verstehen uns als Teil der Bewegung fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schépfung, sind Mitglied der Okumenischen Gesellschaft, unterstiitzen
KAIROS EUROPA und arbeiten mit vielen dhnlich ausgerichteten Organisationen
zZusammen

(z.B.: Sozialwissenschaftliche Gesellschaft, Seminar fiir freiheitliche Ordnung,
Internationale Vereinigung fiir natiirliche Wirtschaftsordnung, Arbeitsgruppe
Gewaltfreie Wirtschaft).

Christoph Kérner
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Die Forderung nach einer Kultursteuer
als allgemeiner staatsbiirgerlicher Pflicht

Referat auf der Akademietagung des Dietrich-Bonhoeffer-Vereins (dbv)
vom 16. - 18. Mai 1997 in der Tagungsstitte Augustinerkloster Erfurt,

vorgetragen von Detlef Bald, Mitglied im Kuratorium des dbv

Die Kirchensteuer ist ins Gerede gekommen. Aktuell - eigentlich im Zusammenhang mit der
Steuerreform, fiir aufmerksame Beobachter der innerkirchlichen Szene bereits frither, im
Zusammenhang mit den Kirchenaustritten - wurde in den letzten Jahren deutlich, dafl die
goldenen Jahre permanenter Einkunfissteigerungen der Kirchen sich ihrem Ende niherten. Die
erste grof3e sozialwissenschaftliche Analyse der Prognos AG iiber Lage und Entwicklung der
Kirche liegt Jahrzehnte zuriick, sodaB ihre Erkenntnisse iiber die Folgen der mittlerweile
eingetretenen gesellschaftlichen und 6konomischen Strukturveranderungen rechtzeitig vorlagen
- aber nur in die Erorterungen von Experten auf den stillen Fluren der Oberkirchen- und
Konsistorialrate eingingen. Und da galt es offenbar nicht als opportun, tiber das Erodieren der
Fundamente der alten Kirchenstrukturen 6ffentlich und eindringlich zu sprechen. Daher wurde
angstlich vermieden, das gesamte System der Kirchenfinanzierung in Deutschland zum Thema
der Erorterung zu machen und die diesem System zugrundeliegende notwendige Frage nach
der zeitgeméafen Beziehung von Staat und Kirche zu reflektieren. Im Gegenteil: ein noli me
tangere wurde die Devise der etablierten Klasse von Kirche und Politik.

Es racht sich heute, daB in den fetten Jahren des Wohlstandes die Kirchen, insgeheim wohl
verliebt in das iiberlieferte Selbstverstindnis der Amtskirche, die Bestandssicherung sowie die
Amterausweitung in den Vordergrund stellten. Allerdings war es auch politisch so einfach und
geradezu erfolgreich, auf der Woge der materiellen Prosperitit gefillig zu schwimmen. Kritik
wurde abgewiegelt; eine vermeintlich iiberzeugende Abgrenzung erfolgte mit Hinweisen auf
den totalitiren Atheismus im Osten und die menschenbedrohende Armut in der dritten Welt.
Fragen nach dem Sinn des Weiter-So der Keine-Experimente-Politik der Kirchen lie3 man ins
Leere gehen. Die Beziehungen von Staat und Kirche blieben das Thema von Nachdenklichen,
von Besorgten, von marginalen Minderheiten in der Kirche. Wurde es politisch angesprochen,
reichte der Hinweis auf radikale, linke, auf jeden Fall Systemverinderer, die am besten gleich in

den Osten gehen sollten, um das Thema zu erledigen.
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Die Einigung Deutschlands im Jahr 1990 hat die Kirchen eingeholt und Prozesse, die im und
durch den Kalten Krieg aufgeschoben, unterbrochen, gelost schienen, aus ihrer kiinstlichen
zeitbedingten Ruhe gerissen. Auf diese Weise neu ins Rampenlicht gestellt und aus der
Tabuisierung herausgeholt wurde die Frage nach den Beziehungen von Staat und Kirche. Was
ehedem links-atheistisch benannt, zumeist ausgegrenzt und verkannt wurde, tauchte mit einem
Male als ganz normales Problem des 6ffentlichen Dissenses wieder auf und offenbarte, wie sehr
die innenpolitische Orientierung der Bonner Republik durch einen ,,eisernen Vorhang* gefiltert
worden war und jene eigentiimliche Saturiertheit genihrt hatte. Auch fur die Kirchen bedeutete
der westliche status quo Fortschritt, er schien historisch und moralisch privilegiert. Die Distanz
zum Nationalsozialismus schloB die autoritir-verkrustete DDR gleich mit ein - ins
Niemandsland der einfachen Vergangenheitspolitik abgeschoben. Die freiheitliche Ordnung des
Grundgesetzes hatte sich ,bewihrt“. Das Verhiltnis von Staat und Kirche, wie es real im
letzten halben Jahrhundert entwickelt worden war, sollte somit anerkannt sein; es war nach der
Einigung unverindert auf die neuen Bundeslinder ausgeweitet worden. Die Erfolgsstory schien
auf ganz Deutschland tibertragbar. |

Aber mit einem Male ist das Verhiltnis von Staat und Kirche in aller Munde. Es erweist sich,
daB Vergangenes der Kirche nicht Geschichte geworden ist. Was in den flinfziger Jahren
kirchenpolitisch zu diskutieren und neu zu fassen begonnen worden war, dann aber nicht im
Konsens der EKD geklirt und schlieBlich mit der Kirchenteilung aus dem BewuBtsein verbannt
worden war, ist als ungelostes Problem gewissermaflen prisente Vergangenheit der neunziger
Jahre. Die Kirchen haben auf das Einbrechen der Vergangenheit in die Gegenwart mit vielerlei
Erklarungsansitzen reagiert. Sie hatten durchwegs die Tendenz, weder symbolisch noch
radikal etwas an der etablierten Kirchenstruktur und -ordnung des Westens zur Disposition zu
stellen. Dies galt insbesondere fur das verfassungsrechtlich gesicherte Regelwerk der
Beziehungen zum Staat, ganz gleichgiiltig, ob es sich um das Transfernetz zum Militar oder
das System der Finanzierung handelt. Was aber im Jahr 1949 oder 1959 strittig geblieben war,
gewann nach 1989 wieder Aktualitat und bewies sogleich, daB die alten Kontroversen nur
oberflachlich abgedrangt worden waren. Natiirlich auch im Westen.

Der nationale Umbruch, den der Osten wie der Westen mit der Einigung erfahren hatte, ist ein
eminent historisch-politisches Ereignis. Aber es ist auch ein zentrales kirchliches, ein
kirschengeschichtliches und -politisches Ereignis. War doch kirchliche, insbesondere
protestantische Identitit in Deutschland bis in die ersten Jahrzehnte dieses Jahrhunderts in
hochstem Mafle von Staat und Nation existentiell mitgepréigt - Thron und Altar seien nur

erinnert.
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Nach 1918 wurde ein Modell der Staat-Kirche-Beziehungen entworfen, das den Ubergang aus
der wechselseitigen Umarmung einleiten sollte, im Spannungsverhiltnis von Reform und
Restauration gefangen. Die einen sehnten sich nach der staatskirchlichen Restauration, andere
suchten Wege zur kirchlichen Eigenstindigkeit. Das revolutionire Auseinanderbrechen der
maroden Verhiltnisse am Ende des Ersten Weltkrieges bescherte der Kirche ihr heutiges
sinnstiftendes Paradigma einer Volkskirche, staatstragend, gesellschaftsformend, biirgerlich
bestimmt, normsetzend. Deutschland war allerdings im Jahr 1919 (noch) chnstlich und
kirchlich definierbar. In der Zeit der Weimarer Republik konnte grundsitztich noch von einer
geschlossenen christlich-homogenen Bevélkerung ausgegangen werden. Die Kirchen
vereinigten als ihre Mitglieder eigentlich die gesamte Bevolkerung. In den dreifiger Jahren
brach die Oberflache der kirchlich-christlichen Identitat Deutschlands auseinander.
,,Gottglaubige“, aus der Kirche ausgetretene, bestimmten den Trend. Die Restauration des
Staatskirchentums prigte die Realitéit der ,,Deutschen Christen“; eine kleine Gruppe, die
Reformer versammelten sich als , Bekennende Kirche®. Die Delegitimierung der Kirche ging
rapide im Nationalsozialismus voran - nur aufgehalten von der kurzen, verginglichen Dauer
des tausendjahrigen Reiches.

Ein generationenlanger Prozef der Destruktion der Befindlichkeit dieser Gesellschaft in Ost und
West, im Nationalsozialismus und im sozalistischen Stalinismus, gepaart mit der pluralistischen
Individualisierung sowie der religiosen Privatisierung, hat das Fundament jener Gesellschaft,
die mit Beginn der Weimarer Republik zu bestehen schien, ganz erheblich gewandelt. Die
Bonner Republik hatte hinsichtlich jener christlichen Milieus und ihres traditionellen
Wertekanons am Ende der achtziger Jahre eine gewandelte Gesellschaftsstuktur.

Auf zwei Ebenen haben sich die Veranderungen abgespielt: Austritte aus den Kirchen bilden
eine feste Konstante der Erosion der Kirchenmitgliedschaft; daneben bestimmt sich die
Zuwanderung nach Deutschland nicht durch Akzeptanz der Kirchen. Im Gegenteil: Millionen
Muslime wie Hunderttausende Kirchenferne sind eingewandert. Beide Phinomene zusammen
verdndern das Bild einer nicht mehr kirchlich dominierten Gesellschaft. Sogar im christlichen
Bayern spiirt man dies Phénomen: in der Landeshauptstadt Miinchen bekennen sich gerade
noch zwei Drittel der Bevolkerung zum Glauben der christlichen Kirchen.

Auf einer zweiten Ebene nimmt die Erosion der Identitét von Kirchen und Mitgliedern, aus
meiner Bewertung ist dies wesentlich gravierender, bemerkenswert zu. Die Qualitit dieser
Verinderung kann gar nicht hoch genug veranschlagt werden. Es handelt sich um den Verlust
an aktiven Angehorigen, um die Ausprigung ganz unterschiedlicher Gruppen innerhalb des

sog. Kirchenvolkes, um ein Verblassen der gemeindlichen Gemeinsamkeit. Eine Folge davon:
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auch ein enormer Schwund an theologischer Gemeinsamkeit, z.B. des Gottesbegriffes, der wie
Untersuchungen zeigen, gerade noch von etwa 20 % in Ubereinstimmung mit kirchlicher
Auslegung angenommen wird (zuletzt: McKinsey-Untersuchung 1996). Langfristige
gesellschafiliche Wandlungsprozesse im Einklang mit bemerkenswerten sozialokonomischen
Umbriichen der Industriegesellschaft haben die Verhaltnisse fiir die Kirche derart gestaltet, daf3
die Pluralitat und Diversifizierung nicht vor dem kirchlich-christlichen Charakter Halt macht.
Die volkskirchliche Realitét hat thren Glanz der Jahrhundertwende verloren, indem dank des
religionssoziologischen Wandels sowoh! die Durchsetzungskraft im Binnenbereich der Kirchen
als auch die Giiltigkeit gegeniiber der Gesamtgesellschaft verblaBt sind.

Das Staat-Kirche-Verhiltnis der Weimarer Verfassung fuBBte auf einer definierten Kooperation
mit einer in einzelnen Teilbereichen abgesprochenen institutionellen Integration unter
Beachtung des Prinzips der Gewihrleistung der jeweiligen Unabhingigkeit. Diese Art der
,,.wohlwollenden Kooperation“ wurde - als Ergebnis des politischen Minimalkonsenses im
Verfassungsausschuf} - ins Grundgesetz iibernommen und wird gegenwirtig von den Kirchen
als erhaltenswertes Prinzip herausgestellt. Doch die verfaBten Staat-Kirche-Beziehungen von
damals stehen heutzutage anderen gesellschaftlichen, kulturellen, religiosen und kirchlichen
Verhiltnissen gegeniiber. Dies am Ende des Jahrhunderts erkennen, heilit sowohl ,,Staat“ als
auch ,thhe“ in ein angemessenes Geflecht von Beziehungen bringen. Die kirchliche Realitat
in diesem Staat hat sich stillschweigend seit Jahrzehnten gedndert, denken wir an die
Schulverhaltnisse, das Krankenhauswesen, die Sozial- und Pflegesysteme mit ihren
dkonomischen Zwingen folgenden Organisationen; oder das Kruzifix, denaturiert zur
heimatbestimmenden Folklore; oder auch die Giiltigkeit alter kirchlicher ethischer Regeln, die
jene Akzeptanz, z.B. fiir Ehe und Sexualitét, verloren haben.

Kirche wird in der 6ffentlichen Meinung von Teilen der Bevolkerung nicht mehr so
selbstverstdndlich angenommen gegeniiber friher, als ein verbindlicher Respekt ihr gegeniiber
als Institution durchgesetzt und iiblich war. Kirchenaustritte, Migrationen nach 1945,
muslimische Zuwanderung sowie die Zunahme der internationalen Kontakte (in Kultur,
Religion und Tourismus) haben die alte christliche Milieu-Einheitlichkeit multiperspektivisch
verdandert. Aber die Verdnderungen der 6ffentlichen Meinung, sogar innerhalb der kirchlichen
Mitgliedschaft sind nicht zu ibersehen.

Die Kirchensteuer beispielsweise wird, was kaum angemessen gewiirdigt wird, von einer
breiten Mehrheit der Bevolkerung abgelehnt. Eine Emnid-Umfrage vom Mai 1992 signalisierte,
daB nur ein Drittel der Bundesbiirger sich fiir die Beibehaltung ausspricht. Wickert bestitigte
im Jahr darauf, also 1993: 72 % aller Deutschen sind fiir die Abschaffung. Sogar vor der
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eigenen Bezugsgruppe verliert die kirchenamtliche Politik ihre Anhinger. Nahezu zwei Drittel
(64 %) der Protestanten pladieren fiir eine Kirchenfinanzierung auf freiwilliger Basis, in der
Altersgruppe der bis dreiBigjahrigen sind es bereits 82 %. Eine Forsa-Studie von 1993 ging der
Parteienpréferenz nach. Erstaunen kommt auf, wenn nach der Befiirwortung des bestehenden
Kirchensteuer-Systems gefragt wird: CDU-Anhénger wollen nur zu 41 % daran festhalten,
SPD wie, FDP zu 27 %, Btindnis 90/Griine zu 17 %. Gegen das bestehende Kirchensteuer-
System und fiir eine Finanzierung der Kirchen durch Spenden sprechen sich deutliche
Mehrheiten aus. Die Daten der positiven Antworten sind eindeutig: CDU immerhin 49 %,
SPD 64 %, FDP 67 %, Griine 79 %. Der Wandel in der Einstellung ist uniibersehbar. Die
Akzeptanz der alten Kirchensteuer hat an Uberzeugung verloren. Die mit der Taufe

verbundene automatische Kirchensteuerpflicht ist revisionsbediirftig.

Kirche hat im BewuBtsein der Biirger wihrend eines jahrzehntelangen Prozesses der
Verdnderung einen anderen Ort in der Gesellschaft erhalten. Die 1919 noch akzeptierte Nahe
zum Staat war der Ubergangsphase nach der Monarchie und dem ehemaligen , amtlichen*
Verstdndnis von Kirche wohl angemessen. Acht, neun Jahrzehnte spater wird offenkundig, daf3
die Institution Kirche einen rapiden Vorgang der Entmythologisierung, wie Max Weber dies
schon prognostiziert hatte, durchgemacht hat. Daher erfihrt die ehemalige Legitiinitéit der
institutionellen Nihe der Kirche zum Staat immer mehr Probleme.

Das in der Weimarer Republik entwickelte und in die Bonner Republik ibernommene System
des Gegen- und Miteinander von Staat und Kirche sollte unter Beibehaltung seiner allgemeinen
Reglungen zeitgemiB interpretiert und entwickelt, umgesetzt und verwirklicht werden. Dies
gilt in Sonderheit fiir das sensible, etablierte System der Kooperation in der Kirchensteuer, das
den Kirchen die enorme rechtsstaatliche Regelhaftigkeit sowie Verbindlichkeit der Festsetzung
und des Einzugs der Steuerschuld bietet. Objektivitit bzw. Neutralitit der staatlichen
Verwaltung gewihrt langfristige kirchliche Planungssicherheit. Kirchliche Vertreter betonen
den Standpunkt, Kirchensteuer nicht zum 6ﬁ’entlichen Thema werden zu lassen, aus Angst vor
Weiterungen. Die Garantien des Grundgesetztes werden beschworen, wo es eigentlich nur um
ihre Auslegung geht. Dazu hat das Bundesverfassungsgericht einschligige Bemerkungen
festgehalten. Diese lassen Veranderungen der bestehenden Ordnung im System der
Kirchensteur ohne Zweifel zu. :

Die Auslegung und Ausgestaltung der Kirchenartikel des Grundgesetzes ist ,,aus dem
Zusammenhang der grundgesetzlichen Ordnpng selbst zu bestimmen®, heiBt es grundlegend.
Denn nicht alle Weimarer Verfassungsartikel iiber die Kirchen wurden ins Grundgesetz

ibernommen, sondern allein eine klare Auswahl. Daher diirfe nicht der Gesichtspunkt der
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fritheren Reichsverfassung dié »Iragweite der Bedeutung der einzelnen Artikel ausmachen.
Eindeutig wird gefolgert, entscheidend sei ,,primér... ihre Einbettung in das gesamte System
des Grundgesetzes”. Die Giiltigkeit der elementaren Grundsitze des Grundgesetzes ist
gegeben und folglich auch fiir Staat und Kirchen verbindlich. In dem steuerpolitisch relevanten
Urteil gelangte das Gericht zu der Feststellung, die eingefiihrte Regelung fiir die
Kirchengesellschaften, ihre Steuern in einem bestimmten (staatlichen) Verfahren zu erheben,
konne keineswegs in der Weise begriffen werden, ,,daB jede Art kirchlicher Besteuerung
schon kraft dieses Artikels zur verfassungsmafBigen Ordnung gehérte* (BVerfGE 19, 220).
Unmif3verstandlich klingen die Worte, der Staat ist befugt, ,,das iiberkommene
Besteuerungsrecht zu dndern, insbesondere auch einzuschrinken (BVerfGE 19, 218). Solange
die Abschaffung des Steuersystems nicht zur Debatte steht, ist innerhalb des politisch-
rechtlichen Rahmens keine Grenze gesetzt. Die Brisanz dieser Ausfiihrungen ist lange Zeit
nicht beachtet worden. Die geltende Rechtssprechung des Bundesverfassungsgerichts hat kein
Tabu vor der Art der Ethebung der Kirchensteuer errichtet. Sie 146t eine Reform der
Kirchensteuer ohne weiteres zu. Modifikationen und Angleichungen in der Praxis sowie der

Ausgestaltung der Verfahren sind méglich.

Der Rat der EKD und die katholische Deutsche Bischofskonferenz verfolgen eine Politik der
gemeinsamen Interessensartikulation. In ihrem ,,Plidoyer zur Beibehaltung des deutschen
Staatskirchenrechts* fordern sie das Fortbestehen des Systems der Kirchensteuer. Sie fiihrten
in dem im August 1995 veroffentlichten Dokument aus: ,,Zur Bewiltigung so umfangreicher
offentlicher Aufgaben, wie sie die Kirchen in der Bundesrepublik Deutschland zu leisten haben,
bedarf es eines verldBlich berechenbaren finanziellen Mittelerhebungssystems, aufgrund dessen
klar kalkulierbare Einnahmen erwartet werden konnen*(S. 16). Damit lehnen sich beide
Kirchen an die historischen Formen der Kooperation mit dem Staat in Deutschland an, deren
Formen sie in die Europiische Union iibertragen sehen wollen. Die giinstige Regelung in
Deutschland wirft ailerdings datenrechtliche Fragen auf, deren Auswirkungen weitergehender
Art sein konnten. In diesem Zusammenhang ist interessant, da die Kirchen von sich aus die
européische Entwicklung nicht zum AnlaB nehmen, ihre steuerpraktischen Verfahren mit dem
Staat auf eine andere Ebene zu heben, sondern stattdessen , mehr Riicksicht als bisher... auf die
nationalen Ordnungen der Beziehungen zwischen Staat und Kirche“ (S.2) einfordern. Die
geplante européische Rechtsangleichung ist offensichtlich kein AnlaB fiir die Kirchen gewesen,

den vom Bundesverfassungsgericht eingerdumten Spielraum iiberhaupt nur zu priifen und

auszuloten.
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Dabei hatten die Erfahrungen mit den ziemlich neuen Steuersystemen in Italien und Spanien
genligend Anregungen fiir Deutschland geboten. Denn sie gehen von der Nutzung des
staatlichen Steuersystems durch die Kirchen aus. Demgegeniiber spricht aufgrund der
deutschen Tradition der Kirchen- und Gemeindeorganisation tatsichlich einiges dafiir,
zumindest gegenwirtig weitergehende, alternative Steuermodelle auf der Basis der Trennung
von Staat und Kirche nicht als Vorbild heranzuziehen. Eine solche fiir deutsche Erfahrungen
ungewohnliche Welt der Kirchenfinanzierung findet sich gleich in der Nachbarschaft, in den
Niederlanden. Das dortige System der ,;Kerkbalans® zielt auf die Zustimmung eines jeden
einzelnen, auf die Einzelverantwortung und -entscheidung, da jedes Kirchenmitglied zu Beginn
des Jahres seine eigene Verpflichtung zur Steuerzahlung an die Kirchen abgibt und im Laufe
des Jahres die entsprechenden Summen iiberweist. Die etwa 8,4 Millionen Kirchenmitglieder
der Katholiken, Protestanten usw. geben eine solche Selbsteinschitzung und -verpflichtung
gegeniiber ihren Gemeinden ab. Das Steuereinkommen der Kirchen hat sich seit 25 Jahren
etwa verdoppelt, die Kirchen erzielen damit etwa 88 % ihrer Ausgaben fiir Gehalter und
Gebiudeerhaltung.

Der Basisbezug, der diesem Steuermodell zugrunde liegt, hat viele Auswirkungen, aber auch
Voraussetzungen. In jedem Fall ist damit eine Vorstellung von Kirche verbunden, die von dem
Wort Luthers vom Priestertum aller Glaubigen wohl ausgeht, die sich jedoch mit der langen
Wirkung der kirchenamtlichen, zentralen Verwaltungstradition in Deutschland kaum
harmonisch beriihrt. Dieses Modell vertraut der Eigenverantwortung, der Aktivitdt und der
Motivation der Menschen, die sich - gewissermaBen als Folge der hohen Identifizierung mit der
erfahrenen Kirche - in einem hohen Spendenaufkommen niederschligt. Solche Modelle
biirgerlicher Partizipation, Verantwortung und Mitbestimmung in der Kirche bieten enorme
Anregungen und Argumente fiir zukiinftige Entwicklungen. Allein, sie kniipfen nicht an die
anerkannten, rechtlichen und innerkirchlichen Erfahrungen in Deutschland an, soda8 der
Ansatz zur Reform des Systems der Kirchensteuer in einer geméBigten, evolutionir angelegten
Verinderung, ganz gemiB dem Konzept einer konservativen Reform der bestehenden
Verhiltnisse zu suchen ist.

Das Modell einer Sozial- und Kultursteuer, wie es der Dietrich-Bonhoeffer-Verein sich zu
eigen gemacht hat, baut auf der bestehenden und erprobten Form der deutschen staatlich
organisierten Steuer auf, indem der Pflichtcharakter der alle Biirgerinnen und Biirger
betreffenden Steuer beibehalten wird. Dies dient der Regelhaftigkeit, der Eindeutigkeit und der
Kalkulierbarkeit. Die finanzielle Unabhiingigkeit der Kirchen wird dabei in einem hohen MaBe
gewibhrleistet. Das Modell hat seine Relevanz im Sinne der Gleichbehandlung und Objektivitit
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gegeniiber einer mitgliedsgerechten Besteuerung; es setzt voraus, daf3 ein Konsens in der
Gesellschaft iiber die einkommensabhingige, nimlich die relative und unterschiedliche
Beteiligung aller gegeben ist.

Nach dem Modell der Sozial- und Kultursteuer wird der Kreis der zu Besteuernden iiber die
Kirchenmitgliedschaft selbst auf alle Staatsbiirger ausgeweitet. Die Ausweitung der
Steuerpflicht begriindet sich durch die offensichtlichen Vorteile, die alle Menschen in diesem
Land aus den groen sozialen, zivilisatorischen und kulturellen Traditionen, Uberlieferungen,
Leistungen usw. ziehen, die aus der historischen Entwicklung direkt oder indirekt nutzbar,
verwendbar oder verwertbar sind. Die steuerliche Erfassung aller Biirger durch die Sozial- und
Kultursteuer steht in Bezug zur urspriinglichen steuerlichen Belastung, die historisch in
Deutschland bei der Einrichtung der staatlich erhobenen Kirchensteuer, als tendenziell alle
Biirger den Kirchen angehorten, gegeben war.

Die Moglichkeit zur Distanz der Nichtkirchenmitglieder gegeniiber der Institution Kirche ist
zwingend geboten. Dieses Erfordernis wird in dem Modell der Sozial- und Kultursteuer
insofern gewahrt, als die Biirgerinnen und Biirger ihr Steuerwahlrecht zugunsten anderer
(nicht-klerikaler), primér sozial und kulturell definierter Einrichtungen gemiB der amtlichen
Liste wahmehmen (konnen). Kollektive und individuelle Interessen werden aufeinander
bezogen - bei gleichzeitiger Beriicksichtigung der individuellen grundgesetzlichen
Schutzrechte. Das Modell entspricht einer konservativ-evolutioniren Reform der Praxis der
Kirchensteuer, ohne das bestehende Regelsystem der Verfassung d4ndern zu missen und damit

den Typ der entwickelten kooperativen Trennung von Staat und Kirche aufzugeben.

Detlef Bald
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Kultur- bzw. Sozialsteuer -

eine allgemeinverbindliche staatbiirgerliche Pflicht

Zweites Referat zum gleichen Thema auf der Akademietagung des dbv
vom 16.-18. Mai 1997 in der Tagungsstitte Augustinerkloster Erfurt,

vorgetragen von Hajo Stabenau, stellvertretendem Vorsitzenden des dbv

Die Kirchensteuer wird, was bisher kaum angemessen eingeschitzt wird, von einer breiten Mehrheit der Bevolkerung
abgelehnt. Eine EMNID-Umfrage vom Mai 1992 signalisierte bereits, daB} nur noch ein Drittel der Bundesbiirger sich fiir
ihre Beibehaltung ausspricht. WICKERT bestitigte 1993, daB 72% der Deutschen fiir ihre Abschaffung sind. Sogar
innerhalb der eigenen Bezugsgruppe verliert die kirchenamtliche Politik ihre Anhinger. 64% der Protestanten plidieren
fur eine Kirchenfinanzierung auf freiwilliger Basis - in der Altersgruppe der bis DreiBigjahrigen sind es 82%! Eine
FORSA-Studie befragte 1993 im Verhiltnis zur Parteienpriferenz, danach wollen CDU-Anhéger zu 41% an dem
bestehenden Kirchensteuersystem festhalten, SPD wie FDP zu 27%, BUNDNIS 90/GRUNE zu 17%. Fiir eine
Finanzierung der Kirchen durch Spenden sprechen sich auch hier Mehrheiten aus: CDU 49%, SPD 64%, FPD 67%,
GRUNE 79%. Vgl. Detlef Bald / Karl Martin (Hrsg.), Aufbruch nach der Wende -Militidrseelsorge, Kultursteuer und das
Staat-Kirche-Verhiltnis, Nomos Verlagsgesellschaft Baden-Baden 1997, Einleitung Seite 7-13, bes. Seite 11.

Der Wandel in der Einstellung ist uniibersehbar: Die Akzeptanz des alten Systems der Kirchensteuer hat an Uberzeugung
verloren. Die mit der Taufe verbundene Kirchnsteuerpflicht ist revisionsbediirftig. Viele Staatsbiirger entziehen sich

diesr Steuerpflicht zum Teil aus finanziellen Erwagungen.

Deswegen denken viele Politiker, Institutionen und einzelne Staatsbiirger iiber Alternativen nach. Das Phanomen hat

dann Namen wie ,,Kultursteuer®, ,,Sozialsteuer*, ,, Biirgersteuer®, , Religions-, Kultur- und Sozialsteuer ...“.

In Italien lduft dieses Verfahren einer Kultur- und Sozialsteuer seit 1989. Die Bereitschaft, sich an dem Verfahren zu
beteiligen und fiir die Zweckbestimmung des eigenen Steueranteils eine Entscheidung zu treffen, ist von anfénglich 30%
auf derzeit 70% angestiegen. In Spanien und Island gibt es vergleichbare Verfahren. Der dbv ist dabei, spezifische

Informationen zu den bisherigen Regelungen und Erfahrungen auf diesem Gebiet zu beschaffen.
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Der dbv hat sich mit seinen Resolutionen Nr. 19 vom 28.05.95 und Nr. 20 vom 12.05.96 fiir dieses Thema in der
Offentlichkeit eingesetzt. Wir wollen dieses Thema einer breiteren Offentlichkeit durch spezifische Informationen und
langfristig durch Tagungsarbeit ndher bringen. Dazu haben wir im Mai 1997 eine Aktion , Unterstiitzer-Liste und
Netzwerk fir eine ‘Kultur- und Sozialsteuer’ “ begonnen. Als erste groBere Zielgruppe wurden alle

Bundestagsabgeordneten um ihre Unterschrift in der Unterstiitzerliste angeschrieben. Siehe Anlage.

Ein iiber die Unterstiitzerliste des dbv sich formierendes Netzwerk soll zu einem intensiven Informatinsaustausch und

zur Diskussion angemessener Alternativen in der konkreten Ausgestaltung einer Kultur- und Sozialsteuer fiihren.

I. Welches sind die Grundiiberlegungen fiir den Reformvorschlag einer Kultur- und Sozialsteuer?
1. Einfach ausgedriickt geht es um eine Alternative zu einem durchaus erprobten Verfahren: der Kirchensteuer.

2. Angesichts des Wandels des staatsbiirgerlichen und religiésen Selbstverstindnisses (hohe Zahlen von
Kirchenaustritten) suchen wir aber nach einem adidquaten Erzatz der bisherigen Steuerpraxis. Ziel dabei bleibt eine

partnerschaftliche Kooperation Staat, Staatsbiirger und Kirche.

3. Wir suchen zunéchst eine innerkirchliche Diskussion und danach natiirlich einen gesamtgesellschaftlichen

Diskurs. Prof. Stéhr: ,,Es muB erstritten werden, was fiir Kirche heute als geschehende Wahrheit lebendig gelten

soll.«

4. In der Hohe soll die neue Steuer dem bisherigen Kirchensteuersatz vergleichbar sein; sie soll wie bisher fiir alle

gelten, die Lohn- oder Einkommenssteuer zahlen miissen.

5. Unaufgebbar erscheint uns die bisherige zusétzliche Beteiligung der Gemeindemitglieder an den Kosten
gemeindlicher und kirchlicher Arbeit (Gottesdienstkollekte, Spenden, Kirchgeld bzw. Ortsgemeindebeitrag). Prof

Stohr: ,,Kirche muB in wohlverstandener Zersetzungsarbeit wieder Freiwilligkeitskirche werden.*

6. Neu an dieser Steuer ist das Recht auf Zweckbestimmung anstelle des bisherigen zwangs- ldufigen
Mitgliedsbeitrages. Es soll eine fiir alle Seiten - Staat, Staatsbiirger und Kirche - akzeptable Kooperation
ermdglicht werden. Aus staat(sbiirger)licher Sicht sollen die grundrechtlichen Prinzipien von Gleichheit und

Gerechtigkeit und aus kirchlicher Sicht sollen  die Verkiindigungs- und genuinen Existenzinteressen gewahrt
bleiben.
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IL.

7.

Die Entscheidung {iber die Zweckbestimmung trifft jeder Steuerpflichtige fiir sich selbst und auf Grund einer
vorgebenen (staatlich abgestimmten) Liste. Auf dieser Liste sind konkrete, aktuelle soziale oder z. B.

denkmalpflegerische Projekte der ortlichen Gemeinde oder iibergreifender Institutionen.

Welche Vorteile sehen wir in der Alternative einer Kultur- und Sozialsteuer?

—

Aufldsung einer mechanischen Abhingigkeit von Kirchmitgliedschaft gleich Kirchensteuereinzug.

. Recht auf Zweckbestimmung: Herausfordernder Anspruch an die biirgerliche und menschliche

Entscheidungskompetenz.

- Rechtliche Belange der Gleichbehandlung aller anderen Glaubensgemeinschaften kénnten in diesem

Zuammenhang mit gekldrt werden.

. Diese Art ,,renovierte“ Pflichtsteuer entzieht Menschen die Grundlage, nur aus finanziellen Griinden aus der

Kirche auszutreten.

. Die bisherige Kirchensteuer wird in den stlichen Bundeslindern von vielen als fremdartige

Zusatzsteuer und ,,West-Import“ empfunden - das kénnte sich mit einem neuen Konzept verindern.

Das Verstindnis als Kultur- und Sozialsteuer und die angebotenen Wahimaéglichkeiten fordern Gemeinsinn
(anstelle von Staats- und Kirchenverdrossenheit) fiir anstehende, wechselnde, iiberschaubare soziale bzw.
kulturelle (historisch denkmalpflegerische) gemeinde- bzw. regionsbezogene Projekte, die mit den iiblichen

Staatsgeldern nicht oder nur sehr z6gerlich bearbeitet werden kdnnten.

. Die angestrebte Kultur- und Sozialsteuer paBt auch zu der notwendigen Angleichung der Steuersysteme auf

europdischer Ebene (EU).

. Insgesamt wird Gemeinwohldenken und eine angemessene Zumutung von Solidaritit gefordert.

Anlage: Brief des dbv betreffend

»Unterstiitzer-Liste und Netzwerk fiir eine ‘Kultur- und Sozialsteuer’
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Dietrich-Bonhoeffer-Verein zur Férderung christlicher Verantwortung in Kirche und Gesellschaft e.V.

Dipl.-P&ad. Hans-Joachim Stabenau
Vorstandsmitglied des dbv
Nordbrooksweg 16, 26 506 Norden 2
Tel. und Fax: (04931) 984901

dietrich

«Anrede»
«Vorname» «Name» bon hoeffer
«Adresse1» verein

«Postleitzahl» «Ort»

Unterstitzer-Liste und Netzwerk
fiir eine “Kultur- und Sozialsteuer*

i 7

Sehr geehrter «Anrede» «Namey,

erlauben Sie mir, dald ich Ihre Aufmerksamkeit auf die Diskussion Uber eine Modifikation der
Kirchensteuer lenke. Diese Diskussion steckt in Deutschland noch in den Anféngen, ihre

Notwendigkeit jedoch tritt angesichts der aktuellen gesellschaftlichen Entwicklung immer deutlicher
zutage.

In diesem Zusammenhang schlagt der Dietrich-Bonhoeffer-Verein (dbv) die Einfiihrung einer ,Kultur-
und Sozialsteuer vor, mit der die bestehende Form der Kirchensteuer weiterentwickelt werden soll.
Dabei kommt es darauf an, bewéahrte Elemente (staatliches Einzugsverfahren) mit zeitgerechten
Reformanliegen (individuelle Entscheidungskomponente) zu verbinden.

Der Grundgedanke ist, dall die einseitige Beschrankung der Steuerpflicht auf Mitglieder einer
kirchlichen oder religiésen Gemeinschaft abgeldst wird durch eine allgemeine, mandatsbezogene
Steuerpflicht. Den Empféanger der ,Kuitur- und Sozialsteuer* bestimmt der Steuerpflichtige selbst
aufgrund einer Liste ausgewahlter kirchlicher, staatlicher oder sonstiger gesamtgeselischaftlicher
Institutionen, die in besonderer Weise ihrer kulturellen und sozialen Verantwortung verpflichtet sind.

Was die konkrete Ausgestaltung einer ,Kultur- und Sozialsteuer* angeht, werden unterschiedliche
Vorstellungen in die Diskussion eingebracht. Selbst fir den Namen der Steuer gibt es mehrere
Varianten (,Kultursteuer” oder ,Kultur- und Sozialsteuer* oder ...). In den Detailfragen ist noch vieles
abzukldren. Wichtig ist uns im Augenblick vor allem, da® der Grundgedanke von vielen Menschen
aufgegriffen, diskutiert und als ein realistischer Reform-Ansatz wahrgenommen wird.

Vorsitzender des dbv Bankverbindung Gemeinntitzigkeit:

Dr. Karl Martin, Am Heienberg 4 Sparkasse Speyer Anerkannt vom

65193 Wiesbaden-Sonnenberg BLZ 547 500 10 Finanzamt Wiesbaden
Tel.. 0611-542179 Fax: 0611 -954 59 11 Kto.-Nr. 8441 St.-Nyv. 40 250 56§2 8
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Zu diesem Zweck eréffnet der dbv eine ,Unterstitzer-Liste*. Damit soll eine starkere Vernetzung
zwischen Kirchen, Staat und Politik, Interessierten, Kirchen-Mitgliedern und -Nichtmitgliedern erreicht
werden. Alle Einzelpersonen, Gruppen und Institutionen, die den Grundgedanken einer ,Kultur- und
Sozialsteuer* unterstiitzen kénnen, werden gebeten, sich in die ,Unterstitzer-Liste* eintragen zu
lassen. Ebenso dankbar sind wir naturlich fur Hinweise, mit wem Sie uns zusétzlich eine
Kontaktaufnahme empfehlen.

Damit Sie wissen, wer der dbv ist, flge ich ein Informationsfaltblatt Gber Aufgaben und Ziele des
Dietrich-Bonhoeffer-Vereins(dbv) bei. Die Vereinsmitglieder sehen im Leben und Werk des
evangelischen Theologen Dietrich Bonhoeffer (geb. 1906 in Breslau, wegen seiner Beteiligung am
Widerstand hingerichtet am 09. April 1945 im KZ Flossenblrg) eine unveréndert glltige
Herausforderung zum kritischen Glauben, Denken und Handeln.

Bei seinem Eintreten flur den Beginn einer Kirchenreform ist der dbv Bonhoeffers Konzept einer
,Kirche fiir andere* verpfiichtet. Viele Verkrustungen der Kirche basieren auf dem gegenwartigen
Kirchensteuersystem. Die Idee einer ,Kultur- und Sozialsteuer soll helfen, die Kirche in die
Gesellschaft hinein zu 6ffnen und das Staat-Kirche-Verhaltnis der begonnenen geselischaftlichen
Entwicklung anzupassen.

Wir wenden uns an Sie, weil wir von Ihrem Interesse an dem Vorschiag einer ,Kultur- und
Sozialsteuer" gehért haben bzw. auf Ihrer Seite Offenheit fur einen solchen Reformvorschlag
vermuten. Mit der Eintragung Ihres Namens in die ,Unterstitzer-Liste helfen Sie, die Diskussion
weiter voranzubringen und zu vertiefen.

Diesem Schreiben ist ein Rickantwortbrief beigefliigt, den Sie fur lhre Mitteilung an uns benutzen
koénnen. Falls Sie es wiinschen, schicken wir lhnen eine aktuelle Liste mit den Namen aller
Unterstitzerinnen und Unterstitzer zu. Zu der Tagung, die wir mit diesem Thema planen, werden wir
alle Personen bzw. Institutionen auf dieser Liste einladen.

Fur Ruckfragen stehe ich lhnen gerne zur Verfiigung.

Mit freundlichem Gruf

%o/@@e«m

Hans-Joachim Stabenau

Anlagen:
Ruckantwortbrief
Faltblatt des dbv
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Riickantwort

An den

Dietrich-Bonhoeffer-Verein
Dipl.-Pad. Hans-Joachim Stabenau
Nordbrucksweg 16

26 506 Norden 2
Eintr in di t
lr ei ultur- und jalsteuer*

Hiermit erkldre ich meine / unsere Bereitschaft zur Eintragung in die Unterstitzer-Liste des
Dietrich-Bonhoeffer-Vereins fur eine ,Kultur- und Sozialsteuer*:

Name, Gruppe oder Institution Adresse oder Stempel

Zusétzlich empfehle ich / empfehlen wir eine Kontaktaufnahme mit:

Name, Gruppe oder Institution Adresse oder Stempel

O Bitte schicken Sie mir / uns eine aktuelle Liste mit den Namen aller Unterstiitzer zu. Die Kopier- -
und Portokosten werde ich / werden wir nach Erhalt der Liste auf das Konto des dbv erstatten.

Mit freundlichen GriiRen

Ort, Datum: Unterschrift:
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ﬂus Ern?uerbnren Pycllen

":,M hﬁ “ Stromverl;ungnetz
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Wir haben die €rde

nicht von unseren Vatern geerbt,
sondern nur von uaseren
hindern gelichen.

Wiceviel Schademissionen verkraftet die Biosphére noch?
e Das Ergebnis ist nicht genau abschtzbar, lehrt die Chaos-Forschung.
Warum ziihlt die lebensvertriigliche Umstellung des
Eunergiedienstes zu den dringlichsten Aufgaben?

e Die gegenwirtige Energieversorgung ist Hauptursache anthropogener
Naturschidigung.

Welehe Wege sollten cingeschlagen werden?

o Ein Teil der Gesellschaft mit giinstigen Voraussetzungen hinsichtlich
Wissenschaft, Technologie, Wirtschafisstruktur, Staatsform, Auf-
kliarungsgrad sollte die Vorreiterrolle iibernehmen, den Energiedienst
lebensvertriglich umzustellen.

o Die Staaten der Europiischen Union sollten sich unverzilglich dieser
Aufgabe widmen.

® Mit der Beweisfithrung des Gelingens er6ffnen sich Aussichten zur
Nachahmung in anderen Regionen der Welt.
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Avus €rncucrbaren €ncrgicn gespeiste Stromverbundnctze
mit Stetigkeitsanspruch

Kategorische Forderungen:

e vollstindige Orientierung auf Emeuerbare Energie-
quellen .

e stetige Versorgung als ,rund-um-die-Uhr*-
Garantie

Hauptsédchliche Probleme:

e Die Potentiale Emeuerbarer Energien sind nicht
allzu umfangreich.

o Die meisten Erneuerbaren Energien fallen spora-
disch an.

e Sicherstellung des stindigen Angleiches von
Nachfrage und Angebot

Grundthese:

Eine stetige Versorgung mit Elektrizitit 148t
sich mit Stromverbundkonzepten sicherer und
kostengiinstiger realisieren als mit autarken
"Insellésungen”.

Ergebnis cerster Uberschlagsrechnungen:

Die heimischen Potentiale fiir Emeuerbare Energien
unter Beriicksichtigung okonomisch sinnvoller Min-
destertrige reichen kaum fur eine stetige Versorgung

.

Welcher Ausweg bleibt?

Auf Basts fairer internationaler Kooperation zu
beiderseitigem Vorteil sollten in den nahezu uner-
meBlichen, bisher nicht genutzten Trockenregionen
Nord-afrikas und des mittleren Ostens ,,Solarstrom-
Planta-gen“ errichtet werden. Neben Photovoltaik-
Anlagen konnten diese aus solarthermischen Kraft-
werken nach dem Turm-, Rinnen- oder Aufwind-
prinzip bestehen.

Die Hochspannungsgleichstromilbertragung HGU ist
als verlustarmer Energietransport aus bis zur Sahel-
Zone reichenden Regionen zu favorisieren ist.

Zur nachfragegemiBen Aufbereitung eignet sich
neben kraftwerksinterner Tagesgangpufferung die
Pmpspeicherung von Mittelmeerwasser.

Wahrscheinlich wird der GroBteil des Solarstromes
aus photovoltaischen kraftwerken mit energie- und
kostengiinstig fertigbaren Strukturen, z. B. aus
amorphem Silizium, stammen.

Wie gewiihricistet das Lastmanagement Stetigheit?
e mit Hilfe von Speichertechniken

o durch Pufferung mittels zeitbeliebig verstrombarer nachwachsender Roh-
stoffe

e durch Nachfragebeeinflussung mit Hilfe dynamischer Stromtarife.

Warum sollte auf Langzeitspeicherung weitgehend verzichtet werden?

e Eine iber mehrere Monate notwendige Speicherung von UberschuBstrom
fiir Knappheitszeiten ist wegen Wirkungsgraden von weniger als 10 %
bei Wasserstoff oder Wasserstoffverbindungen als Energiezwischentréiger
extrem kostspielig.

Auf welche Umstiinde sollte geachtet werden?

e Bei cinem hohen Ausbaugrad der heimischen Potentiale (Dacher und Fas-
saden) fiir Solarzellen wiirden erhebliche saisonale Speicherkapazititen
ben&tigt, da die mittlere Sonneneinstrahlung in unseren Breiten saisonal
um mehr als Faktor fnf schwankt.

e Ein hoher aus Windkraft stammender Stromanteil ist unbedenklich, da
" die nachfragegerechte Aufbereitung weitgehend mit Hilfe von Pump-
speicherung mit Wirkungsgraden grier 60 % méglich ist.

Vision einer Solarstrom-Plantage aus Aufwindkraftwerken

Bei niedrigen Zins- und Bodenpachtkonditionen werden dem Aufwindkrafi-
werk wegen Langlebigkeit und Wartungsarmut im "Wettbewerb der solar-
thermischen Kraftiwerke untereinander” gute Chancen eingerumt.
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Zukunftsfahigen €ncrgicdicnst wie gestalten?

‘Er sorgt fiir:

. s 1m
o Wirme, Kilte
. %0
e Licht Bedarfsruckgang durch
rabonelie Nutz nd
Bewegungskraft 8 Vermietiug

¢ Information, Kommunikation

€
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o direkter Sonnenkraft 2 40
e nachwachsenden Rohstoffen g %
e Windkraft g
e Wasserkraft S // Regenerative
. 10 Energietechrinen
» weiteren Emeuerbaren Quellen S |
0
. . 0 5 10 15 20 25 30 35 40
Wie und wo sollte die Umstellung erfolgen?
L] Beginn so frith wie mﬁglich Das Diagramm zeigt die Umsiellung des Energiedienstes innerhalb von
o 7 eitspanne mé glichst kurz 40 Jahren als "Delphin-Szenario” — an den Kopf eines Delphins erinnernd

¢ koordiniert innerhalb der Region der EU-Staaten

Warum solche Eile? Das Delphin-Szenario verdeutlicht:

o Je kurzfristiger das Umstellungsziel erreicht wird, desto ¢ Bei gleichrangiger Forderung des Bereiches "Bedarfsriickgang

- = : : : : . durch rationelle Nutzung und Vermeidung" (energieverschwen-
frither diirften die Erfolgssignale auf die restlichen Industrie-, S o o ,
Schwellen- und unterentwickelten Linder tibergreifen. denden Verhaltens) wird ein Riickgang desPrimérenergiebedar-

fes von mindestens zwei Drittel erwartet.

Dabei beachten: ¢ Die andere Halfte des Férdervolumens wird zum Ausbau

o Zeitvorlauf fur groBtechnische Reife unter skologischen regenerativer Wandlungstechniken zur Befriedigung des rest-
Kriterien. lichen dritten Nachfragedrittels bendtigt.

e Aktivierung maximaler Wertschdpfung sind volkswirtschaft- e Nach ersten groben Abschitzungen sind Jahr fiir Jahr 10 %
liche Grenzen gesetzt. des Bruttoinlandproduktes an Investitionen aufzubringen.

Anzustrebendes Leitbild: €ncrgicdienst als Pfllchtnufgnbc
staatlicher Dascinsvorsorge

Begriindung:
e Der Energiedienst befriedigt Grundbediirfnisse innerhalb der Gese!lschaft.

Ableitbare Regelungsvorschliige fiir Stromdicnste:
e Verbundnetzbetreiber mit Netzhoheit erhalten 6ffentlich rechtlichen Status und werden beaufsichtigt.

o Zum Nachfrage- und Angebotsangleich benutzen Stromdienste das Instrumentarium dynamischer Verbraucher-
tarife und Erzeugererlose.

e Dynamische Verbrauchertarife lassen sich fiir Haushalte, Industrie- und Gewerbebranchen, Offentliche Hand
differenziert anwenden.

¢ Die Aufgaben Transport, Erzeugung, Speicherung kénnen privatwirtschaftlich erfolgen.

» Der Schutz vor Wettbewerbsbenachteiligungen gegeniiber Konkurrenz auBerhalb der Umstellungsregion ist
gewdhrleistet.

e Versorgungssicherheit durch ausreichende Zahl in Betriebsbereitschaft verbleibender konventioneller Kraft-
werke, vorzugsweise auf Steinkohlebasis.

Kontakt:

Verein zur Regionalférderung von Forschung,
Innovation, Technologie fiir die Strukturentwicklung e.V.
(ReFITe. V)

Wildenbruchstr, 15
07745 Jena
Tel./Fax: (0 36 41) 65 20 66

- Verantwortung 20+21/97 S.577 -

“



Pfingst-Predigt Uber Apg 2,1 ff.

Predigt Pfingsten 1997 in der Augustinerkirche zu Erfurt
zur Tagung des Bonnhoeffervereins iiber die Zukunft der Kirche

im Wandel der Gesellschaft

Liebe Gemeinde,

wir feiern Pfingsten. Nach den Tagungsdiskussionen iiber die
Probleme unserer Kirche feierm wir jetzt, daB Gott unter uns
gegenwdrtig handelt. Wir feiern, daB er zu Menschen spricht,
verschlossene Herzen 6ffnet, traurige Herzen aufrichtet, harte
Herzen mit seiner Barmherzigkeit anriihrt. Wir feiern, daB er
einer bekiimmerten, dngstlichen Kirche schon neue Wege bahnt,

die wir noch nicht sehen. Wir feiern das Lebensgeheimnis der
Kirche. Sie sieht ziemlich alt aus und doch wachsen ihr immer-
wieder unglaub%iche Erneuerungskrdfte zu. Wir haben die Pfingst-

geschichte gehdrt und sie will als Hoffnungsgeschichte zu uns

sprechen.

Pfingsten beginnt mit der wartenden Gemeinde. In dem Haus in
Jerusalem sitzen die 120 Frauen und Minner zusammen. Sie warten,
daBB sich die VerheiBung Jesu an ihnen erfiillt: Ihr werdet die
Kraft des Heiligen Geistes empfangen und werdet meine Zeugen,
Zeuginnen sein., Sie kdénnen nur warten, sie haben das nicht im
Griff, alles hiangt daran, daB sie ergriffen werden vom Geist.
Die Kirche hat niemand und bekommt niemand in den Griff. Wir
Heutigen haben besondere Schwierigkeiten mit diesem Warten.

Wir sind aufs Machbare eingestellt. Wir erkennen sozusagen mit
den Hdnden, wir wollen be-greifen, um zu machen, Relevant
erscheint uns nur, was sich organisieren, operationalisieren,
in Aktion umsetzen 14Bt. In der Welt der Machbarkeiten aber

ist die Kirche die Gemeinschaft, die schlechterdings nicht aus
éich selbst lebt und leben kann, sondern allein aus dem Lebens-
geist Gottes. Lebt die Kirche als wartende in dem Ruf: "Komm,
Heiliger Geist!",'dann ist sie unserer Welt, die sich im Wahn
der Machbarkeit aller Dinge zu Tode hetzt, ein Zeichen dafiir,
daB wir nicht aus dem leben, was wir machen, sondern aus dem

was wir von Gottes Schopfergeist empfangen,
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Alles von Gottes Geist erwarten, das heiBt die eigene Schwiche

aushalten in einer Welt, -wo man Stdrke zeigen muB. Die Schwiche
der Kirche qu&dlt und beunruhigt uns. Warum ist da so viel Riick-
gang, Sprachlosigkeit, Sparzwidnge, erschopfen wir uns im Kampf

mit dem Geldmangel und finden kaum schdpferische Antworten?

Wir brechen in allerlei halbstarke MaBnahmen aus. Aber nur wenn

wir unsere Schwdche aushalten, werden wir die Kraft erfahren,

die in den Schwachen mdchtig wird.

Luther hat den halbherzigen Glauben, der dieses Angewiesensein
nicht aush&dlt, mit einem Mann verglichen, der seinen Hut aufhilt
"und riittelt ihn doch ohn UnterlaB und h#lt ihn nicht still,
daB, wenn ihm einer wollt tausend Gulden dreingeben, sie nicht
kénnte hineinschiitten und sagte: Halt doch den Hut still!"
Zukunft hat nicht eine Kirche die den Hut aufbehalten will,
nicht eine Kirche, die vor den Midchtigen den Hut zieht oder

mit dem Hut in der Hand_durch das Land zieht. Zukunft hat eine

Kirche, die sich sagen 1aBt: "Halt doch den Hut still!"

Freilich, nicht mit einer abwartenden Kirche beginnt Pfingsten,
sondern mit einer Kirche die voller Erwartung ist, in gespannter
Erwartung alle Antennen ausfidhrt, alle Sinne auf Empfang ein-
stellt fir den Geist. der bei uns Eingang sucht. Sie haben

die VerheiBung des Geistes, rechnen mit ihrer Erfiillung und

das macht ihr Warten verheiBungsvoll. Ernst Lange hat gesagt:

"Unsere Erwartungslosigkeit macht Christus hilflos und verhindert
das Wunder der Kirche."

In der erwartungsvollen Gemeinde aber geschieht das Wunder der
Kirche. Davon will ich erzihlen.

Als Sturm und Feuer bricht der Geist ein. Mir f&l1lt der Feuer-
sturm ein, den ich als Luftschutzhelfer bei Bombenangriffen

erlebte. Von Entsetzen spricht die Pfingstgeschichte auch. Der

Geist bricht in der Tat als Macht ein, als das ganz andere und
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ganz Andernde. Nicht umsonst fiirchten die Anwdlte des status
quo und die Mdchte des Bestehenden den Geist. Es erfordert Mut,
ihn einzulassen und sich auf ihn einzulassen. Aber er ist nicht
die zerstdrende, er ist schopferische Macht. Sturm ist der Atem
Gottes, sein Schopfergeist, die ruach der Bibel Israels, die
Geistin, die belebende Kraft in allem Lebendigen. Sie bringt
die Erstarrten in Bewegung. Sie macht die Enge des Hauses durch-
ldssig fiir die Menge, die zusammenstromt. Und der Geist als
Feuer ergreift die Gemeinde. Sie werden Feuer und Flamme und
Feuer springt ansteckend iliber auf die Menge. Diese Macht aber,
die Menschen ganz, samt Seele und Leib ergreift, wird zur Macht
der Sprache. Sie bewirkt nicht entsetztes Verstummen, baffes
Staunen, begeisterten Aufschrei der Masse. Sie ist das Wunder
der neuen Sprache, die das Letzte.aussprechen, Verstehen bewir-
ken, Herzen bewegen, Einverstidndnis efzeugen kann. So bringt

sie Sprache iberhaupt in ihre Wahrheit.

Sie reden in den vielen Sprachen, die da in der Menge versammelt
sind. Jeder und jede aus den vielen Volkern hdren ihre Mutter-
sprache aus dem Mund der Hundertzwanzig. Sogar die Parter und
Meder, die Ausldnder, die von auBerhalb der Grenzen des romi-
schen Imperiums kommen. Der Geist redet nicht Esperanto, keine
aufgesetzte, aufgezwungene Einheitssprache. Er verordnet keine
einheitliche Sprachregelung wie ein Zentralkomitee. Er betreibt
keinen Sprachimperialismus. Der Geist, die Geistin spricht zu
ihnen je in ihrer Muttersprache, in der sie ganz als sie selbst
angesprochen sind und sich selbst aussprechen im Jubel, im

Schmerz, in der Liebe,

Liebe Freunde, da wird nicht nur ein Verstdndigungsproblem
gelost. Nach dem Sprachenwunder sprechen die Leute ja einer
zum anderen: "Was will das werden?", also verstehen sie doch
einander. AuBerdem "wohnen" sie als:Juden aus der Diaspora in
Jerusalem und verstédndigen sich dort aramdisch. Etwas Tieferes

will ihnen der Geist zu verstehen geben, Er spricht sie in ihrer
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Muttersprache an, damit sie verstehen: Gott redet zu mir, wie
meine Mutter mit mir redet. Ich mit meiner Biographie, ich in
meiner Identit&t, ich in der Sprache meines Herzens bin gemeint.
Wer sonst kann so zu mir reden? Welch eine wunderbare Sprache!

Du Gott sprichst vertraulich mit mir.

So wird der Geist einwandern in die Sprachen und Kulturen der
Volker. Er wird sie aufsuchen, auf sie eingehen. Er wird die
volkisch-kulturellen Unterschiede nicht ausléschen und einebnen.
Das neue Gottesvolk wird eine Gemeinschaft aus vielen V&lkern
sein. Der Geist wird den Unterschieden das Trennende, Zerstérende
nehmen, die Unterschiede aber fruchtbar machen in schopferischer
Vielfalt. Der Geist geht auf die einzelnen ein, macht die Indivi-
duen stark, belebt, enfaltet sie, und der Geist verbindet sie

zu einer Gemeinschaft ohne Gleichmacherei, Ausgrenzung und Unter-
driickung.

Liebe Freunde, ist das nicht eine Vision fiir die Kirche in der
pluralistischen Gesellschaft? Eine Vision, die einen geradezu
kribbelig machen kann vor Erwartung? Der Geist Gottes wirkt .
selbst auf urspriingliche Weise plural, in_zerteilten Zungen,
vielsprachig, vielfdltig, individualisiert und zugleich Gemein-
schaft stiftend. Eine geistreiche Kirche ist plural, bunt, viel-
fdaltig in Ausdrucksformen und Angeboten und so kann sie der
Gesellschaft zu gelingendem Pluralismus helfen. Der Pfingstgeist
ist die schopferische Antwort auf den Pluralismus der Gesell-

schaft mit ihren Individualisierungsschiiben und Konflikten.

Wir DDR-Christen, aus dem Einheitsstaat kommend, begegneten

der pluralistischen Gesellschaft eher verwirrt, verdattert,
dngstlich. Der Geist macht uns Mut: LaBt Euch auf sie ein, ent-
deckt die.Vielfalt des Geistes! Er kann Euch aus einer Minder-
heitskirche im Singular zu einer Kirchen aus vielen, angebots-
reichen Minderheiten im Plural machen. Und wir mit Euch West-

christen zusammen: Habt keine Angst davor, daB der Pluralismus
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die Kirche zu einer Gruppe unter vielen anderen macht. GewiB,
Vater Staat wird nicht mehr lange mit der bevorzugten Mutter
Kirche Arm in Arm gehen konnen, wie es bei Euch im Westen war.
Setzen wir auf den Geist! Und sehen wir darauf, daB wir bei

den Ausgegrenzten, Abgehidngten und Abgeschobenen stehén! Geraten
wir dabei selbst an den Rand, der Geist wird zeigen, daB da

die Mitte ist und dort das Herz aller Dinge schlidgt.

Aber ich muBl Euch noch auf etwas in der Pfingstgeschichte hinwei-
sen zum SchluB. Was eigentlich reden die 120 Jingerinnen und
Jinger in den Zungen der Fremden? Luther {ibersetzt: sie predigen.
Aber sie predigen nicht, sie rihmen die groBen Taten Gottes.

Der Lobpreis der Psalmen wird hier in neuen Zungen ausgerufen.
Neue Gotteserfahrung schafft neue Sprache, begeisterte Sprache,
der Trunkenheit verdidchtig. Das Gotteslob verschafft sich
Offentlichkeit, verwandelt den Selbstruhm, der Menschen trennt,

in das Riihmen Gottes, das sie vereint. Sie feiern den lebendigen

Gott'mit Herzen, Mund und H&nden.

Menschen hungern heute nach solcher Gotteserfahrung. Unsere
Erlebnisgesellschaft produziert Ersatzerlebnisse, organisiert,
inszeniert, vermarktet sie. Sie will Erfalirungen machen. Gottes-
erfahrung aber widerfdhrt. Sie 14Bt sich nicht machen, sie 1&Bt
sich auch nicht aus einem religidsem Hut zaubern. Halt doch

den Hut still! Gotteserfahrung kdnnen wir nur in gespannter

Hoffnung erwarten, erbitten, uns ihr 6ffnen.

So sind wir wieder da, wo Pfingsten anfdngt. Erwarten wir das
Wunder der Kirche. Erwarten wir eine Kirche, die zum Raum neuer
Gotteserfahrung wird. Engagieren wir uns fiir eine Kirche, die
Gott Raum gibt, Altes zu erneuern, uns zu verdndern, der Sehn-
sucht der Menschen Ziel und Zuversicht zu geben. "Ihr werdet

die Kraft des Heiligen Geistes empfangen." Komm Schopfer Geist!

Amen.

Heino Falcke.
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Resolution Nr. 23: Frieden wagen

Dietrich-Bonhoeffer-Verein zur Férderung christlicher Verantwortung in Kirche und Gesellschaft e.V.
Resolution Nr. 23 des dbv,
angenommen von der

Mitgliederversammlung des dbv
am 18. Mai 1997 in Erfurt

dietrich
bonhoeffer
verein

Frieden wagen -
auf dem gewaltfreien Weg von Dialog und Kooperation

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein unterstiitzt die
w»Berliner Erklirung fiir einen Zivilen Friedensdienst*

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein als Mitbegriinder des Forums Ziviler Friedensdienst (forum
ZFD) unterstiitzt nachdriicklich die ,,Berliner Erklarung fiir einen Zivilen Friedensdienst* und
ruft seine Mitglieder, Freunde und alle, denen die Entwicklung und der Einsatz gewaltfreier
Konfliktlésungen am Herzen liegt, dazu auf: '

o Sorgen Sie dafiir, daf} der Zivile Friedensdienst gestirkt und im gesellschaftlichen
BewuBtsein unseres Landes solide verankert wird.

o Setzen Sie sich nach Kriften auch in den Gliederungen von Kirche, Gesellschaft und Politik
fiir die Existenzsicherung des Zivilen Friedensdienstes, seiner Fachkrafteausbildung und
seiner Einsatzzprojekte ein.

e Machen Sie sich die Intentionen der ,,Berliner Erkldrung® zu eigen, mit der sich das Forum
Ziviler Friedensdienst am 22. Februar 1997 an die deutsche Offentlichkeit gewandt hat.
Verbreiten Sie den Text der ,,Berliner Erkldrung fiir einen Zivilen Friedensdienst”. Werben
Sie fiir weitere Unterschriften. Text und Unterschriften-Liste der ,,Berliner Erklarung* sind
dieser Resolution als Anlage beigefiigt.

Mit der Formulierung ‘Frieden wagen’ hat Bonhoeffer darauf hingewiesen, daB3 sich dauerhafter
Friede nicht durch Gewalt, Abgrenzung oder Abschreckung herbeizwingen laft. Friede muf3
vielmehr vor und in offenen Konflikten auf dem Weg von Dialog und Kooperation gewaltfrei
gesucht und entwickelt werden. Ziviler Friedensdienst, der Tatigkeitsfelder von der
Fachkrifteausbildung bis zur Einsatzorganisation umfafit, stellt eine konstruktive Umsetzung
des Friedensverstdndnisses von Dietrich Bonhoeffer dar.

Vorsitzender des dbv: Bankverbindung: Gemeinnutzigkeit:
Dr. Karl Martin, Am Heienberg 4 Sparkasse Speyer Anerkannt vom
65193 Wiesbaden-Sonnenberg BLZ 547 500 10 Finanzamt Wiesbaden |

Tel.: 06 11 /542179 - Fax: 9 54 59 11 Kto.-Nr. 8441 St.-Nr. 40 250 5682 8
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Resolution Nr. 23 des dbv , ,Frieden wagen*,
angenommen von der Mitgliederversammlung des dbv am 18. Mai 1997 in Erfurt

Das Forum Ziviler Friedensdienst wird derzeit von folgenden Mitgliedsorganisationen getragen:

Bund fiir Soziale Verteidigung, Minden

Deutsche Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Erwachsenenbildung, Karlsruhe
Dietrich-Bonhoeffer-Verein, Wiesbaden

Evangelische Akademikerschaft in Deutschland, Stuttgart
Friedensausschuf} der Quiker
Gustav-Heinemann-Friedensgesellschaft, Siegen

Institut fiir Entwicklungszusammenarbeit der Theologischen Hochschule Friedensau
Internationaler Vers6hnungsbund, Uetersen

[PPNW

Kirchenkreis Herne

Komitee fiir Grundrechte und Demokratie, K&In
Leserinitiative Publik, Oberursel

Ohne Riistung Leben, Stuttgart

Pax Christi, Deutsche Sektion, Bad Vilbel

Pax Christi, Bistumss{elle Aachen

Pax Christi, Bistumsstelle Freiburg

Pax Christi, Bistumsstelle Kéln

Pax Christi, Bistumsstelle Limburg

Pax Christi, Bistumsstelle Mainz

Pax Christi, Bistumsstelle Miinchen

Pax Christi, Bistumsstelle Miinster

Pax Christi, Bistumsstelle Paderborn

Pax Christi, Gruppe Hagen

Stiftung Mitarbeit, Bonn

Seit April 1997 lauft eine viermonatige Ausbildung zur Vorbereitung von Fachkriften auf
Aufgaben der zivilen Konfliktbearbeitung vorwiegend im fritheren Jugoslawien. Aufgaben
werden u.a. im Bereich Schutz von Menschenrechten, Arbeit mit Frauen, Jugendlichen und
Fliichtlingen, Erméglichung des Zusammenlebens von verfeindeten Bevélkerungsgruppen,
Aufbau zivilgesellschaftlicher Strukturen sowie Aufarbeitung von Kriegstraumata liegen.
Finanziert wird die Ausbildung, an der sich ca. 20 Fachkrifte aus Deutschland, Sebien, Bosnien
und Kroatien beteiligen, mit einem Zuschuf} des Landes Nordrhein-Westfalen und aus
Eigenmitteln.

Der dbv fordert seine Mitglieder, seine Freunde und alle am Friedensdienst Interessierten auf:
e Unterstiitzen Sie nach Kriften persénlich die Arbeit des Zivilen Friedensdienstes.

o Werden Sie forderndes Mitglied im forum ZFD oder in einer der Mitgliedsorganisationen.
Arbeiten Sie mit am Aufbau tragfahiger Unterstiitzer-Netzwerke.

e Gewinnen Sie Ihre Gruppe oder Kirchengemeinde fiir eine Patenschaft zugunsten eines
Projektes des Zivilen Friedensdienstes.
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Resolution Nr. 23 des dbv ,,Frieden wagen®,
angenommen von der Mitgliederversammiung des dbv am 18. Mai 1997 in Erfurt

e Setzen Sie sich bei Ihren Synodallnnen dafiir ein, da8 die EKD-Gliedkirchen und die EKD
verbindlich und verstirkt Etatmittel fiir den Zivilen Friedensdienst bereitstellen. Die Kirchen
sind seit Basel, Seoul und Graz bei der Unterstiitzung gewaltfreier Konfliktregelungen als
Alternativen zu militirischen Optionen im Wort.

* Nehmen Sie EinfluB auf Thre Landtagsabgeordneten und Ihre Bundestagsabgeordneten.
Fordern Sie die politische Verantwortung und das konkrete finanzielle Engagement des
Bundes und der Bundeslénder fiir den Ausbau eines leistungsfihigen Zivilen Friedensdienstes
ein. Verweisen Sie auf das Vorbild NRW.

* Nutzen Sie das Wahljahr 1988, den BundestagskandidatInnen aller Parteien den Ausbau des
Zivilen Friedensdienstes als politischer Option, langfristig auch als kostengiinstigerer
Alternative zu den aufwendigen und dabei wenig effizienten Bundeswehreinsétzen in
Konfliktgebieten (,,out of area*) nahezubringen.

e Investieren Sie Ihre Spenden und Thre persénliche Einsatzbereitschaft in eine zivilere und
friedliche Zukunft.

Adresse: Forum Ziviler Friedensdienst e.V.
Ringstralle 9a, 32427 Minden
Postfach 2304, 32380 Minden
Telefon: 0571-850 779
Telefax: 0571-20471

Spendenkonto: Konto Nr. 89009872
Sparkasse Minden-Liibbecke
BLZ 490 501 01

Anhang zur Resolution Nr. 23:

»Berliner Erkldrung fiir einen Zivilen Friedensdienst*
- Text, Unterzeichnerinnen und Unterzeichner sowie Unterschriften-Liste -

Verteiler fiir die Resolution Nr. 23:

Rat und Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)
Kirchenleitungen und Synoden der Gliedkirchen der Evangelischen Kirche
in Deutschland (EKD)

Presseverteiler des dbv

Forum Ziviler Friedensdienst e.V.
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Berliner Erklidrung
fiir einen Zivilen Friedensdienst

Konflikte zwischen Mcnschen, Konflikte in einer Gesellschaft oder zwischen Nationen
sind cinc Grundgcgebenhcit des Zusammenlebens. Die mangelnde Bereitschaft und
Fihigkcit aber, dicsc Konfliktic gewalUrei und mit zivilen Mitteln produktiv
auszutragen, ist zum anwachscnden Problem geworden.

Mittel und Wege gewaltfreicr Konfliktbearbeitung sind vielfach erprobt und
rcalisicrbar. Die bislang genutzten zivilen Instrumente fiir inncr- und
zwischengesclischafiliche Konfliktregelung reichen jedoch nicht aus. Was in unscrer
Gescllschaft zudem fchlt, ist das verbreitete Wisscn um dic Moéglichkeiten,
dceskalicrend und gewaltmindernd, verséhnend und unterstiitzend in Konflikten zu
handeln. Dazu bedarf ¢s aber professioncller Unterstdtzung durch cigens dafiir
ausgcbildcte Fricdensfachkrifte.

Vor dicsem Hintergrund fordern wir cinen in der Gesellschaft verankerten,
gesctzlich abgesicherten, staatlich geforderten und international cingebundenen
Zivilen Fricdensdicnst.

Ziviler Friedendienst mcint cincn Fricdens-Fachdicnst, der in nationalen und
intcrnationalen Konflikten mit den Mcthoden der gewaltfrcien Konfliktaustragung
tiitig wird. Scin Zicl ist ¢s, in qualifizicricr Form dazu beizutragen, den Ausbruch von
Gewallt zu verhindern odcer zu beenden oder nach gewaltsamen Konflikicn Prozesse der
Versshung in Gang zu sctzen. Die MitarbeiterInnen, Frauen und Minner
unterschicdlichen Alters, sollen durch cine mehrmonatige Ausbildung zu gewaltfrcicn
Einsfitzen befdhigt werden. Sic sollen nach dem Prinzip der Subsidiaritét in pluraler
zivilgescllschaftlicher  Trigerschaft  arbeiten. Der  Staat muf  fiir  dic
Trigcrorganisationcn  und Mitarbeiterlnnen  dic  notwendigen  gesctzlichen
Rahmenbedingungen schafTen.

Dic Verwirklichung der Idce cines ZFD bedarf ciner breiten gescllschaftlichen
Untcrstiitzung. :
Wir bitten die Biirgerinnen und Biirger unscrers Landes:

¢ Informicren Sic sich iibcr das Konzept des Zivilen Friedensdienstes!

e Sctzen Sic Thre politische Stimme dafiir cin, dic Politiker und Politikcrinnen fiir
den Zivilen Fricdensdicnst zu gewinnen!

e Heclfen Sic mit, dicse Idce in unscrer Gesellschaft zu venwirklichen!
Decn deutschen Bundestag und dic Bundesregicrung erinnern wir daran, daB dic
Einsicht in dic Notwendigkeit gewaltfreier und  zivilgesellschaftlicher

Handlungsinstrumente zur Sichung und Férderung dcs Fricdens lédngst vorhandcen ist.
Wir fordern Sic dazu auf, den Weg freizumachen fitr dic Einrichtung des ZFDI

Dic Zcit ist reif, sich in ncuen Formen der nationalen und internationalen
Verantwortung fiir Fricden und Vélkerverstindigung zu stellen!
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Mit der beistchenden Erklirung, die vom Forum Ziviler Friedensdienst e.V. initiiert und wih-
rend eines Gespriiches am Runden Tisch im Februar 1997 in Berlin verabschiedet wurde, wen-
den sich folgende Unterzeichnerinnen und Unterzeichner an die Offentlichkeit:

Albrecht, Prof Dr Ulrich, Friedensforscher; Albrecht-llelde, Profin Dr. Astrid, Sozislisationsforscherin: Alt, I)x. Franz, TV-
Journalist, Altmann, Elissbeth, 190/Urone-MdB; Altmann, Gila, B90/Grone-Mdl3; Antretter, Robert, SPID-MdI; Arnold, Dr, lans,
Botschatler a 1) ; Bahr, Prof. Lr. [1ans-Eckehard, Theologe, aschang, Klaus, OKR 13aden, Bastian, Dr. “Till, Forachungsinstitut Um-
well, Kullur & Frieden; Baumann, Dr. Michael, Staatssekretdr Sozialministerium in Mecklenburg-Vorpommern; Bauriedel, Dr. Thea,
Institut fur politische Psychoanalyse Manchen; Beer, Angelika, B90/Grine-MdB; Behrendt, Wolfgang. SPD-MdB; Berger, Almuth,
Auslanderbeauflragie des Landes Brandenburg; Berger, Christftied, Int. Konvent Christl. Gemeinden in Berlin und Brandenburg; Berg-
mann, Dr. Christine, Burgermeisterin von Berlin, Bergmann, Jargen, Oberkirchenrat Ev. Baro Sachsen; Berninger, Matthias,
B90/Grine-MdB; Birckenbach, PD Dr. Hanne-Margret, Friedensforscherin; Birthler, Marianne, Bargerrechtlerin, B90/Grine, B&h,
Annemaric, Bohley, Barbel, Beaufiragte beim Vertreter der UNO in Sarsjevo; Béttcher, Hans, Prasident des Landgerichts Labeck;
Biricke, Dr Dicter, VLR [ a D, Forum ZFD, Brinkmann, Comelia, Forum ZFD; Brockmann, Kathe, Friedensarbeilerin; Bundesvor-
stand U90/Grline, Buro, Prof. Dr. Andreas, Komitee fur Grundrechte und Demokratie; CallieB, 1)xr. Jarg liv. Akademie Loccum;
Catenhausen, Wolf-Michacel, Parl. Geschafisfihrer der SPD-Fraktion, Conradl, Peter, SPD-MdB; Dechow, Jens, Forum ZF1); Der-
weln, Ulla, OTV.Vorstand, Dietert-Scheuer, Amke, B90/Grane-MdB; Dleterich, Dr. Thomas, Prisident des Bundesarbeitsgerichis;
Drewes, Manfred, Informationsstelle Hom von Afika; Duchrow, Prof. Dr. Ulrich, Theologe; Diier, Prof. Ir. Hans-Peter, Physiker,
Eichstitt-HBohlig, Franziska, B0/Grtine-MdB; Eppler, Dr. Erhard, Schwibisch-Hall; Erl, Willi, Qeschaftsfuhrer Deutscher Entwick-
lungsdienst; Erler, Brigitte; Evers, Dr. Tilman, Forum ZFD; Falcke, Dr. Dr. Heino, Probst i.R.; Falkenstérfer, Helmut, Forum ZFD;
Feindt, Peter Henning, Fischbeck, Dr. Hans-Jargen, Ev. Akademie Malheim/R.; Fischer, Andrea, B90/Grine-MdB; Flscher, Joschka,
B90/ Grine-MdB; Fischer, Lothar, SPD-MdB; Frasch, Gerhild, Ev. Frauenarbeit in Deutschland und Deutscher Frauenrat; Frey, Katha-
rina, Comité de Coordination pour le Service Civil (Frankreich), Frey, Ulrich, Geschaftsfuhrer Aktionsgemeinschaft Dienst fur den
Frieden; Fricke, Eckehard, Geschifisfohrer Eirene Intemational; Friedensinltiative Rissen, Hamburg; Fritzen, Marianne, Borgerinitia-
live 1.0chow-Dannenberg; Fuchs, Katrin, SPD-MdB; Galtung, Prof.Dr. Johan, Friedensforscher, Ganseforth, Profin Monika, SPD-
MdH, Garsteckd, Joachim, GeneralsckretAr Pax Christi; Graf, Angelika, SPD-MdB; GricBhaber, Rita, 190/Orune-MdDY; Gumiich, Dr.
Gertrud, v Kirche in llcrlin-l!rahdcnburg; Flahn, Reinhard, Bundesjugendsckretar 13 Metall, 1iahn, Sabine, 1’ax Christi Monchen;,
Iamm-Brlcher, Dr. Hildegard, Monchen; Hiirtling, Peter, Schrifisteller; [ leldenrelch, Gent, Schrifisteller, chem. PEN-Vorsitzender;
Hendricks, Dr. Barbara, SP1-MdB; Ilennlg, Martin, Kirchenrat EKID; 1ensche, Detlef, Vorsitzender 1¢; Medien; Hentlg, Prof. Dr.
Harmut von, Padagoge; Hermenau, Antje, B90/Grone-MdB; Herzberg, Carsten, Forum ZFD;, Heyne, Kristin, B90/Grane-MdRB; Héfer,
Gent, SPD-MdB; H&Mlin, Martin, Forum ZFD, Holzhiiter, Ingrid, SPD-MdB; Horn, Bemnd, Forum ZFD; Huber, Dr. Ellis, Prasident
Arzickammer Berlin; Huber, Dr. Wolfgang, Bischof Ev. Kirche in Berlin-Brandenburg; Huber-Kaldrack, Kara, Berlin; Jansen,
Mechthild, freie Publizistin; Jepsen, Maria, Bischofin der Nordelbischen Ev.-Luth. Kirche; KaSmann, Dr. Margot, Generalsckretanin
Deutscher Ev. Kirchentag, Klassohn, Helge, Kirchenprisident Ev. Kirche Anhalts; Knebel, Gonter, Geschaftsfuhrer Ev. Asbeitsgemein-
schalt zur Belreuung der Kriegsdienstverweigerer, Kélpin, Wilhelm, Institut fur Konflikisteuerung Neubrandenburg, Kopelew, Lew,
Schnfisteller, Koschnick, Hans, Borgermeister a.1)., ehem. RU-Administrator von Mostar; Krahulec, Prof. Dr. Peter, Friedensforscher;
Krenl, Nicalette, SP'D-Md1Y, Kuhlweln, Fckart, 3I'D-Md13, Lemke, Stelli, B90/rtne-MdH; Lledke, Dr. COcrhaed, 1.eiter dea Predi-
gerseminars der Ev. Landeskirche in Baden; Lletz, Ileiko, Bargemrechtler; Lindenau, Michael, Filmemacher, 1dppelt, Dr. 1elnut,
B90/Girone-MdB; 1.4rcher, Christa, SPD-MdB; 1ot(je, Wemer, Menschenrechtreferat im Diakonischen Werk der EKID; latz, Ix.
Ieter 5, Institut f. Friedensforschung u. Sicherheitspolitik I lamburg, Martin, Dr. Karl, Dietrich-Bonhoefler-Verein; Mascher, Ulrike,
SPD-MJB, Massarrat, Prof. Dr. Mohssen, Mitinitiator des Ewrop. Friedenskongresses Osnabriick 1998; Meckel, Markus, SPD-MdB;
Mickley, Profin Dr. Angela, F11 Potsdam; Misslts, Prof. I)r. Heinz, Prasidium Pax Christi; Moltmann, Dr. Bemhard, Friedensforscher;
Mdiller, Kerstin, B90/Griine-MdB; Nachtwel, Winfried, B90/Grane-MdB; Neubrand, Hildegard, Pax Christi Minchen; Nickels, Chri-
sta, 190/Grane-MdB; Nieméller, Jan, Vors, Richter i. R.; (Jesinghaus, Gonter, SPD-MdB; Ot(o, Dr. Stephan, Forum ZFD; Pawlowski,
Harald, Chefredakieur ’ublik-Forum ; Plate, Bemard von, Stiflung Wissenschall und Politik; I’rleB, 1lelmuth, Oberstlcutnant a.l).,
Darmstadter Signal; Quadfileg, Will, Schauspieler, Rau, D. 1. h.c. Johannes, Wuppental;, Richter, Prof. Dr. Ir. LHorst-liberhard,
Stgmud-Freud-Institut, Riedel, Prof'in Dr. Dr. Ingrid, Lehranalytikerin C.Q. Jung Institut; Rechlitz, Prof. Dr. Jurgen, 390/Grone-Mdl3;
Itopers, Dr. Norben, Friedensforscher, Salbold, Ilalo, 1390/Cirtne-Mdi3; Schewe-Gerlgk, Irmingard, B9/Ortine-Md1); Schmidbauer,
Horst, 5P1)-Md13, Schneltler, Johannes, Vizeprasident Pax Christi; Schnetz, Ir. Diemut, Stiftung Mitarheit; Schoch, 1r. 13runo, 1less.
Sultung fur Friedens- und Konfliktforschung, Schorlemmer, Friedrich, Ev. Akademic Wittenberg; Schroer, JUrgen, Nord-$id-
Beaultragter des Ministerprasidenten von NRW; Schubert, Dr. Mathias, SPD-MdB; Schuster, I>r. Wemer, SPD-MdB; Schwall-
Diren, Dr. Angelica, SPD-MdB; Seeland, Alexandra, FH Potsdam; Seippel, Dr. Alf, Beaultragter der Ev. Kirche von Westfalen fur die
Scelsorge an Kriegsdienstverweigerem und Zivildienstleistenden; Seiverth, Andreas, Bundesgeschafisfuhrer der Dtsch. Ev. Arbeitsge-
meinschafl fur Erwachsenenbildung; Senghaas, Prof. Dr. Dieter, Friedensforscher; Senghaas-Knobloch, Prof'in Dr. Eva, Sozialwissen-
schafllenn, Simon, Dr. Helmut, Bundesverfassungsrichter i.R.; Salle, Profin Dr. Dorothee, Theologin; Spital, Dr. Hermann Josef, Bi-
schof von Trier, Staeck, Prof. Klaus, Graphiker, Stapel, Stefan, Forum ZFD, Steffensky, Prof. Dr. Fulbert, Theologe; Stein, Prof. Dr.
Ekkehart, Verfassungsrechtler, Steinmiiller, Prof. Dr. Wilhelm, Informatiker und Jurist; Sterzing, Christian, B90/Grone-MdB; Strem-
pel, Prof. Dr. Dieter; Strutynski, Dr. Peter, Kasseler Friedensforum; Such, Manfred, B90/Griine-MdB; Slidmersen, Kurt, GeschAfisfuh-
rer im HBund fur Soziale Verteidigung; Tempel, Helga, Forum ZFD); Tempel, Konrad, Vorsitzender im 13und fur Soziale Verteidigung,
Tibl, Prof. Dr. Bassam, Politologe; Titze-Stecher, Uta, S’D-MdB; Trittmann, Uwe, Forum ZFI);, Truger, Arno, Osterreichisches
Studienzentrum fur Friedens- u. Konfliktforschung Stadtschlaining; Tschiche, Hans-Jochen, Fraktionsvorsitzender B90/Griine Sachsen-
Anhalt; Uhe, Frank, IPPNW; Ulimann, Dr. Wolfgang, Mitglied des Europa-Parlaments, Vitt, Erwin, geschf. Vorstandsmitglied 1G
Metall; Vogel, Dr. Hans-Jochen, Minchen; Vogt, Dr. Wolfgang R, Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft fur Friedens- und Konfliktfor-
schung; Vogt, Roland, Landesvorstand B90/Grine Brandenburg;, Vogt, Ute, SPD-MdB; Volmer, Ludger, B90/Griane-MdB; Wagner,
Heinz, Forum ZFD, WallrafT, Gonter, Schrifisteller; \Valter, lke, Forum ZFD; Wanle, Renate, Vorsitzende der Helsinki Citizens' As-
sembly - Deutsche Sektion; Welsskirchen, Prof. Gert, SPD-MdB; Welzsicker, Prof.Dr. Carl-Friedrich v., Physiker, Wieczorek, Dr.
Norbert, SP’1)-MdB; Withelm, Helmut, B90/Grone-MdD;Wilkens, Klaus, Oberkirchenrat i.R., Varsitzender der Arbeitagemeinschaft
IDienst fur den Frieden, Willmutz, Stefan, Pax-Christi Aachen und Forum ZFI);, Winter, Ja, AQ "Uewaltlos 1.eben® in der fiv.-Luth

Farche in Thoringen; Woll, Christa, Schrifistellerin; Zacher, Maric-Rose, Ev. Kirche in Berlin Brandenburg, Zapf, Uta, S1°1)-Nd13;
Zumach, Andreas, Journalist,
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An das Forum Ziviler Fricdensdienst c.V. Postfach 2304, 32380 Mindcen

Auch ich unterzeichne die Berliner Erkiirung
fiir cinen Zivilen Friedensdicnst

Name Anschrift ' Unterschrift

10.

11

13.

14.

15.

16.

17.
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Bonn, 4. Februar 1997 43/97

Mitteilung fUr die Presse

SPD ehrt das Forum Ziviler Friedensdienst e.V. Minden
mit dem Gustav-Heinemann-Preis

Die Sprecherin des SPD-Parteivorstands, Dagmar Wiebusch, teilt mit:

Den diesjéhrigen Gustav-Heinemann-Burgerpreis erhiit das Forum Ziviler
Friedensdienst e.V. in Minden.

Dies hat der SPD-Parteivorstand in seiner Sitzung vom 3. Februar 1997 auf
Vorschlag des Kuratoriums des Gustav-Heinemann-Blrgerpreises beschlossen.
Der Preis wird am 23. Mai 1997 in Raststt veriiehen.

In der Begrindung des Kuratoriums heiflt es:

In einer Zeit zunehmender nationaler und intemnationaler Konflikte wird es immer
wichtiger, bereits mit Erfolg erprobte Mittel und Wege zu gewaltfreier
Konfliktbearbeitung aufzuzeigen und zu realisieren.

Es geht darum, innergesellschaftlich und auBenpolitisch professionelle zivile
Instrumentarien zu schaffen, damit vorhandenes Wissen um die Mdglichkeiten,
deeskallierend und gewaltmindemd, verséhnend und unterstitzend tatig zu
werden, zur Geltung gebracht werden kann. Dazu bedarf es eines in der
Gesellschaft verankerten, gesetzlich abgesicherten, staatlich geférderten und
international vernetzten zivilen Friedensdienstes.

Fur die Schaffung eines zivilen Friedensdienstes unter Biindelung der auf diesem
Gebiet bereits tatigen Krafte setzt sich das im November 1994 gebildets, im
Februar 1996 in einem gemeinnitzigen e.V. umgewandelte "Forum Ziviler
Friedensdienst” (forum ZFD) mit besonderem Nachdruck ein. Seine wesentlichen
Aufgaben sieht das Forum in der politischen und organisatorischen Umsetzung der
ldee eines zivilen Friedensdienstes und in dem Ziel, die Notwandigkeit und den
Nutzen eines solchen Angebots im BewuBtsein der Offentlichkeit zu verankem.

Sozialdemokratische Partei Deutschlands, Parteivorstand, OllenhauerstraBe 1, 53113 Benn
Telefon: 0228/5323 00, Telefax: 0228/237065

Herousgeber: Franz Mintefering, Redaktion: Dagmar Wiebusch, Mechthild Reith

Internet: hitp://www.spd.de, e-mail: parteivorstand@spd.de

Mailbox: FirstClass: 0228/265671, Zerberus: 0228/2651 42
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Resolution Nr. 24: Gegen Instrumentalisierung Gottes

Dietrich-Bonhoeffer-Verein zur Férderung christlicher Verantwortung in Kirche und Gesellschaft e.V.
Resolution Nr. 24 des dbv,
angenommen von der
Mitgliederversammlung des dbv
am 18. Mai 1997 in Erfurt

dietrich
bonhoeffer
verein

Gegen eine unzulissige Instrumentalisierung Gottes

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein hiilt die Verwendung christlichen Liedgutes
im Rahmen offentlicher Feiern in der Bundeswehr fiir nicht mehr angemessen

Bei der Feier des ,,GroBen Zapfenstreichs“ in der Bundeswehr wird traditionsgemiB nach dem
Kommando ,,Helm ab zum Gebet*“ der Choral ,,Ich bete an die Macht der Liebe, die sich in Jesus
offenbart” musiziert. Im Bahmen &ffentlicher Gelsbnisfeiern erklingen noch immer unmittelbar vor

Ablegen des Gelobnisses Melodien christlicher Chorile wie z.B. ,,Wir treten zum Beten vor Gott, den
Gerechten®.

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein (dbv) erinnert daran, daB die Zeiten einer selbstverstindlich geltenden
Allianz von ,,Thron und Altar®, wie sie in der Parole ,,Gott mit uns“ auf den Koppelschlossern der
Soldaten zum Ausdruck kam, der Vergangenheit angehéren. Er hilt die Verwendung christlichen
Liedgutes innerhalb der genannten Feiern der Bundeswehr in einem weltanschaulich neutralen Staat fiir
nicht mehr angemessen. Sie stellt vielmehr eine unzulassige Instrumentalisierung Gottes dar, durch die
pauschal militdrischer Dienst christlich verbramt wird. Die Kirche kann den Dienst der Soldaten jedoch

nur so begleiten, daB sie in den jeweils an ihn gestellten Anforderungen nach einem vor dem
Evangelium verantwortbaren Verhalten fragt.

Die Mitgliederversammlung des dbv bittet die verantwortlichen Gremien der EKD, bei der Bundeswehr

auf eine moglichst baldige entsprechende Anderung in der Gestaltung ihrer erwihnten &ffentlichen
Feiern hinzuwirken.

Verteiler: Rat und Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)

Kirchenleitungen und Synoden der Gliedkirchen der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD)

Bischof Dr. Hartmut Léwe, Bonn

Evangelischer Militirbischof und Bevolimichtigter des Rates der EKD bei der
Bundesrepublik Deutschland

Superintendent Werner Kritschell, Potsdam

Bevollmichtigter fur die evangelische Seelsorge in der Bundeswehr in den neuen
Bundeslandern

Vorsitzender des dbv: Bankverbindung: Gemeinnuitzigkeit:

Dr. Karl Martin, Am Heienberg 4 Sparkasse Speyer Anerkannt vom

65133 Wiesbaden-Sonnenberg BLZ 547 500 10 Finanzamt Wiesbaden |
Tel.: 06 11/54 2179 - Fax: 9 54 59 11 Kto.-Nr. 8441 St.-Nr. 40 250 5682 8
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Resolution Nr. 24: Anhang I

Dietrich-Bonhoeffer-Verein zur Forderung christlicher Verantwortung in Kirche und Gesellschaft e.V.

Dictrich-Bonhoeller-Vercin e V. - Beaultragte tur Pres
otk 6 . » . Telv

searbeit -
- bij

oS

dietrich

An den Rat und die Synode der t)()r1f]()63ffier
EVangelischen Kirche in Deutschland verein
Herrenhduser StraBe 12

30419 Hannover : den 4.10.97

Betrifft: Schreiben des dbv vom 8.8.97
und Zusendung der Resolutionen des dbv vom 18.5.97

Sehr geehrte Herren und Damen!

Mit dem heutigen Brief mochte ich Ihnen insbesondere die Resolution Nr.24
in Erinnerung bringen.

"Gegen eine unzuldssige Instrumentalisierung Gottes" - Anlage

Der Dietrich Bonhoeffer Verein ist an einer Reaktion aus Ihrem Hause sehr
interessiert. Wir mdchten gern wissen, ob Sie die Resolution erhalten
haben und wie Sie in den verantwortlichen Gremien mit der Forderung des
dbv umgehen werden, die Gestaltung der 6ffentlichen Feiern in der Bundes-
wehr zu dndern. '

Mit freundlichen GrﬁBen,ﬂGL 5~ ;: ]Q/f
Gt~ 2. €b460

Anlagen: Resolution Nr. 24 des dbv

Einladung zur Seminartagung vom 17.-19.10.97 in Wiesbaden
"Verantwortung fir die politische und wirtschaftliche

Gemeinschaftsordnung”
Vorsitzender des dbv: Bankverbindung: Eem:inn(:tzigkeit:
Dr. Kar! Martin, Am Heienberg 4 Sparkasse Speyer nerkannt vom
6;19§r\Niesbaden-Sonnenbe?g BLZ 547 500 10 Finanzamt Wiesbaden |
Tel.: 06 11/54 2179« Fax: 9 54 59 11 Kto.-Nr. 8441 St.-Nr. 40 250 5682 8
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Evangelische Kirche
) _ _ in Deutschland
hWeelridderd, pen FAX |

o K, Mlar | EFKQ @

Kirchenamt

Kirchenamt der EKD - Postfach 21 02 20 - 30402 Hannover

4. Dezember 1997

Dietrich-Bonhoeffer-Verein e.V.
Beauftragte fiir Pressearbeit Unser Zaichen: $200/7.223
Hanna-E. Fetkoter
Porrendeich 6

Bel Ruckfragen.

OKR Wolfg. Wild

Teleton: (0511) 2796(0) -204
Telefax: (0511) 2796 - 722

25889 Uelvesbiill

Sehr geehrte Frau Fetkéter,

Thr Brief vom 04. September 1997 mit der Erinnerung an die Resolution Nr. 24 des Dietrich-
Bonhoeffer-Vereins ist beim Vorsitzenden des Rates der EKD und beim Prises der Synode der EKD
eingegangen. Als flir den Kontakt zur Militirseelsorge zustindiger Referent im Kirchenamt der EKD
bin ich gebeten worden, Ihnen eine Antwort zukommen zu lassen.

Die Feststellungen und Urteile des Dietrich-Bonhoeffer-Vereins iiber das Verwenden von Melodien
christlicher Chordle beim ,,Grofien Zapfenstreich® oder bei Gelsbnisteiern sind bei uns gepriift wor-
den. Die Meinungen dazu sind in unserer Kirche so unterschiedlich, daB es fiir den Rat und die Syn-
ode der EKD nicht angezeigt scheint, hier auf Anderungen zu dringen.

Diese Zurlickhaltung in der Sache mégen Sie als einen Grund dafiir verstehen, daB Ihnen nicht friiher
zu [hrer Resolution eine Reaktion von Rat und Synode zuging.

Mit freundlichem Gruf}

'w.u‘u

(Woltgang Wild)

Hauptableilung I: Recht und Verwaltung - Hauptabteilung ll: Theologie und éHentliche Verantwortung - Hauptabteilung ill: Okumene und Auslandsarbeit (Kirchliches Aufienamt)
Hermrenhauser Str. 12 - 30419 Hannover - Telefon: (0511) 2796-0 - Telefax (3511) 2795-707 - Telefax (0511) 2756-717: (Kirchliches AuBenamt) - e-mail: ekdGekd.de.
EKK, Hannover Nr. 630000 (BLZ 250607 01) Ev. Darehnsgenossarischatt, Kiel Nr. 1400 1 (BLZ 21060237)
Bank fur Kirche und Diakonie, Duisburg Nr. 1010573013 (BLZ 35060190) Ev. Darlehnsgenrossenschall, Minster Nr 315601 (BLZ 400601 04)
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Resolution Nr. 25: Zukunftsfdhige Kirche

Dietrich-Bonhoeffer-Verein zur Férderung christlicher Verantwortung in Kirche und Gesellschaft e.V.
Resolution Nr. 25 des dbv,
angenommen von der

Mitgliederversammlung des dbv
am 18. Mai 1997 in Erfurt

dietrich
bonhoeffer
verein

Zukunftsfihige Kirche - |
Solidaritit mit Fliichtlingen, Ausléindern und Asylsuchenden

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein fordert ausreichende Unterstiitzung der Arbeit mit
Fliichtlingen und fiir Fliichtlinge

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein (dbv) nimmt die Ausfiihrungen der Ausldnderbeauftragten der
Evangelischen Kirche der Kirchenprovinz Sachsen (KPS), Frau Christina Vater aus Magdeburg,
mit Dankbarkeit und groer Anerkennung ihrer schwierigen Arbeit zur Kenntnis. Die
Ausfiihrungen sind dieser Resolution als Anlage beigefiigt.

Die Mitgliederversammlung des dbv erklirt fiir sich und fiir die Weiterarbeit an einer
zukunftsfihigen Kirche:
Solidaritédt mit Fliichtlingen, Ausl4dndern und Asylsuchenden gehért unverzichtbar zu den
essentiellen Aufgaben von Christen. Aus dem Glauben an die Unantastbarkeit allen

. menschlichen Lebens und an die Heiligkeit der Schdpfung werden wir deshalb jegliche
Entrechtung und Ausgrenzung von Menschen benennen und anklagen. Einzelne und
Gemeinden, die sich fiir Fliichtlinge einsetzen, wollen wir nach unseren Moglichkeiten
unterstiitzen. Falschen Meldungen iiber die Situation von Auslinderinnen und Ausldndern
wollen wir entgegentreten, um Vorurteilen vorzubeugen.

Wir fordern die Kirchenleitungen und Synoden der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)
und ihrer Gliedkirchen auf, die notwendigen Beratungsstellen, die Beauftragten fiir
Fliichtlingsarbeit und alle Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter, die sich um Fliichtlinge kiimmern,
mit 6ffentlicher Anerkennung und finanziellen Mitteln ausreichend zu unterstiitzen.

Anhang: Ausfihrungen der Ausldnderbeauftragten
der Evangelischen Kirche der Kirchenprovinz
Sachsen (KPS)
Verteiler: Rat und Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)

Kirchenleitungen und Synoden der Gliedkirchen der Evangelischen
Kirche in Deutschland (EKD)

Vorsitzender des dbv: Bankverbindung: Gemeinnitzigkeit:

Dr. Karl Martin, Am Heienberg 4 Sparkasse Speyer Anerkannt vom
65193 Wiesbaden-Sonnenberg BLZ 547 500 10 Finanzamt Wiesbaden |
Tel.: 06 11/54 2179 - Fax 954 59 11 Kto.-Nr. 8441 St.-Nr. 40 250 5682 8
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Resolution Nr. 25: Anhang I

Christina Vater, Auslanderbeauftragte der Bvangelischen Kirche der
Kirchenprovinz Sachsen(zusammen mit Eberhard Vater?39171 Langenweddingen
Biiro: Arbeitsstelle fiir kirchliche Dienste, HegelstraBe 35,39004 Magdeburg

Solidaritdt mit Fliichtlingen,Asylsuchenden und #uslindern aus dem :Glauben
an die Unantastbarkeit allen menschlichen Lebens: und an die Heiligkeit
der Schopfung! 3

Solidaritdt aus dem Wissen um die biblischen Werte, Liebe,Gerechtigkeit
und Frieden als Christliche 4ntwort auf Marginalisierung und Ausgrenzungl

Solidaritadt als Zeugnis auf dem Weg 2zu einer integrativen Gemeinschaft
mit BEntwurzelten!

1., Wir bemiihen uns, in Gemeinsamkeit mit Initiativen,Kirchen und 6ffentliche
Einrichtungen gegen Einschrinkungen des Schutzes entwurzelter Menschen
anzugehen:

- Flichtlingsrdte, Runde Tische, Auslénderbeauftragte der Lander und
Kommunen, Bildungseinrichtungen, kirchliche Werke und &inrichtungen,
Kirchenkreise...

2, Wir unterstiitzen und fordern Wege und Ziele der Integration fiir
Fliichtlinge und Auslé&nder., .

-~ Férderung und Yurchfilhrung gemeinsamer Aktivitdten, die Chancen
und Entwicklungsmdglichkeiten mit der Zielsetzung der Integration

beinhaltenwie 'z.B, Begegnungen mit Polizei und Auslandern, Projekttage,
Kirchentage, Seminare,

5« Wir arbeiten mit kirchlichen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern und
Helfern, Gruppen,Organisationen, die in ihrer Solidaritdt Auslindern
zur Seite stehen,

Wir wollen die Yoraussetzung dafiir schaffen, von der Gemeindeebene bis -
zur Kirchenleitung,

- Erfahrungsaustausch in Gruppen und Vermittlung von Hintergrunds-
informationen,..

4, Leben in Vielfalt im Blick behaltend ‘
- Begegnungen organisieren und vermitteln, anregen. Abbau von Vorurteiler
und 4ngst durch Begegnung und Kennenlernen,
Unterstiltzung von Kampagnen zur Verhiitung und Bek#mpfung von
Rassismus und Fremdenfeindlichkeit, Auslénderwochen, Gottesdienste,
Anregungen zur Pflege und Forderung des interreligicdsen Dialogs.

5. Gemeinsame Erfahrungen im Glauben austauschenl!
- Haus der Stille/Moser ,Taizetreffen mit Auslindern/Jugendlichen usw,

Wie arbeiten wir?

-Wir erreichen z.,Z2t. etwa 170 Adressen in der KPS und halten Kontakt

mit zahlreichen Imitiativgruppen,Werken und Binrichtungen,Fliichtlings=
hilfevereinen u,a.

Wir wollen nicht fir uns allein, sondern gemeinsam mit ihnen Zeichen der
Hoffnung setzen und gegen )%olierungen angehen, Wir suchen Verbiindete
und Partner, die mit uns auf diesem Wege sinde

- Wo wir konnen, helfen wir in: Lrisensituationen durch Intervention und
Suche nach kompetenten Gesprichspartnern,

= Wir versuchen mit geringen Kollektenmitteln, die Arbeit an der Basis
zu unterstiitzen,

Wir haben ein Biiro: Magdeburg, Hegelstrage 35(ab 9.Juni 1997)

Telefon: 0391/5311471 und 5311472, Fax: 03%91/5311473

Mitarbeiter; 1 Referentenstelle; Sekretitrin/Teilzeit: Frau Michaelsen
iT sInd aul Spenden und Kollekten fiir diese Arbeit angewiesen:

Bank fiir Kirche und Diakonie eG Duisburg Konto 1551900122 BLZ 350 601 90

- Verantwortung 20+21/87 S. 594 -



Resolution Nr. 25: Anhang II

DEUTSCHER BUNDESTAG

PetitionsausschufB
Die Vorsitzende

Dietrich-Bonhoeffer-Verein zur : :
. . 53113 " ,
Férderung christlicher 113 Bonn, i U,Jum-wo7
Verantwortung in Bundeswehr ERnCESHAES t
> () -
Kirche und Gesellschaft e.V. Fernruf (0228) 16-22767

- Telefax (0228) 1626027
Frau Hanna-E. Fetkoter Pet 1-12-06-263-067534

Pressereferentin des dbv
Alaskaweg 8

22145 Hamburg

Sehr geehrte Frau Fetkoter,
Ihre Petition ist abschlieBend bearbeitet worden.

Der Deutsche Bundestag hat in seiner 172. Sitzung am 24.04.1997
nach einer BeschluBempfehlung des Petitionsausschusses
- Sammeliibersicht 13/198 (Drucksache 13/7436) - folgendes

beschlossen:

1. Die Petition den Fraktionen des Deutschen Bundestages zur
Kenntnis zu geben, soweit es um die Riickfiihrung von Fliicht-
lingen nach Bosnien-Herzegowina geht,

2. das Petitionsverfahren im lbrigen abzuschliefen.

Die Begriindung zur BeschluBempfehlung ist beigefiigt.

Mit freundlichen GriiRen

Disin. 2l

(Christa Nickels)

Anlage: -1 -

- Verantwortung 20+21/97 S. 595 -
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-92 - Prot. Nr. 13/52

Pet 1-12-06-263

Auslidndische Flichtlinge

-BeschluBempfehlung
1. Die Petition den Fraktionen des Deutschen Bundestages zur

Kenntnis 2zu geben, soweit es um die Rickflihrung von
Flichtlingen nach Bosnien-Herzegowina geht,

2. das Petitionsverfahren im dbrigen abzuschliefen.

Begrindung
y :

Mit der Petition werden humanitire Regelungen fiir Flichtlinge

aus dem friheren Jugoslawien gefordert.

Zu diesem Thema liegen dem PetitionsausschuB mehrere Eingaben
mit verwandter Zielsetzung vor, die zum Teil durch zablreiche
Unterzeichner von Unterschriftslisten unterstiitzt werden. Die
Petitionen werden wegen des Sachzusammenhangs einer
gemsinsamen parlamentarischen Priifung unterzogen. Es wird um
Verstdndnis gebeten, daB nicht auf alle der vorgetragenen
Asp;kte im einzelnen eingegangen werden kann.

In den Eingaben werden im wesentlichen folgende Anliegen vor-
getragen:

Die Petenten fordern eine Regelung flir Fliichtlinge aus den
ehemaligen Jugoslawien, um ihren Aufenthalt in Deutschland zu
sichern. Teilweise wird ein bundesweiter Abschiebestopp nach
§ 54 Auslédndergesetz (AuslG) erbeten, teilweise eine Aufnahme
gemdB § 32 AuslG aus humanitdren Griinden bzw. nach § 32a
AuslG als Kriegs- und Blirgerkriegsfliichtlinge verlangt. '

Ein GroBfteil der Petitionen wendet sich insbesondere gegen

die Abschiebung bzw. Rickfiihrung von Kriegsdienstverweigerern
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- 93 - Prot. Nr. 13/52

noch Pet 1-12-06-263

und Deserteuren aus dem frilheren Jugoslawien. Dabei wird auch
gefordert, daB auf EG- und internationaler Ebene noch stidrker
auf eine Normalisierung und die Schaffung von demokratischen
Strukturen im ehemaligen Jugoslawien gedrdngt wird. 2Zu diesen
Anliegen sind beim PetitionsausschuB Unterstilitzerschreiben
mit mehreren tausend Unterschriften eingegangen.

Ein Teil der Eingaben fordert eine Sonderregelung fir Ange-
hérige sogenannter Mischehen.

Mehrere Petitionen wenden sich gegen die ab 1994 durch=
gefiihrte Rlickfilhrung von Fliichtlingen nach Kroatien bzw. ge-

gen die bestehende Planung 2zur Rilickfihrung der Fliichtlinge
aus Bosnien-Herzegowina.

In verschiedenen Eingaben beklagen Arbeitgeber, die Flicht-
linge wdhrend ihres Aufenthaltes in Deutschland beschdftigt
haben, daB8 mit der Abschiebung der Fliichtlinge filir sie kein
gleichwertiger Ersatz auf dem deutschen Arbeitsmarkt verfig-
bar sei. Fliichtlinge sollten daher zumindest fiir die Dauer
ihrer Beschdftigung eine Duldung erhalten.

2u einem Teil der Eingaben wurden Stellungnahmen des Bundes-
ministeriums des Innern (BMI) eingeholt.

Dariiber hinaus hat der Petitionsausschu8 von dem Innen-
ausschuB des Deutschen Bundestages eine Stellungnahme nach
§ 109 der Geschiftsordnung des Deutschen Bundestages zur
Frage der Verhinderung der Abschiebung von Fliichtlingen aus
den Nachfolgestaaten des ehemaligen Jugoslawien, die dem
Kriegsdienst entflohen sind, eingeholt.

- Verantwortung 20+21/97 S. 597 -
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noch Pet 1-12-06-263

Unter Berilicksichtigung dieser Stellungnahmen kommt der Peti-
tionsausschuB in seiner parlamentarischen Priifung zu folgen-
den Ergebnissen:

1. Schaffung eines umfassenden Bleiberechts fiir Fliichtlinge
aus dem frilheren Jugoslawien und internationale Initia-
tiven fir das friilhere Jugoslawien. '

Der PetitionsausschuB des Deutschen Bundestages kann hin-
sichtlich der geforderten Abschiebestopps und Bleiberechts-
regelungen eine parlamentarische Prifung aus verfassungs-
rechtlichen Griinden nur insoweit durchfiihren, wie das BMI im
Rahmen eines erforderlichen Einvernehmens beteiligt ist.

Der ErlaB von Abschiebestopps richtet sich nach § 54 AuslG.
Danach kdnnen die obersten Landesbehdrden bis 2zu einer Dauer
von sechs Monaten die Abschiebung bestimmter Ausldndergruppen
u.a. aus vdlkerrechtlichen oder humanitdren Grinden aus-

setzen. Erst bei ldrigerer Dauer ist das Einvernehmen des BMI
erforderlich.

Nach § 32 AuslG konnen die obersten Landesbehdrden bestimmten
Auslindergruppen u.a. aus vdlkerrechtlichen oder humanit&dren
Griinden eine Aufenthaltsbefugnis erteilen, wobei zur Wahrung

der Bundeseinheitlichkeit das Einvernehmen des BMI erforder-
lich ist.

Des weiteren besteht eine Aufnahmemdglichkeit fir Kriegs- und
Blirgerkriegsfliichtlinge nach § 32a AuslG; auch hier erfolgt
die Anordnung durch die obersten Landesbehdrden und bedarf

zur Wahrung der Bundeseinheitlichkeit des Einvernehmens mit
dem BMI.

- Verantwortung 20+21/97 S. 598 -



Resolution Nr. 25: Anhang II

- 95 - Prot. Nr. 13/52

noch Pet 1-12-06-263

In den vergangenen Jahren sind unter Berilicksichtigung der je-
weils aktuellen Situation im ehemaligen Jugoslawien verschie-
dene Regelungen nach den §§ 32, 32a und 54 AuslG von Bund und
Liandern getroffen worden, um den betroffenen Menschen aus hu-
manitdren Grinden zu helfen. In der Zwischenzeit hat sich die
lange Zeit katastrophale Lage in den verschiedenen Teilen des
ehemaligen Jugoslawiens gebessert. Auch wenn gerade in Bos-
nien-Herzegowina noch erhebliche Zeit und Anstrengungen fiir
eine Normalisierung erforderlich sein werden, ist doch durch
AbschluB des Friedensabkommens von Dayton eine grundlegende
Wende dahingehend eingetreten, daB die kriegerischen Auseine
andersetzungen eingestellt worden sind. Zugleich haben sich
die Bemiilhungen verstdrkt, in den verschiedenen Regionen den
Wiederaufbau der zerstdrten Gebiete einzuleiten und eine

friedliche Koexistenz der verschiedenen Bevdlkerungsgruppen
herbeizufihren.

Aufgrund der sich bessernden Lage im ehemaligen Jugoslawien

" wird heute in Bund und Ldndern ganz iliberwiegend keine Notwen=-
digkeit mehr gesehen, fiir Fliichtlinge aus diesen Regionen Re-
gelungen nach den §§ 32, 32a oder 54 AuslG zu treffen. Eine
Initiative der Linder zur Herbeiflihrung neuer Abschiebestopps
etc., die der 2Zustimmung des BMI bediirften, existiert zur
Zeit nicht. Der AusschuB teilt die Ansicht, daB wegen der
sich bessernden Lage in den Staaten des ehemaligen Jugos-
lawien keine Notwendigkeit besteht, die gewlnschten umfassen-
den Bleiberechtsregelungen durchzusetzen.

Die Forderung einiger Petenten, daB8 auf EG- und internatio-
naler Ebene noch stirker auf eine Normalisierung und die
Schaffung von demokratischen Strukturen im ehemaligen Ju-
goslawien gedridngt wird, sieht der AusschuB angesichts des
bestehenden grofen Engagements vieler internationaler Insti-
tutionen und Staaten einschlieBlich Deutschlands als mittler-
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noch Pet 1-12-06-263

weile ausreichend erfilillt an. So haben diese internationalen
Bemiihungen u.a. zum Abschlu8 des Friedensabkommens von Dayton
gefihrt hat. Einer zusdtzlichen, dariiber hinaus gehenden po-

litischen Initiative seitens des Deutschen Bundestages oder
der Bundesregierung bedarf es nicht mehr.

2. Bei der parlamentarischen Priifung der weiteren Petitionms
anliegen unterscheidet der AusschuB im folgenden zwischen
Fllichtlingen aus Bosnien-Herzegowina (bosnische Fliicht-
linge), filir die Sonderregelungen bestehen, und Flicht-
lingen aus anderen Gebieten des friiheren Jugoslawiens .
(nichtbosnische Fliichtlinge).

2a) Hinsichtlich der Fliichtlinge aus Bosnien-Herzegowina ist

der AusschuBf zu folgenden Ergebnissen gekommen:

Nach Angaben des BMI hat Deutschland ca. 320.000 Fliichtlinge
aus Bosnien-Herzegowina aufgenommen, um ihnen aus humanitdren
Grinden fiir die Dauer der kriegerischen Auseinandersetzungen
in ihrem Land voriibergehende Zuflucht zu gewdhren. Nicht zu-
letzt wegen dieser GréBenordnung teilt der AusschuB d;e An-
sicht des BMI, daB Fliichtlinge, denen eine Riickkehr in ihre
Heimat méglich und zumutbar ist, keinen Anspruch auf ein dau-
erhaftes Aufenthaltsrecht in Deutschland haben kdnnen. Abge-
sehen von den damit verbundenen erheblichen finanziellen La-
sten wiirde andernfalls auch das geltende Auslédnderrecht
durchbrochen und ein Pridzedenzfall mit umfangreichen Ansprii-
chen fir zuklinftige Fliichtlinge geschaffen.

Nach Auslaufen des Abschiebestopps nach § 54 AuslG zum
31.03.1996 sind die Fliichtlinge grundsdtzlich zu einer Riick-
kehr nach Bosnien-Herzegowina verpflichtet. Die Aufnahme in
Deutschland war von vornherein zeitlich begrenzt und ver-
folgte nicht den 2Zweck, der groBen Zahl von Fliichtlingen auf
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Dauer eine neue Heimat zu geben, sondern voriibergehende ZzZu-
flucht zu gewdhren, bis sich die Lage in ihrem Herkunftsland
sowelit verbessert hat, daB ihnen eine Riickkehr zumutbar ist.

Der AusschuB versteht jedoch die Sorgen der Petenten um das
Schicksal der Riickkehrer. Er teilt die Meinung, daf die
Riickflihrung erst ab einem Zeitpunkt erfolgen sollte, in dem
die Rlickkehr tatsdchlich zumutbar ist. Diese grundsidtzliche
Zielrichtung ist auch in den Beschllissen enthalten, die die
Stdndige Konferenz der Innenminister und -senatoren der Lian-
der (IMK) .unter Beteiligung ‘des BMI zur Riickfihrung der
Fliichtlinge getroffen hat. Diese Beschliisse sind auch grund=
sdtzlich mit den Rahmenbedingungen vereinbar, die in Annex 7
des Daytoner Friedensvertrages geregelt sind.

Nach diesen Beschlissen ist in Deutschland keineswegs eine
sofortige Riickkehr aller Fliichtlinge vorgesehen, sondern eine
stufenweise Rickfiihrung, die sich insbesondere an der aktu-

- ellen Lage in Bosnien-Herzegowina orientieren soll und so zu
gestalten ist, daB davon keine Gefahr fiir die Sicherheit und
das Leben der rilickkehrenden Fliichtlinge ausgeht. Dabei steht
der von der IMK am 26.01.1996 gefafte Riickfilhrungsbeschlusf
unter dem Vorbehalt, daB sich die Lage vor Ort stabilisiert
und die im Friedensabkommen von Dayton vorgesehenen allge-
meinen Voraussetzungen erfiillt sind. Dazu gehdrt u.a. die
Schaffung von Amnestieregelungen und das Funktionieren der
Einrichtungen fiir den Schutz der Menschenrechte. Diese Hal-
tung ist in der Antwort des Parlamentarischen Staatssekretérs
Eduard Lintner auf die Frage der Abgeordneten Marieluise Beck
(Bremen) (Blindnis 90/Die Griinen) fiir die Bundesregierung
nochmals ausdriicklich bestdtigt worden (Plenarprotokoll
13/97, 8650, Anlage 11).
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Mittlerweile sind Riickfilhrungen in groBem Umfang ab dem
01.04.1997 geplant. In der Offentlichkeit hdufen sich jedoch
Stimmen, die wegen der weiterhin desolaten Lage in vielen
Landesteilen von Bosnien-Herzegowina davor warnen, bereits
jetzt Flichtlinge in grofiem Umfang zuriickzuschicken.

Dem InnenausschuBf des Bundestages liegen mehrere Antrédge vor,
die sich mit der Rickfilihrung der Fliichtlinge nach Bosnien-
Herzegowina befassen. Jene Teilanliegen der Petition, die das
Rﬁckfﬁhrung%problem betreffen, :sind nach Ansicht des Aus-
schusses besonders geeignet, in die anstehende weitere parla-
mentarische Beratung mit einbezogen zu werden. Der AusschuB
hdlt es daher filir angebracht, die Petition insoweit den Frak-
tionen des Deutschen Bundestages zur Kenntnis zu geben.

2b) Hinsichtlich der nichtbosnischen Fliichtlinge ist der
AusschuB zu folgenden Ergebnissen gekommen:

Der PetitionsausschuB verkennt nicht, daB die aktuelle Lage
im friiheren Jugoslawien immer noch AnlaB zu groBer Besorgnis
gibt. Wie bereits ausgefiihrt, sieht er aber keine Notwendig-
keit mehr, flir die verschiedenen Fliichtlingsgruppen generelle
Regelungen nach den §§ 32, 32a und 54 AuslG herbeizufiihren.
Fir Angehgrige dieser Gruppen weist der AusschuB stattdessen
auf Folgendes hin:

Nach den geltenden auslidnder- und asylrechtlichen Bestimmun-
gen Xann Auslidndern der Aufenthalt in der Bundesrepublik
Deutschland gewdhrt werden, denen im Heimatland politische
Verfolgung oder konkret Folter, die Todesstrafe,l eine un-
menschliche oder erniedrigende Behandlung oder Strafe oder
sonstige konkrete erhebliche Gefahren filir Leib, Leben oder
Freiheit drohen. Auslidnder, die den genannten Gefahren aus-

- Verantwortung 20+21/97 S. 602 -



Resolution Nr. 25: Anhang II

- 99 - Prot. Nr. 13/52

noch Pet 1-12-06-263

gesetzt sind, werden demzufolge bereits umfassend vor der Ab-
schiebung geschiitzt. Dies gilt selbstverstidndlich auch fiir
Minderheiten wie Albaner aus dem Kosovo, Ungarn aus der Wo-
jwodina und Roma. Insoweit reichen die bestehenden gesetz-
lichen Regelungen aus, um in jedem Einzelfall nach grind-
licher Priifung iiber die Notwendigkeit eines Abschiebeschutzes

zu entscheiden. Ein genereller Abschiebungsstopp ist daher
zur Zeit nicht erforderlich.

Auch soweit es sich um nichtbosnische Deserteure und Wehr-
dienstverweigerer handelt, kann keine andere Regelung gelten.
Desertion und Wehrpflichtverweigerung fihren flir sich ge-
nommen nicht zu einem Anspruch auf Asyl. Denn das Asylrecht
schiitzt nur vor politischer Verfolgung, die allein bei even-
tuell drohender Bestrafung wegen Kriegsdienstverweigerung
oder Desertioun noch nicht vorliegt. Sowchl in der Bundes-
republik Deutschland (Artikel 12a Absatz 1 Grundgesetz) als
auch voélkerrechtlich (Artikel 4 Absatz 3 der Menschenrechts-
konvention) ist die allgemeine Wehrpflicht ausdriicklich aner-
kannt. Die Verteidigungsfdhigkeit ist legitimer AusfluB der
jedem Staat zustehenden Souverdnitdt. Zur Sicherstellung der
Verteidiqungsfihigkeit des Staates ist auch in den westlichen
Demokratien die Wehrdienstverweigerung bzw. Desertion mit
Strafen sanktioniert. Eine Bestrafung von Kriegsdienstver-
weigerern oder desertierten Soldaten hat erst dann aslyrecht-
liche Relevanz, wenn iiber die normale Sanktionierung krimi-
nellen Unrechts hinaus aus politischer Verfolgung;motivation
des Staates einé politische Disziplinierung bzw. Einschiichte-
rung von politischen Gegnern erreicht werden soll. Eine sol-
che allgemeine Verfolgqung liegt jedoch nach den Lageberichten
des Auswidrtigen Amtes und der {iberwiegenden Rechtsprechung
fiir keine der Flilichtlingsgruppen vor. Auch ein Abschiebungs-
hindernis nach § 53 AuslG kommt nur dann in Betracht, wenn
einem Deserteur als Sanktionen konkret Folter oder Todes-
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strafe drohen. Dies wird jedoch in jedem Einzelfall sorg-
fdltig gepriift. Der AusschuB weist in diesem Zusammenhang
darauf hin, daB in der Bundesrepublik Jugoslawien 1996 um-
fangreiche Amnestieregelungen filir jene Deserteure und Wehr-
dienstverweigerer in Kraft getreten sind, die sich dem Mili-
tdrdienst bis zum 14.12.1995 entzogen haben.

Der PetitionsausschuB teilt damit im Ergebnis die Ansicht des
Innenausschusses des Deutschen Bundestages. Dieser hat den
Antrag der Fraktion Bindnis 90/Die Grinen =zur Verhinderung
der Abschiebung von Fliichtlingen aus den Nachfolgestaaten de§
ehemaligen Jugoslawien, die dem Kriegsdienst entflohen sind
(BT-Drs. 13/90 neu), in seiner BeschluBempfehlung vom
05.09.1995 unter Einbeziehung einer Stellungnahme des Auswir-
tigen Ausschusses mehrheitlich abgelehnt (BT-Drs. 13/2261).
Zur Begrindung hat er u.a. darauf verwiesen, daB im Hinblick
auf die teilweise sehr komplizierte Beweislage die Priifung
der Modglichkeit der Abschiebung von Wehrdienstverweigerern in
jedem' einzelnen Fall mit besonderer Sorgfalt 2zu erfolgen
habe. Insbesondere sollten dabei die Fdlle von Fliichtlingen,
die sich wdhrend des jugoslawisch-kroatischen und des ju-
goslawisch-slowenischen Krieges 1991/1992 dem Dienst in der
jugoslawischen Armee entzogen haben, genau iuberprift werden
mit dem Ziel mdglichen Abschiebungsschutzes. Vor diesem Hin-
tergrund hat der InnenausschuB einen generellen Abschiebungs-
stopp mehrheitlich abgelehnt.

Die allgemeine Gefahr, daBZWehrdienstleistende aus Kroatien
und Restjugoslawien in dem in Bosnien-Herzegowina herrschen-
den Konflikt eingesetzt werden, ist jedenfalls nach AbschluB
des Friedensabkommens von Dayton nicht mehr gegeben, so daB
auch insoweit kein Abschiebungsstopp mehr in Betracht kommt.
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Die Rilickfihrung der Fliichtlinge aus Kroatien in ihre Heimat
ist mittlerweile abgeschlossen; insoweit eriibrigt sich eine
parlamentarische Priifung.

Der Forderung einiger Arbeitgeber, bei ihnen beschiftigten
rickkehrpflichtigen Fliichtlingen sei ein Sonderstatus einzu-
rdaumen, weil auf dem deutschen Arbeitsmarkt keine Ersatz-
arbeitskrdfte zur Verfligung stehen, kann nicht entsprochen
werden. Der Ausschuf hat Verstdndnis fir die schwierige Si-
tuation der Betroffenen in jedem Einzelfall. Die humanitdren
Regelungen des Ausldnderrechts wie auch die Normen des Asyl-
rechts haben jedoch eine andere Zielrichtung. Besonders Hil-
febedlirftigen soll u.a. aus rein humanitdren Griinden geholfen
werden; sie erhalten ausschlieBlich 2zu diesem 2Zweck ein
zeitweiliges Bleiberecht und miissen ggf. bei Wegfall der
Aufnahmegriinde in ihre Heimat zurilickkehren. Diese einschréan-
kenden Regelungen sind erforderlich, um dem groBen Zuwande-
rungsdruck, dem die Bundesrepublik Deutschland durch Wirt-
schaftsflichtlinge ausgesetzt ist, entgegenzuwirken und keine
neuen "Schlupfldécher" zu schaffen. Daher koénnen privatwirt-
schaftliche Uberlegungen im Rahmen der hier in Rede stehenden
Regelungen nicht beriicksichtigt werden.

Im Ergebnis empfiehlt der AusschuB, Leziliglich der Anliegen,
die die Riickfiihrung von Fliichtlingen nach Bosnien-Herzegowina
betreffen, die Petition den Fraktionen des Deutschen Bundes-
tages zur Kenntnis zu geben, damit sie in die anstehenden
parlamentarischen Beratungen mit einbezogen werden kann. Hin-
sichtlich der anderen Anliegen vermag der PetitionsausschuB
den Forderungen der Petenten nicht zu entsprechen und
empfiehlt daher, das Petitionsverfahren im 4brigen abzu-
schlieﬁen.
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Ehemaliger Propst
Kritik an Form
von GelGbnisfeiern

Oestrich-Winkel (epd). Pfarrer i.R.
Helmut Kern, von 1973 bis 1991 evan-
gelischer Propst fiir Rheinhessen, hat
die ,lingst iiberféllige* Befreiung der
Geldbnisfeiern der Bundeswehr ,von
jeder religiosen oder gar christlichen
Verbraimung* angemahnt. Es erstaune
und befremde ihn, daB weder Kirchen-
leitungen noch die Soldatenseelsorge
dies bislang offiziell gefordert hitten,
erklirie der 68jihrige Theologe am 13.
Februar gegeniiber epd.

Mit der Intonation des Chorals ,,Wir
treten an zum Beten" unmittelbar vor
dem Gelobnis, wie dies bei einer Verei-
digung von Bundeswehrrekruten am 5.
Februar in Qestrich im Rheingau ge-
schehen sei. werde diesem die Qualitét
eines Gebetes verlichen. Dies stelle in
einem weltanschaulich neutralen Staat
einen unangemessene Instrumentalisie-
rung Gottes dar, die eigentlich der Ver-
gangenhceit angehoren sollte. Kritik iib-
te Kern auch an der ,,Umrahmung" des
Soldatengeldbnisses mit preuBischer
Marschmusik.

epd-Wochenspiegel 8/1997

~ . Geldbnis: Kern gegen
. nchristliche Verbramung”

OESTRICH-WINKEL. Der friihe-
re Propst fiir Rheinhessen, Pfarrer
i. R. Helmut Kem, hat die ,Jingst
tiberfallige* Befreiung der Gelob-
nisfeiem der Bundeswehr ,,von je-
der religiosen oder gar christlichen
Verbramung* angemahnt. Es er-
staune und befremde ihn, daB we-
der Kirchenleitungen noch die Sol-
datenseelsorge dies bislang offizi-
ell gefordert hitten, erklirte der
68jdhrige Theologe. Mit der Into-
nation des Chorals ,,Wir treten zum
Beten*, wie bei einer Vereidigung
Anfang Februar in Oestrich im
Rheingau, werde diesem die Qua-
litét eines Gebetes verliehen.

Evang. Kirchenzeitung flir
Hessen und Nassau 8/97, S. 2

Schorlemmer:
Ostdeutsche Kirchen
in fundamentaler Krise

Erfurt (epd). Die evangelischen
Kirchen in Ostdeutschland sind nach
Ansicht des Wittenberger Pfarrers
Friedrich Schorlemmer nach der
Vereinigung in eine fundamentale
Krise geraten. Der weiterhin beste-
hende Anspruch einer flichendek-
kenden Vertretung mache sie in den
neuen Bundeslindern ,mehr und
mehr zu einer der Institutionen, die
das Nichts verwalten“, sagte er am
16. Mai in Erfurt. Die ,un-
iibersehbare Schere* zwischen An-
spruch und Wirklichkeit demotiviere
die verbliebenen Mitarbeiter und
mache sie gleichgiiltig, depressiv
oder aggressiv, erklirte Schorlem-
mer laut einem vorab verbreiteten
Manuskript auf einer Tagung der
Evangelischen Akademie Sachsen-
Anhalt und des Dietrich-Bonhoeffer-
Vereins in Erfurt.

epd-Wochenspiegel 21/1997

Kirchen stecken in
einer tiefen Krise

ERI'URT (cpd/TA). Dic evan-
gelischen Kirchen in Ostdeutsch-
land sind nach Ansicht des
Witlenberger  Pfarrers  Fried-
rich Schorlemmer nach der
Vereinigung in cine fundamen-
tale Krise geraten. Der beste-
hende Anspruch ciner flachen-
deckenden Vertretung mache
sic in den ncuen Lédndern
,mchr und mehr zu einer der
Institutionen, die das Nichts
verwallen®, sagle er gestern auf
einer ‘Tagung der Evangelischen
Akadcemie Sachsen-Anhalt und
des  Dictrich-Bonhocffer-Ver- -
cins. Der Theologe beklagte
auch die zunchmende Entsoli-
darisicrung in der Gescllschaft.
Davon scicn inzwischen auch
die Kirchengemcinden erfafit.

Thilringer Allgemeine 17.05.97
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Mitmenschlichkeit
Biirgerpreis an Forum
Ziviler Friedensdienst

Rastatt (epd). Das Mindener
~Forum Ziviler Friedensdienst* hat
am 23. Mai in Rastatt den mit
20.000 Mark dotierten Gustav-
Heinemann-Biirgerpreis 1997 erhal-
ten. Angesichts zunehmender natio-
naler und internationaler Konflikte
werde es immer wichtiger, Wege
einer gewaltfreien Konfliktbearbei-
tung aufzuzeigen, heifit es in der
von der stellvertretenden SPD-
Bundesvorsitzenden Herta Daubler-
Gmelin iberreichten Urkunde. Der
Preis wird seit 1977 Einzelpersonen
oder Gruppen verliehen, die sich fiir
mehr Mitmenschlichkeit einsetzen.

Der Koilner Theologe Manfred
Wichelhaus sagte in seiner Lauda-
tio, die Politik brauche Konfliktre-
gelungen ohne Waffengewalt. Das
Forum setze sich als erste Organi-

sation in Deutschland dafiir ein,
.Fachleute fiir Friedensarbeit" aus-
zubilden. Mit finanzieller Beteili-
gung des Landes Nordrhein-West-
falen wiirden derzeit 16 Personen
vier Monate lang ausgebildet. Diub-
ler-Gmelin forderte den Staat auf,
sich nicht aus der Verantwortung
fiir Friedensarbeit zu ziehen. Ein
bundesweites Gesetz fir Freiwilli-
gendienste miisse ,endlich eine
Chance bekommen*.

Helga Tempel, Vorstandsmit-

glied des ,,Forums“, sagte, in Kri-

sengebieten sei dauerhafter Friede
nur durch eine Zusammenarbeit
ziviler Krifte moglich. Ein Ziel des
Forums sei es, internationale Ko-
operationen gegen Diskriminierung
und Gewalt zu bilden. Die 1994 ge-
griindete Vereinigung geht auf eine
Initiative der Evangelischen Kirche
in Berlin-Brandenburg zuriick. In
dem ZusammenschluB} arbeiten un-
ter anderen der ,Bund fiir soziale
Verteidigung“, die Evangelische
Akademikerschaft, Pax Christi so-
wie die Initiative ,Ohne 'Riistung
leben* mit.

epd-Wochenspiegel 22/1997
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e Faus den Kirchen 366 Aus denKirchen

~Der Kirche kann es nur um die
Zukunft der Menschheit und darin
um jeden einzelnen gehen”

Am Pfingstwochenende fand in Erfurt
eine Tagung des Dietrich-Bonhoeffer-
Vereins {dbv) statt. Pfarrer und Studienlei-
ter Friedrich Schorlemmer aus Witten-
berg fand klase Worte zur Istbeschrei-
bung von Kirche und ihren Aufgaben fiir
die Zukunft. Vorherrschend sei zur Zeit
aber die Sorge um den Proporz und um
das, was bei wem gut ankommt. Die
Zahlen der Kirchenmitglieder und die
Besucherzahlen der meisten Gottesdien-
ste zeichnen eine Minderheitenkirche.
Diese beanspruche gleichwohl Privilegi-
en in der Offentlichkeit. Kaum iemong
benenne den Widerspruch! Gemeinden
und insbesondere Pfarrerinnen und Pfar-
rer hatten kein Konzept gegen die ent-
standene Langeweile und Uberalterung;
auf die notwendigen Einsparungen seien
sie nicht vorbereitet. Dabei gehe es dar-
um, Farbe zu bekennen, sich den aktuel-
len Fragen zu stellen wie zum Beispiel:
Welche Wahrheit haben Christen zu
bieten, welche Welt hinterlassen wir
unseren Kindern, mit welcher Kraft wol-
len wir den Machtigen und Méchtegern-
mdchtigen Einhalt gebieten?

Die Teilnehmenden der Tagung unter
dem Thema ,Gesellschaft im Wandel -
Weiche Zukunft hat Kirche? Wegsuche
zwischen Bedeutungskrise und Igenti_k'jts-
bejahung” entdeckten wichtige Ansatz-
punkte im Kirchenverstandnis Dietrich
Bonhoeffers. Dr. Sabine Robert-Stiitzel
von der Humboldt-Universitét Berlin stellte
die Stationen und die Entwicklung Bon-
hoeffers zu seinem Leitbild , Kirche fir
andere” dar. Kirche hat sich nach dem

_ Hanna-E. Fetkéter

Ende des Dritten Reiches in der Phase
des Wiederaufbaus und der Restauration
leider nicht verdndert! Die Umsetzung
von Bonhoeffers AnstoBen aber ware
das, was die Kirche als Kirche glaubwiir-
dig werden lieBe. Mehr als jede moder-
ne Unternehmensberatung hiilfe ihr,
wenn sie auf Privilegien verzichtete, den
Weg nach unten wagte und sich als
menschliche Gemeinschaft verstinde —
getragen durch Gott im Guten und im
Bosen.

Noch konkreter wurde Professor Mar- -
tin Stéhr, Universitat-Gesamthochschule
Siegen, in seinem Referat. In seinen zehn
Thesen ging es ihm darum, die Anmah-
nungen Bonhoeffers endlich zu beherzi-

- gen: Auch heute gilt, daB3 Heils- und

Weltgeschichte zusammengehéren, da3
das Evangelium nur in der Welt existent
ist, daB} das Gesetz Christi dem Leben
dient und daf} es zum Neinsagen gegen
Besch&digung ermutigt. Das muB auc
und immer wieder an der Art, wie Recht
und Gesetz ausgefiihrt werden, sichtbar
werden. Mit der These ,Versdhnun
heiBt nicht Harmonie” erinnerte Stéhr an
die Kairos-Papiere der schwarzen Kir-
chen Afrikas. Den Kirchen des reichen
Nordens muf3 es um das richtige Einlas-
sen auf die Wirklichkeit gehen, nicht
{nur} um die Platzanweisungen, die
Staat, Gesellschaft und Medien der Kir-
che Uberlassen. Stohr forderte zum Harte-
test auf, in der Kirche dem konkreten
Willen Gottes zu vertrauen und in den
Gemeinden danach zu handeln. Nicht
nur der einzelne ist in die Nachfolge des
Jesus von Nazareth gerufen, sondern
auch Gruppen und Institutionen.

Ein Auszug aus dem Bericht in ,Junge Kirche" ist abgedruckt in:

- Bonhoeffer-Rundbrief - Mitteilungen der ibg - Nr. 53/ Juli 1997, S. 50.
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