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EDITORIAL

Liebe Leserinnen und Leser,

die Kirchen in der Bundesrepublik Deutschland
befinden sich in einem tiefgreifenden Verdnderungs-
prozeB. Das iiberkommene Staatskirchenrecht verliert
zunehmend an Plausibilitit. Die Menschen denken
anders und verhalten sich anders, als es die kirchli-
chen Strukturen voraussetzen. Eine solche Spannung
zwischen den rechtlichen Normen und den gesell-
schaftlichen Realitédten bedroht auf Dauer die Funk-
tionsfihigkeit einer Institution. Die von einigen ge-
hegte Hoffnung, irgendwann werde sich die gesell-
schaftliche Realitidt wieder in die alte Wunschwelt
zuriickverwandeln, wird sich nicht erfiillen. Wer nur
am Status quo festhilt, beraubt sich der Chance, auf
die Entwicklungen einzugehen und sie konstruktiv
mitzugestalten.

Seit Jahren wird im Dietrich-Bonhoeffer-Verein
(dbv) die Frage diskutiert, wie die Kirchen auf die
gesellschaftliche Herausforderungen angemessen rea-
gieren kinnen und auf welche Gestalt hin sie ihre ei-
genen Strukturen veriindern sollten. Dabei sind meh-
rere Anforderungen gleichzeitig zu beachten:

. Neue Strukturen miissen dem theologischen
Selbstverstindnis der jeweiligen Kirche entsprechen.
Gemi8 der theologischen Erklirung von Barmen gilt
der Auftrag, als Leib Christi erkennbar zu sein, fiir
das gesamte Leben und also auch fiir die Ordnung
der Kirche.

. Neue Strukturen miissen zwischen den ver-
schiedenen Kirchen und Konfessionen so weit ver-
mittelbar sein, dal von einer kumenischen Vergleich-
barkeit und Durchl4ssigkeit gesprochen werden kann.
Dem Staat wird verstindlicherweise an einer mdg-
lichst weitgehenden Gleichbehandlung der Kirchen
und Konfessionen gelegen sein.

. Neue Strukturen miissen stirker als bisher die
Personlichkeitsrechte der Selbstbestimmung und der
Religionsfreiheit umsetzen. Erst dannkann sich in der
gesamtgesellschaftlichen Wahrnehmung eine breitere
Akzeptanz entwickeln, so daB die Kommunikations-
und Interaktionsprozesse zwischen Kirche und Ge-
sellschaft gefordert werden.

. Neue Strukturen milssen die Rahmenbedin-
gungen eines zusammenwachsenden Europas beach-
ten und die Herausbildung von konfessionetlen und
okumenischen Identitiiten auf europiischer Ebene mit
den dazugehérigen Formen der Zusammenarbeit und
der gemeinsamen Auflenvertretung anstreben.
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Um auszuloten, wie sich die Situation fiir die
Kirchen in den europiischen Nachbarlindern darstellt
und welche Moglichkeiten des Dialogs, des Erfah-
rungsaustausches und der gegenseitigen Abstimmung
es gibt, stellte der dbv seine Jahrestagung vom 22.
bis 24. Mai 1998 in der Evangelischen Akademie
Hofgeismar unter das Thema: “Europdische Kirchen
im Vergleich - Entwicklungstendenzen im Gemeinde-
verstindnis und in den Reformperspektiven.” Mit der
vorliegenden Ausgabe der Zeitschrift “Verantwor-
tung” werden die Referate, Situationsberichte und
Projektvorstellungen, die Predigt des Tagungs-
gottesdienstes sowie die Resolutionen aus der Mit-
gliederversammlung des Dietrich-Bonhoeffer- Vereins,
mit der die Tagung abgeschlossen wurde, allgemein
zuginglich gemacht und zur Diskussion gestellt. Die
Resolutionen zu den Stichworten “Gemeindekirche”
und “christliches Friedensverstindnis” geben Diskus-
sionsergebnisse wieder. Das Thema Kirchenfinan-
zierung durch die Kirchensteuer bzw. durch eine Kul-
tur- und Sozialsteuer spielte auf der Tagung eine wich-
tige Rolle. Der dbv wird es weiterbearbeiten. Wir la-
den ein, sich dem “Netzwerk fiir eine Kultur- und
Sozialsteuer” anzuschlieBen. Das entsprechende
Schreiben von Dipl.-P4d. Hans-Joachim Stabenau ist
abgedruckt.

Ein besonderer Dank gilt der Geschiftsfiihrerin
der Martin-Niemdller-Stiftung Claudia Sievers, die
den Satz und das Layout besorgte. Ihr Engagement
und ihre sachkundige Detailarbeit wurden von dem
gesamten Redaktionsteam als eine groBe Hilfe und
Bereicherung empfunden. Nicht unerwihnt bleiben
soll, daB wir fiir die kiinftige Redaktionsarbeit drin-
gend weitere MitarbeiterInnen suchen. Interessenten
werden gebeten, sich an die Herausgeberadresse zu
wenden.

TRV

Dr. Karl Martin
Wiesbaden-Sonnenberg



Obwohl sich der europdische Einigungsproze
anfangs auf Westeuropa beschréinken muBite,

Tagung zielte er in seiner Perspektive stets auf ganz

im SchioBchen Schanburg Europa ab. Nach der Uberwindung der Ost-

Hofgeismar West-Spaltung kann diese gesamteuropdische

Perspektive endlich zum Tragen kommen, Seit-

22. - 24. Mai 1998 dem sind auch die L&nder Osteuropas ein-

schlieBlich der neven Bundesldnder in den Eini-
gungsprozef clnbezogen

Es formiert sich allmﬁhllch eine gesamteuropdi-
sche Gesellschaft. Die Frage ist, welchen Platz
die Kirchen einem kOnftigen Europa einnehmen
werden. Der Versuch, die bisherigen kirchlichen

Eu ropﬁische Kirchen Strukturen einfach nur fortzuschreiben, wird der
. o neuen Situation nicht: gemchi Jedoch dirfen
m Verglelch sich die Kirchen gannuwwemg in dcu Private

abdréingen lassen. .
Entwicklungstendenzen im
Gemeindeversténdnis und in den Die Tagung "Europﬁlscha Kirchan irn Verglaich"
Reformperspektiven versteht sich als Forum des Erfahrungsaustau-
sches und der Situationsanalyse. Verireter ver-
schiedener europdischer Kirchen werden Uber
Entwicklungstendenzen im Gemeindeverstind-
nis und in den Reformperspektiven berichten.
Sowohl Gemeinsamkeiten als auch Unterschie-
de sollen in das Blickfeld treten.

Ein fur die Kirchen interessanter Reformansatz
ist die Idee einer "Kultur- und Sozialsteuer”. In
Italien und Spanien wird sie bereits prakhzwrl
Uber Vor- und Nachteile dieses Modells sowie
Uber die bisherigen Erfahrungen damit soll ge-
sprochen werden. Wir méchten dariiber disku-

o — tieren, ob - und wenn {a, inwiefern - die "Kultur-
und Sozialstever" langfristig als ein konsensfd-
. . higes Modell fir die Finanzierung européischer
dletr|Ch Kirchen betrachtet werden kann.
bonhoeffer
verein
LEITUNG:
Dr. Karl Martin
Vorsitzender des Dietrich-Bonhoeffer-Vereins
Evangel ische zur Férderung  christlicher Verantwortung in
Akademie Kirche und Gesellschaft e.V., Wiesbaden
Hofge ismar Direktor Dr. Matthias \;iariel

Evangelische Akademie Hofgeismar
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PROGRAMM

19.00

19.30

20.00

8.30

9.00

10.30
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Freitag, 22. Mal 1998

BegriBung und Einfihrung in
die Tagung

Dr. Karl Martin

Dr. Matthias Viertel

GruBwort

Bischof Prof. Dr. Christian Zippert,
Kassel

Ev. Kirche von Kurhessen-Waldeck

Bonhoeffers Vision einer
Gemelindekirche - oder:
Orte der GewiBheit

Jorg Fingerle, Berlin
Wissenschaftlicher Mitarbeiter

Samstag, 23. Mal 1998

Morgenandacht in der Kapelle des
SchléBchens

Die Stellung der Kirchen In
einem kiinftigen Europa
Anmerkungen zur Entwicklung eines
europiischen Vertragswerkes
Henning Boecker, Disseldorf

Evangelisches Biro Nordrhein-
Westtalen

Entwicklungstendenzen im
Gemelindeversténdnis und In
den Reformperspektiven

Mit Vertretern europdéischer Kirchen:

GroBbritannien:
Reverend Geoffrey H.Roper, London,
United Reformed Church

Italien:
Pastor Giorgio Bouchard, Turin,
Waldenserkirche

Niederlande:
Dr. Karel Blei, Haarlem
Niederlandische Reformierte Kirche

15.00

16.30

20.00

9.00

10.30

Polen:

Konsistorialrat Dr. jur. Maciej Lis,
Breslau

Ev.-Augsburgische Kirche

Tschechien:
Dr. Ladislav Benes, Prag
Ev. Kirche der B6hmischen Brider

Arbeitsgruppen

Projekt-Vorstellungen:

e Umwidmung von Kirchensteuern
e.V.
Dr. Magdalene Buflimann, Essen
1. Vorsitzende

e Netzwerk fir eine Kultur- und
Sozialsteuer
Dietrich-Bonhoeffer-Verein

e KAIROS Europa, Deutschland
Niels Hueck, Fichtenberg

o Einladung, weitere Projekte
vorzustellen

Ein musikalischer Streifzug durch
Europa

Ella Larsky, Sopran, Tel Aviv
Moderation: Matthias Viertel

Sonntag, 24. Mal 1998

Gottesdienst in der
Brunnenkirche

Pfarrer Dr. Karl Martin
Pfarrer Dr. Matthias Viertel

Offentliche
Mitgliederversommlung des
Dietrich-Bonhoeffer-Vereins
Leitung: Dipl.-P&d. Hajo Stabenav,
Norddeich

Stellv. Vorsitzender des dbv




JORG FINGERLE

Jorg Fingerle:

ORTE DER

Die zivilgesellschaftliche Bedeutung der Kirchentheorie Dietrich Bonhoeffers

GEWISSHEIT

I. Einleitung

Im Verlauf der Uberlegungen zu diesem Vor-
trag iiber Bonhoeffers Verstindnis der Kirche wurde
mir deutlich, daB der vorgesehene Titel ,,Bonhoeffers
Vision einer Gemeindekirche“etwas verindert werden
muB. Der Begriff der Gemeindekirche findet sich in
den kirchentheoretischen Uberlegungen Dietrich
Bonhoeffers nicht. Seinem Verstdndnis nach wiirde
dabei eine Doppelung zum Ausdruck kommen. Gera-
de deshalb halte ich es fiir legitim, den Kirchenbegriff
in dieser Weise zuzuspitzen, wiirde ihn aber aus dem
Titel herausnehmen. Denn ich habe an der Stelle gro-
B¢ Bedenken, wo der Begriff in Opposition zur Kir-
che als Organisationsstruktur gebracht wird.
Bonhoeffers begrenztes Interesse an organisations-
theoretischen Fragestellungen darf m.E. nicht dazu
fihren, ihn als Protagonisten zu benutzen, um eine
Alternative zwischen der Kirche als Gemeinde und
der Kirche als Organisation aufzubauen. Ich bin fest
davon iiberzeugt, daB Bonhoeffer darin eine falsche
Alternative gesehen hiitte.

Dariiber hinaus beriicksichtigt der angekiindig-
te Titel “Bonhoeffers Vision einer Gemeindekirche”
nicht in einem ausreichenden MaB, daB sich Dietrich
Bonhoeffer zwischen seiner Doktorarbeit 1927 und
seinen Texten aus der Gefdngniszeit vor seinem Tod
1945 zu unterschiedlichen Gelegenheiten und in un-
terschiedlichen Formen geduBert hat. Diese vielfilti-
gen AuBerungen sind Bonhoeffer Zeit seines Lebens
wichtig gewesen. Es zeichnet seine Theologie wie seine
Person aus, daB er sich gerade nicht nur in einem
Kontext aufhielt. Bis heute kann Bonhoeffers Bereit-
schaft, sich auf neue Orte und neue Fragestellungen
einzulassen, als Orientierung dienen. Dennoch méch-
te ich betonen, daBl in Bonhoeffers theologischen
Werdegang ebenso klare inhaltliche Linien zu sehen
sind. Die Grundziige seines theologischen Denkens
und Handelns weisen eine groe Kontinuitit auf, So
ist es fiir uns heute moéglich, die verschiedenen Aus-
sagen miteinander zu verkniipfen.

Die weitergehende Begriindung fuir die Verén-
derung des Titels leite ich von Bonhoeffers eigenem
Bestreben ab, mittels seiner Kirchentheorie gegen eine
Trennung der beiden Bereiche von Kirche und Welt
einzutreten. Sie gelten Bonhoeffer nicht als zwei ge-
trennte Réume. Folglich versteht er die Kirche nicht
als eine isolierte religi6se Institution, die unabhingig
von den politischen Strukturen und Ideen existiert.
Diese Zwei-Reiche-Lehre, die in der zeitgenbssischen
Theologie gerade im Luthertum vertreten wurde, lehnt
Bonhoeffer ab. In seinem Entwurf zur Ethik bezieht
er dazu in programmatischer Weise Stellung. Sie fin-
det sich nach der neuesten Rekonstruktion der Ethik-
Fragmente im ersten Kapitel: Der “Raum der Kirche
ist also nichts fiir sich selbst Bestehendes, sondern
etwas immer schon weit iiber sich Hinausgreifendes,
eben weil es nicht der Raum eines Kultvereins ist,
der um seinen eigenen Bestand in der Welt zu kiimp-
fen hiitte, sondern weil es der Ort ist, an dem von
Begriindung aller Wirklichkeit in Jesus Christus
Zeugnis gegeben wird.... Der Raum der Kirche ist
nicht dazu da, um der Welt ein Stiick ihres Bereiches
streitig zu machen, sondern gerade um der Welt zu
bezeugen, daf sie Welt bleibe, ndmlich die von Gott
geliebte und versohnte Welt.”” Bonhoeffer zufolge
darf die kirchliche Umwelt oder der gesellschaftliche
Kontext auf der Suche nach kirchlichen Reform-
perspektiven nicht unberiicksichtigt bleiben.

Der Titel ,,Orte der GewiBheit. Die zivilgesell-
schaftliche Bedeutung der Kirchenthoerie Dietrich
Bonhoeffers” trigt diesen beiden genannten Aspekte
der Bonhoefferschen Theologie Rechnung. Er soll aber
zugleich zum Ausdruck bringen, da ich den Versuch
unternchme, Bonhoeffers Kirchenkonzept auf seine
gegenwirtige Bedeutung hin zu befragen. Es geht also
nicht nur darum, Bonhoeffers Kirchentheorie in ihrer
historischen Bedeutung aufzuzeigen. Ich mochte viel-
mehr erdrtern, inwiefern Bonhoeffers Kirchen-
verstindnis fiir die Gegenwart fruchtbar gemacht
werden kann,
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Der Beantwortung der Themenfrage nihere ich
mich in drei Schritten: Zunichst skizziere ich
Bonhoeffers Wirklichkeitsverstindnis; in einem zwei-
ten Schritt diskutiere ich sein Kirchenverstindnis und
in einem dritten Schritt seine Sichtweise des Verhiilt-
nisses von Kirche und Welt.

I1. Das Wirklichkeitsverstindnis

In der Beschiftigung mit Bonhoeffers Theolo-
gie bin ich immer wieder auf seinen Versuch gesto-
Ben, das Zentrum theologisch relevanter Sachverhalte
zu suchen und zu benennen. Und das Zentrum ist fiir
Bonhoeffer nicht irgendein Zentrum: das eine Zen-
trum ist Gott. Exemplarisch charakterisiert Bonh-
oeffer in seiner 1932/33 gehaltenen Vorlesung zu
“Schopfung und Fall” den Siindenfall in der Weise,
daB sich der Mensch an die Stelle Gottes setzt: “Wir
fragen: Was ist geschehen? Zundchst dies: die Mit-
te ist betreten, die Grenze ist iiberschritten, nun steht
der Mensch in der Mitte, nun ist er ohne Grenze.
Dap er in der Mitte steht, heifst, daf er nun aus sich
selbst lebt und nicht mehr aus der Mitte heraus, daf
er grenzenlos ist, heifit, daf er allein ist. In der Mit-
te sein und allein sein das heift sicut deus sein.”

Was versteht Bonhoeffer unter dem Sicut-deus-
sein? Wie beschreibt er nun das Gott-gleich-sein-
wollen des Menschen? “Er ist selbst in der Mitte. Es
ist also Ungehorsam in Gestalt des Gehorsams, es
ist Herrschenwollen in Gestalt des Dienstes, es ist
Schopferseinwollen in Gestalt der Geschdopflichkeit,
es ist Totsein in Gestalt des Lebens. "

Die theozentrische Interpretation des mensch-
lichen Lebens bestimmt Bonhoeffers gesamtes
Wirklichkeitsverstindnis. Die Offenbarung in und
durch Jesus Christus, die heilsgeschichtliche Inter-
pretation der Menschwerdung, des Todes am Kreuz
und seiner Auferstehung, lassen die erfahrbare Wirk-
lichkeit in einem véllig neuen Horizont erscheinen,
indem sie einen neuen Status erhilt. Sofern man die-
ser heilsgeschichtlichen Interpretation folgt, ist aus
der ehemals letztgiiltigen Wirklichkeit eine vorletzte
geworden, deren Bedeutung als Vor-Letzte durch das
Letzte gepriigt ist. “Es gibt also kein Vorletztes an
sich, so also dap sich irgendetwas an sich als Vor-
letztes rechtfertigen konnte, sondern zum Vorletzten
wird etwas erst durch das Letzte, das heifit in dem
Augenblick, in dem es bereits aufier Krafi gesetzt
worden ist. Das Vorletzte ist also nicht Bedingung
des Letzten, sondern das Letzte bedingt das Vorletz-

te.””
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Indem Bonhoeffer die Wirklichkeit dergestalt in-
terpretiert, qualifiziert er die in sich vielfiltigen Wirk-
lichkeiten, einschlieBlich aller méglichen Erfahrungs-
bereiche der Menschen, mit der Kategorie des Vor-
letzten. Die Erfahrungen unterschiedlicher Menschen
werden, unabhidngig von ihrem eigenen kulturellen
bzw. religiosen Kontext, durch diese Interpretation
der erfahrbaren Wirklichkeit von der Gottesbezichung
her gedeutet. Demnach kann es auBlerhalb der von Gott
bestimmten Wirklichkeit keine andere Wirklichkeiten
mehr geben.

Dennoch gilt es festzuhalten, dal Bonhoeffers
Anliegen nun keineswegs in einer Sakralisierung der
menschlichen ‘Realititen’ liegt. Bonhoeffer betont
vielmehr immer wieder, - von Beginn seiner theologi-
schen Arbeit an -, daB die Menschwerdung Gottes in
der Person Jesu Christi, die Weltlichkeit der Welt nicht
auflost. Die Welt bleibt Welt. In der Person Jesus
Christus ist Gott Teil der Welt geworden und hat ge-
rade dadurch die Welt neu auf sich bezogen. Die
Weltlichkeit Gottes versteht Bonhoeffer nicht als eine
Weltformigkeit. Das Eingehen in die Welt - in der
Gestalt seines Sohnes - verweltlicht Gott nicht; die
Weltzugewandtheit Gottes fiihrt stattdessen bei Chri-
stinnen und Christen zu einem neuen Verstindnis der
Welt.

Welche Chancen, aber auch Problemstellungen
dieser theozentrische Ansatz in sich birgt, das will
ich im folgenden anhand des Kirchenverstindnisses
und Weltverstindnisses durchbuchstabieren.

I11. Das christozentrische Kirchenverstandnis

In der Beschiftigung mit Bonhoeffers Kirchen-
theorie ist eine Formulierung besonders auffillig. Sie
hat Bonhoeffer in jungen Jahren konzeptionell einge-
fiihrt und zu dem Paradigma seiner weiteren kirchli-
chen Uberlegungen gemacht. Ich beziehe mich auf die
Formel “Die Kirche ist Christus als Gemeinde exi-
stierend*“. Sie umfaBt in kiirzester Form die Konzep-
tion seiner Gemeindekirche. Je nachdem, welches Ele-
ment dieser Formel betont wird, erscheint ein anderer
Aspekt des Kirchenverstindnisses auf’

Die Kirche ist Christus als Gemeinde existie-
rend. Die Kirche ist Christus als Gemeinde existie-
rend. Die Kirche ist Christus als Gemeinde existie-
rend. Die Kirche ist Christus als Gemeinde existie-
rend.

Folgt man diesen vier hervorgehobenen Elemen-
ten, so ergibt sich schrittweise ein Bild von
Bonhoeffers Kirchenverstindnis.
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1. Die Kirche ist Christus als Gemeinde existie-
rend

Fiir Bonhoeffer ist die Frage nach dem Verhilt-
nis zwischen der Kirche und einem sog. ‘freien’ Chri-
stentum keine echte Frage. Das christliche Leben steht
fiir ihn 50 eng in der Verbindung mit der Person Jesus
Christus, daB ein sog. freies Christentum undenkbar
ist. Die Rede vom sog. freien Christentum setzt aber
bereits voraus, daB das kirchliche Leben ein unfreies
christliches Leben hervorbringe. Fiir Bonhoeffer ist
die Freiheit der Christen und Christinnen an die
Befreiungstat in und durch Jesus Christus gekniipft.
Die Freiheit ist unmittelbar mit dem Heilshandeln
Gottes verbunden, das dem einzelnen Glaubenden im
Wort der Predigt und in den Sakramenten der Taufe
und des Abendmahls zugeeignet wird. Bonhoeffer
lehnt demnach ein individualisiertes Christentum ab,
das sich auf intellektueller oder erlebnisorientierter
Weise in einem unmittelbaren Verhiltnis zu Gott
wihnt. Der christliche Glaube ist nicht diffus, son-
dern konkret an die Person Jesu Christi gebunden.

2. Die Kirche ist Christus als Gemeinde existierend

Die konkrete Bindung an die Kirche kann
Bonhoeffer deshalb vertreten, da er zugleich - auf der
Grundlage seines angesprochenen Wirklichkeits-
verstindnisses - von der Gegenwart Christi in der
Kirche ausgeht. Indikativisch formuliert Bonhoeffer
das Verhiltnis zwischen Christus und Kirche.
Bonhoeffer weicht nicht auf einen Konjunktiv aus:
Die Kirche sei Christus als Gemeinde existierend. Er
zieht sich auch nicht auf ein modales Verhiltnis zu-
riick: die Kirche konnte, mdchte, sollte Christus als
Gemeinde sein.

Ebensowenig wie er also die Wirklichkeit des
gegenwirtigen Christus als Form der Mdglichkeit in-
terpretiert, ebensowenig kniipft er das Verhiltnis zwi

schen Christus und der Kirche an Bedingungen.
Wenn die Kirche, dann is¢ sie als Gemeinde existie-
rend. Fiir Bonhoeffer entscheidet sich vielmehr an dem
Wort ist die strikt theologische Interpretation der kirch-
lichen Wirklichkeit. Die erfahrbare Kirche, oder wie
Bonhoeffer sagt, die empirische Kirche, ist nicht nur
eine menschliche Gemeinschaft; sie ist wesentlich in
der Gestalt Jesu Christi begriindet und in seiner Per-
son bereits vollgiiltig realisiert. Diese Konzentration
des kirchlichen Begriindungszusammenhangs bringt
Bonhoeffer dazu, die Kirche von der religiosen Ge-
meinschaft abzugrenzen. In seiner Doktorarbeit

“Sanctorum Communio” fiihrt er diesen Gedanken
folgendermaBen aus: “Empirische Kirche ist keines-
Jfalls identisch mit religioser Gemeinschafi. Sondern
sie ist als konkrete geschichtliche Gemeinschaft in
der Relativitdt ihrer Formen, in der Unvollkommen-
heit und Unscheinbarkeit ihres Aufiretens Leib Chri-
sti, Gegenwart Christi auf Erden, denn sie hat sein
Wort. Nur von oben nach unten bzw. von innen nach
aupfen, nicht umgekehrt, ist ein Verstdndnis der em-
pirischen Kirche moglich.”™

Indem Bonhoeffer nicht nur die Gegenwart Chri-
sti betont, sondern zugleich das Verhiiltnis zwischen
geglaubter und erfahrbarer Kirche in ein solches Ge-
fille bringt, muf danach gefragt werden, inwiefern er
die erfahrbare Vielfiltigkeit des christlichen Lebens
konzeptionell aufzunehmen vermag. Das leitet aber
bereits zu dem nichsten Element iiber und wirft die
weitergehende Frage auf, was die Kirche auszeich-
net, die sich ganz von Christus her versteht.

3. Die Kirche ist Christus als Gemeinde existierend

Die besondere Bedeutung der Kirche begreift
Bonhoeffer von ihrer bereits vollzogenen Realisierung
in Christus. Hierbei darf die Realisierung der Kirche
nicht mit einem Stiftungsvorgang bzw. Griindungs-
akt der Kirche verwechselt werden. Die Begriindung
der Kirche leitet Bonhoeffer theologisch vielmehr aus
der Ablosung der alten Adamsmenschheit, der siindi-
gen Menschheit, ab. Sie steht und fillt mit dem stell-
vertretenden Handeln Christi. Und allein im Glauben
an die Person Christus wird der neue Mensch in den
Leib Christi, die Kirche, einverleibt. Alle Vorginge,
die der Wirklichkeit des Glaubens einzuschrinken
scheinen, lehnt BonhoefYer als religios ab.

Auf diese Weise belegt er das menschliche Be-
diirfnis nach Erlebnissen, in der der Mensch zum be-
stimmenden Subjekt seiner Befindlichkeit wird, mit
dem negativen Zeichen menschlicher Selbstbestim-
mung. Die erlebnisorientierte “Selbstverwirklichung”
interpretiert er als Anzeichen eines Lebens, das noch
ganz der individualistischen und atomistischen
Adamsmenschheit anhingt.

Indem Bonhoeffer die Person Jesus Christus und
sein stellvertretendes Handeln dergestalt in den Mit-
telpunkt riickt, betont er den beispielgebenden Cha-
rakter am Handeln Jesu Christi. Das Motiv der Nach-
folge riickt in eine zentrale Stellung auf. Die Uberle-
gungen, wie sie Bonhoeffer in seinem Buch iiber die
Nachfolge 1937 entfaltet hat, finden hier ihren Ort.

Fiir diejenigen, die Bonhoeffer bereits besser
kennen, steht vermutlich sofort die Rede von der bil-
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ligen und teuren Gnade vor Augen. Fiir die Gemein-
schaft mit Christus ist die Verwandlung in das Bild
Christi durch die Nachfolge kennzeichnend: “Das
Bild Jesu Christi, das der Nachfolgende immer vor
Augen hat, vor dem ihm alle anderen Bilder ent-
schwinden, dringt in ihn ein, erfiillt ihn, gestaltet
ihn um, daf der Jiinger dem Meister dhnlich, ja
gleich wird. Das Bild Jesu Christi prigt in der tdg-
lichen Gemeinschaft das Bild des Jiingers. ... Wer
sich Jesus Christus ganz ergibt, der wird und muf
sein Bild tragen. Er wird zum Sohne Gottes, er steht
neben Christus als dem unsichtbaren Bruder in glei-
cher Gestalt, als das Ebenbild Gottes."”

Bei diesem Zitat kann nun zu Recht angemerkt
werden, daB seine Uberlegungen zur Nachfolge sich
in einem Werk finden, in dem ein distanzierteres Welt-
verhiltnis vorliegt als in anderen seiner Werken. Wie
ich meine, liegt hier jedoch nur eine Zuspitzung sei-
nes Ansatzes vor, der einen wesentlicheren Punkt be-
riihrt. Es ist die Hervorhebung des mensch-
gewordenen Sohn Gottes, der wirklich Mensch ge-
worden ist. Dieser wahre Mensch wird nun in be-
sonderer Weise zum Vor-Bild. Indem Bonhoeffer den
Beispielscharakter betont, entwickelt sich das kirch-

,,» Unterschiedliche For-
men der Teilnahme am
kirchlichen Leben diir-
fen nicht gegeneinander
ausgespielt werden.

liche Leben schlieBlich zu einem Streben, Ganzheits-
muster und Eindeutigkeiten in der Lebensfiihrung des
christlichen Lebens zu etablieren. Auf diese Weise
findet das angesprochene Gefille zwischen
geglaubter und erfahrbarer Kirche im Leben des ein-
zelnen Christen und der einzelnen Christin seinen Nie-
derschlag.

4, Die Kirche ist Christus als Gemeinde existie-
rend

Zu den Stirken des Kirchenverstandnisses von
Dietrich Bonhoeffer gehort, daf er als einer der er-
sten Theologen der Frage nachgegangen ist, auf wel-
che Weise die erfahrbare Kirche als Gemeinschaft

existiert. Bonhoeffer kommt dabei zu dem Ergebnis,
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daB sich die erfahrbare Kirche auf unterschiedlichen
Ebenen ereignet. Von Bedeutung erscheint ihm hier-
bei zu sein, daB das kirchliche Leben nie ein isoliertes
Leben einzelner Menschen ist. Das individuelle Le-
ben ist ihm wichtig. Er versteht die einzelnen Men-
schen in der Kirche jedoch immer schon in einen gro-
Beren, historisch gewachsenen Kontext gebunden. In
diesem Lebenszusammenhang Kirche findet der ein-
zelne zum Austausch mit anderen Glaubenden. Diese
drei Aspekte des christlichen Lebens - der individuel-
le, der zwischenmenschliche und der gemeinschaftli-
che - sind in ihrem Zusammenwirken fiir Bonhoeffer
Ausdruck eines ausgereiften Gemeinschafts-
verstindnisses. In seinen Reflexionen iiber die
Predigerseminarzeit in Finkenwalde, die unter dem
Titel “Gemeinsames Leben” zu grofler Bekanntheit
gefiihrt haben, beschreibt Bonhoeffer die Organisati-
on des Tages unter diesen drei Aspekten. “Wer nach
bestandenem Tag in die christliche Hausgemeinschaft
zuriickkehrt, der bringt den Segen des Alleinseins
mit, er selbst aber empfingt aufs Neue den Segen
der Gemeinschafi. Gesegnet, wer allein ist in der
Kraft der Gemeinschafl, gesegnet, wer Gemeinschaft
hdlt in der Kraft des Alleinseins. Die Kraft des Al-
leinseins und die Kraft der Gemeinschaft aber ist
allein die Krafi des Wortes Gottes, das dem Einzel-
nen in der Gemeinschaft gilt. "™

Zentrum dieses gemeinsamen, kirchlichen Le-
bens ist nach Bonhoeffer der Gottesdienst mit Predigt
und Austeilung der Sakramente. Die gottesdienstliche
Gegenwart des Heiligen Geistes zeichnet Kirche ge-
geniiber anderen religiosen Gemeinschaften aus. Im
Gottesdienst wird der objektive Geist, der in den je-
weiligen Gemeinschaften des kirchlichen Lebens vor-
herrschend ist, durch den Heiligen Geist in den Dienst
genommen. Dergestalt gewihrt der Heilige Geist den
Menschen Anteil an der Gegenwart Christi. In die-
sem Zusammenhang betont Bonhoeffer, daB sich un-
terschiedliche Formen der Teilnahme am kirchlichen
Leben entwickeln konnen. Sie diirfen nicht gegenein-
ander ausgespielt werden. Vielmehr ist die unterschied-
liche Bereitschaft zur Teilnahme am kirchlichen Le-
ben als Ausdruck der volkskirchlichen Situation zu
achten. Solange jedenfalls, wie der kirchliche
Gemeinschaftscharakter, den Bonhoeffer in der
Freiwilligkeitskirche realisiert sicht, auch in der Volks-
kirche zum Ausdruck kommen kann.

An dieser Unterscheidung ist fiir die vorliegen-
de Themenstellung von besonderem Interesse, daB
Bonhoeffer das kirchliche Leben wesentlich von der
Gemeinschaft her sieht. So kann es nicht mehr als
Zufall erscheinen, daB Bonhoeffer die Gemeinde als
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den Kristallisationspunkt des kirchlichen Lebens be-
greift. Sie ist der Ort der Sammlung. Von dort aus
vollzieht sich fiir den Einzelnen die Sendung in die
alltdglichen Lebenszusammenhiinge.

Dieser Ansatz Bonhoeffers wird in seiner gan-
zen Stirke sichtbar, wenn man bedenkt, daB er sich
damit gegen den Versuch abgrenzt, die Kirche primir
als eine organisatorische Einheit zu begreifen, die dem
religibsen Leben des Einzelnen lediglich erginzend
zur Seite tritt. Die Hervorhebung des gemeinschaftli-
chen Charakters der Kirche - in ihrer individuellen
wie sozialen Ausrichtung - verweist dagegen auf die
grundlegende Dimension christlicher Existenz.

Die Konzentration auf den Gemeinschafts-
charakter st6B8t jedoch auch an ihre Grenzen. Das
markiert die gegenwiirtige Reformdiskussion, die viel-
fach unter dem Stichwort “Unternehmen Kirche” luft.
Sie veranschaulicht die mogliche Gefahr, aber auch
die Stirke an Bonhoeffers Ansatz.

Charakteristisch an der gegenwiirtigen Reform-
debatte ist, dal sie im Grunde nicht aus theologischen
Erwidgungen erwachsen ist. Die kirchliche Krise, in
ihren verschiedenen Dimensionen, Finanzkrise,
Organisationskrise, Mitarbeiterkrise, Krise ihrer Spi-
ritualitdt usw. haben dazu gefiihrt, sich stirker um
die Vermittlungsméglichkeiten des christlichen Glau-
bens zu bemiihen. “Kundenorientierung” ist gro auf
die Fahnen der kirchlichen Unternechmensberater ge-
schrieben. Im Vorwort zu dem Buch “Vom Klingel-
beutel zum Profitcenter” lieBt sich dieser Ansatz auf
eine pointierte Weise so: “Es geht den Autoren diese
Bandes nicht darum, Glaube, Hoffnung und Liebe auf
die Ebene von Seife, Shampoo und Deo zu ziehen.
Sehr wohl aber beleuchten sie, was eine Kampagne
fir Glaube, Hoffnung und Liebe von der Werbung
fiir Waren der Kdrperpflege lernen kann und was nicht.
Wer vom Sinn seines Tuns iiberzeugt ist, sollte keine
Hemmungen haben, alles aufzusammeln, was diesem
Tun niitzt. Egal, wo es herkommt. Gleichgiiltig, wo-
fiir es bisher eingesetzt wurde.””” Den richtigen An-
stoB, der von dieser gegenwirtigen Diskussion aus-
geht, sehe ich zum einen in der Professionalisierung
des binnenkirchlichen Handelns. In der Tat haben
Fragen zur Organisation kirchlichen Handelns zu lan-
ge eine zu geringe Beachtung gefunden. Richtige An-
regungen sehe ich zum anderen in dem Versuch der
AuBlenwirkung kirchlichen Handelns stirkere Beach-
tung zu schenken. Auch das Pliddoyer, von unkon-
ventionellen Methoden nicht vorschnell abzusehen, be-
trachte ich als eine notwendige StoBrichtung in der
Reformdebatte.

So vermag die Debatte gegeniiber gemeinde-
kirchlichen Ansitzen, wie sie etwa von Bonhoeffer
vertreten wurde, auf die theologisch motivierten De-
fizite aufmerksam zu machen. Indem Bonhoeffer das
kirchliche Leben konsequent an der Nachfolge orien-
tiert, finden rechtliche und organisationsspezifische
Fragen keine oder nur eine sehr geringe Berticksichti-
gung. So interessiert ihn in der Auseinandersetzung
mit soziologischen Ansitzen deren Aussage zur
Organisationsproblematik nicht. Gerade aber in der
Vermischung von organisationstechnischen und theo-
logischen Fragestellungen liegt ein schwerwiegendes
Problem kirchlicher Verwaltungen.

Die Reformdebatte beleuchtet aber zugleich die
Stirke des Bonhoefferschen Ansatzes. Denn die
Kundenorientierung allein, ohne eine entsprechend
gelebte Spiritualitit bringt sich um das Zentrum ihrer
Existenz. Eine kundenorientierte Marketingstrategie
muB diese Spiritualitit mit in ihr Konzept integrie-
ren. Die Spiritualitit selbst kit sich jedoch nicht nach
unternchmerischen Methoden steuern. Das Wirken des
Geistes entzieht sich den Marketing-Strategien. Die
Hoffnung auf den Auszug aus der Knechtschaft der

,,Das Wirken des Geistes
entzieht sich den Marke-
ting-Strategien.

Finanzkrise darf nun eben nicht dazu fiihren, das Ver-
trauen in Gottes Wirken zu verlieren. Hier kann die
Blickrichtung Bonhoeffers auf die Gegenwart Christi
eine wegweisende Orientierung geben.

1V. Das ekklesiozentrische Weltverstindnis

Spricht Bonhoeffer von der ‘Welt’, so bezieht
er sich auf sie in der Bedeutung von nichtkirchlicher
Welt bzw. kirchlicher Umwelt. Die Kirche existiert
gegeniiber der Welt als eine eigenstindige GroBe. Sein
theozentrisches Wirklichkeitsverstindnis begriindet
hierbei die Zuordnung der beiden GréBen. “Das Ernst-
nehmen der Weltlichkeit auf Grund des Ernstnehmens
der Gottlichkeit der Kirche, das ist die Christlich-
keit der Kirche.’® So gilt fiir die Kirche in Bezug auf
ihre Umwelt, was auch bereits die Vorstellung des
binnenkirchlichen Handelns priigte: Sie nimmt in der
Nachfolge Christi stellvertretend seinen Platz ein.
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Konsequent wird damit das stellvertretende Handeln
nicht mehr innerhalb einem geteilten christlichen
Lebenszusammenhang geschuldet, sondern richtet sich
auf die gesellschaftlichen und kulturellen Zusammen-
hiinge auflerhalb der Kirche. Dazu schreibt Bonhoeffer
in seinem bereits erwdhnten Entwurf zur Ethik: “Die
christliche Gemeinde steht an der Stelle, an der die
ganze Well stehen sollte; insofern dient sie stellver-
tretend der Welt, ist sie um der Welt willen da. Ande-
rerseits kommt die Welt dort zu ihrer eigenen Erfiil-
lung, wo die Gemeinde steht, die Gemeinde ist die
‘neue Schopfung’, die ‘neue Kreatur’, das Ziel der
Wege Gottes auf Erden. In dieser doppelten. Stell-
vertretung steht die Gemeinde ganz in der Gemein-
schaft und Nachfolge ihres Herrn, der gerade darin
der Christus war, daf er ganz fiir die Welt und nicht
fiir sich selbst da war.™ Diese Uberlegungen lauten
in spéterer und etwas kiirzerer Form so: “Die Kirche
ist nur Kirche, wenn sie fiir andere da ist.”’'°

Abgesehen von der bereits angefiihrten Proble-
matik eines derartigen ‘Nachfolgepositivmus’, er-
scheint mir in besonderer Weise erwihnenswert, da3
Bonhoeffer - ganz lutherisch - zu einer Uberwindung
der Trennung zwischen einem Bereich des Heiligen
und des Profanen beitrégt. Legt Bonhoeffer zwar Wert
auf die Wahrung des Arkanums christlicher Existenz,
so ist das kirchliche Leben nicht etwas, das seinen
Platz auBerhalb des Alltages einnimmt. Die Kirche,
und das heif}t bei Bonhoeffer stets die Gemeinschaft
der Glaubenden, steht mitten in dieser Welt. Die
Glaubenswirklichkeit findet somit ihre Bedeutung im
Alitag. Dieser Grundzug des Bonhoefferschen Welt-
verstindnisses kann in der gegenwirtigen Krisen-

,, Die Kirche steht mitten
in dieser Welt. “

debatte herangezogen werden. Neben der bereits er-
wihnten Marketing-Debatte nehme ich in der gegen-
wirtigen Kirchendiskussion einen zweiten Strang
wahr. Er geschieht mit weniger publikatorischem
Aufwand und deshalb lautloser, doch scheint er mir
nicht weniger bedeutsam zu sein. Ich meine die ver-
stirkte Bemiihung, das Erleben der Glaubens-
wirklichkeit hervorzuheben. Die damit verbundene zu-
nehmende Erlebnisorientierung, die ja in einem allge-
meinen gesellschaftlichen Trend steht, hat dazu ge-
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fiihrt, die vielschichtigen Wahrnehmungen der Men-
schen ernstzunehmen. Ich méchte in diesem Zusam-
menhang exemplarisch auf die Diskussionsforen ver-
weisen, die sich in einem weiteren Sinn dem Thema
des Kirchenraumes zugewandt haben. Sie kann gera-
de im Protestantismus als ein Reflex auf die negative
Bestimmung des religidsen Erlebnisses gewertet wer-
den. Denn die Scheidung zwischen dem christlichen
Glauben auf der einen Seite und dem religitse be-
stimmten Erlebnis auf der anderen Seite hat zu einer
problematischen Verengung des christlichen Lebens
gefiihrt. In der Konzentration auf das gehorte Wort,
unter Absehung anderer, auch emotionaler Zuginge
zur Wirklichkeit des christlichen Glaubens, ist das
christliche Leben letztlich zunehmend verarmt.
Bonhoeffers verstirkte Hinwendung zum Thema des
Lebens wie sie vor allem in den letzten Jahren deut-
lich wird, bietet sich hier als Ankniipfungspunkt an.
Problematische Ziige nimmt dieser Trend dort an, wo
er zugleich dem Wunsch zu entsprechen sucht, die
religidsen Vorstellungen und Empfindungen jenseits
des alltiiglichen Lebens auszuleben. Denn in dieser
Hinsicht wiichst die Gefahr, da8 sich iiber die Erlebnis-
orientierung das ‘Denken in Zwei-Rdumen’ neu zu
etablieren beginnt. Nun nicht mehr in der Unterschei-
dung zwischen der Kirche und dem Bereich des Poli-
tischen, sondern vielmehr in der Trennung zwischen
dem Bereich des Alltdglichen und dem des Aufer-
alltdglichen, zwischen dem Heiligen und dem Profa-
nen. Mit Bonhoeffer 148t sich dagegen argumentie-
ren, daf} diese Scheidung letztlich dazu fiihrt, daB das
Heilige in seiner Weltabgewandtheit zur Anpassung
an die Kategorien der kirchlichen Umwelt fiihrt. Was
somit dem Bestreben gilt, die Trennung zwischen
Glauben und Erleben aufzuldsen, kann dann zu einer
neuerlichen Zementierung von Trennungen fiihren.
Genau an diesem Punkt setzt die Theologie Dietrich
Bonhoeffers andere Akzente. Denn Bonhoeffers Be-
streben gilt ja gerade dem Versuch, die Scheidung
zwischen der Kirche und der Welt zu durchbrechen.
Der kleine, aber bedeutende Unterschied liegt hier
zwischen der Scheidung und Unterscheidung.
Bonhoeffer zufolge soll sich die Kirche von der Welt
unterscheiden, sich aber nicht von ihr scheiden.
Fragt man nun abschlieBend nach Bonhoeffers
Bestimmung der Welt, so falit aus heutiger Sicht auf,
daB8 Bonhoeffer noch ganz von der staatsanalogen
Denkweise geprigt ist. Was insofern nicht ganz ver-
wundert, wenn man ab den dreiBliger Jahren den na-
tionalsozialistischen Hintergrund beachtet. Das poli-
tische Gegeniiber der Kirche ist demnach fiir
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Bonhoeffer ganz vom Staat bestimmt. Heutige De-
batten um die politische Dimension des kirchlichen
Handelns miissen an einem anderen Punkt ansetzen.
Zwischen den Staat und die Kirche ist die Gesellschaft
mit ihren verschiedenen Formen der offentlichen
Interessenvermittlung getreten. Die Welt ist hetero-
gener geworden. Das eine Gegeniiber, das im Staat
personifiziert ist, gibt es nicht mehr. Das dyadische
Verhiltnis zwischen dem Staat und der Kirche ist zu
einer Trias von Staat, Kirche und Gesellschaft erwei-

,»Die Kirche soll sich von
der Welt unterscheiden,
sich aber nicht von ihr
scheiden. “

tert. Diese Verdnderung, die unter dem Stichwort Zivil-
gesellschaft verhandelt wird, ist nicht neu. Sie bedarf
jedoch einer Neuorientierung im Selbstverstindnis der
Kirche.

Die einschneidende Verdnderung, die diese Neu-
orientierung mit sich fiihrt, sehe ich in der pluralisti-
schen Verfassung der Gesellschaft. Aus der Auflen-
perspektive ist die Kirche nicht mehr selbstverstind-
lich der religiose Mittelpunkt der sie umgebenden Welt.
Der friihere Berliner Bischof Otto Dibelius triumte
noch Anfang in den zwanziger Jahren vom Jahrhun-
dert der Kirche; am Ende dieses Jahrhunderts wissen
wir, daB die kirchlichen Visionen andere Ankniip-
fungspunkte suchen miissen. Sie haben ihren zentra-
len Ort in der Gesellschaft verloren; sie haben sich -
als ein nach wie vor privilegierter Ort - zu einem Teil
der gesellschaftlichen Offentlichkeit entwickelt. So
jedenfalls, wenn man einmal die gegenwirtige Bun-
desrepublik Deutschland als Grundlage heranzieht.

Diese verinderte gesellschaftliche Position nd-
tigt dazu, ein ekklesiozentrisches Weltverstdndnis wei-
terzuentwickeln. Der Kirche wird das m.E. dann ge-
lingen, wenn sie den Weg in die pluralistische Gesell-
schaft auch konzeptionell geht; dann vermag sie ei-
nen wesentlichen Beitrag zur Gestaltung des 6ffentli-
chen Raumes zu leisten. Eine solche Gestaltung ist
jedoch nur als eine Mitgestaltung moglich. Die Kir-
che wird nur dann Gehér finden, wenn hierbei die Ge-
wiBheit iiber die eigene Identitdt mit der Bereitschaft
zur Verstindigung korrespondiert. Der Blick fiir die
anderen bedarf der Vergewisserung iiber die eigene

Herkunft. Doch wie wir mit Bonhoeffer lernen kon-
nen, die Suche nach einer identititsstiftenden GewiB-
heit - die die Zweifel nicht ausschlieBen diirfen - darf
eben andererseits nicht zu einer privatistischen Ver-
engung des Blickfeldes fiihren. Auch die kollektive
Selbstbespiegelung hat Bonhoeffer abgelehnt.

Sind gegeniiber Bonhoeffers ekklesiozentri-
schem Weltverstindnis Bedenken angebracht, so bleibt
jedoch seine Einsicht in die Notwendigkeit der eige-
nen GewiBheit. Im Unterschied zu Bonhoeffer miis-
sen wir uns vielerorts erst wieder diese GewiSheit iiber
die Gegenwart Christi in der Kirche aneignen. Inso-
fern gilt Bonhoeffers bekannte Formel von der “Kir-
che fiir andere” in modifizierter Form. Die Kirche kann
nur Kirche fiir andere und mit anderen sein, wenn sie
sich zugleich als Orte der eigenen GewiBheit zur Dar-
stellung bringen kann.

Jorg Fingerle ist Wissenschaftlicher Mitarbeiter
bei Bischof Prof. Dr. Wolfgang Huber, Evangeli-
sche Kirche in Berlin-Brandenburg
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Henning Boecker:

DIE STELLUNG DER
KIRCHEN IN EINEM
KUNFTIGEN EUROPA

Der Vertrag iiber die Europdische Union wurde
auf dem Gipfel der Staats- und Regierungschefs in
Amsterdam am 16. und 17. Juni 1997 geéindert und
ergiinzt. Die endgiiltige Vertragsversion wurde am 2.
Oktober 1997 von den AuBenministern in Amster-
dam unterzeichnet. Die Ratifikationsverfahren in den
Mitgliedstaaten finden in diesem Jahr statt. In Dine-
mark wird ein Referendum zu den Vertragsinderun-
gen durchgefiihrt.

Neben der Anderung am Vertragstext wurden
13 Protokolle vereinbart und 59 Erklirungen abge-
geben. Im folgenden werde ich mich auf die fiir die
Kirchen relevanten Bereiche beschrinken.

Grundrechte

Das Bekenntnis zu den Grundsitzen wie Frei-
heit, Demokratie, Achtung der Menschenrechte
und Grundfreiheiten sowie der Rechtsstaatlichkeit,
welches sich bisher in der Priambel zum EU-Vertrag
befand, ist in Artikel 6 EU-Vertrag aufgenommen
worden und bekommt damit eine verbindlichere
Rechtsqualitit. Dieses {iberfillige Bekenntnis wird von
der Feststellung unterstrichen, daB diese Grundsitze
allen Mitgliedstaaten gemeinsam sind. Der untrenn-
bare Zusammenhang zwischen den Menschenrechten
und Grundfreiheiten einerseits und den Grundsitzen
der Demokratie und Rechtsstaatlichkeit andererseits
kommt deutlich zum Ausdruck. Einschrinkungen der
Grundrechte diirfen nur in demokratischen und rechts-
staatlichen Verfahren erfolgen. Ergiinzt werden diese
Grundrechte durch einen Hinweis auf die Europdi-
sche Menschenrechtskonvention (EMRK) sowie die
gemeinsame Verfassungsiiberlieferung in den
Mitgliedstaaten. Damit unterstreicht der Vertrag die
Bedeutung der Grundrechte.

Die Grundrechte sind ,,allgemeine Grundsitze
des Gemeinschaftsrechts*. Wihrend diese Rechte bis-
her aus den Prinzipien der Mitgliedstaaten abgeleitet
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wurden, entsteht jetzt eine Wechselbeziehung zwischen
den Verfassungsprinzipien der Mitgliedstaaten und der
durch die EU garantierten. Kiinftig wirken nicht nur
mitgliedstaatliche garantierte Rechte in die EU, son-
dern gleichzeitig wirken jetzt auch Grundsitze, die
von der EU garantiert werden in die Mitgliedstaaten
hinein. Ebenso werden die Grundsitze explizit Mef3-
latte fiir die Beitrittskandidaten (Artikel 49 EU-Ver-
trag).

Die Erstellung eines eigenen Grundrechts-
kataloges der EU lie sich dagegen nicht umsetzen.
Die Revisionskonferenz hat sich nicht dariiber ver-
stindigen konnen, bei allen Schwierigkeiten der For-
mulierung eines Grundrechtskataloges, zumindest ei-
nen entsprechenden Aufirag zur Ausarbeitung zu ge-
ben. Im Vergleich zu einem vollstindigen Grundrechts-
katalog ist jedoch das generelle Bekenntnis und das
allgemeine Achtungsgebot unbefriedigend.

Ein Beitritt der EU zur Europiischen
Menschenrechtskonvention (EMRK) war aus for-
mal-rechtlichen Griinden nicht mdglich. Durch den
Amsterdamer Vertrag wird weder die unmittelbare
Bindung an die EMRK deutlicher zum Ausdruck ge-
bracht als bisher noch wird eine verfassungsrechtli-
che Ermichtigung zum Beitritt der Union zur EMRK
gegeben.

Dafiir ist es ein Fortschritt, daB der Europii-
sche Gerichtshof bei der Uberpriifung der Einhaltung
von Menschenrechten zustiindig ist (Artikel 46 EU-
Vertrag). Neu eingefiihrt sind Moglichkeiten der Sank-
tionierung gegeniiber Mitgliedstaaten, die Menschen-
rechte verletzen. Die Sanktionen laufen auf ein Ein-
frieren der Vertragsstellung des verletzenden Mitglied-
staates hinaus (Artikel 17 EU-Vertrag).

Die Gleichstellung von Méiinnern und Frauen
wird als Aufgabe der EG neu in den entsprechenden
Artikel 2 EG-Vertrag aufgenommen. Ebenso wird
Artikel 3 EG-Vertrag durch einen neuen Absatz er-
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ginzt, in dem festgeschrieben wird, daB die Gemein-
schaft bei allen Titigkeiten daraufhin wirkt, Ungleich-
heiten zu beseitigen und die Gleichstellung von Miin-
nern und Frauen zu fordern.

Neu eingefiihrt ist auch ein Artikel zum
Diskriminierungsverbot. Danach kann die EG Vor-
kehrungen treffen, um Diskriminierungen aus Griin-
den des Geschlechts, der Rasse, der ethnischen Her-
kunft, der Religion oder der Weltanschauung, einer
Behinderung, des Alters und der sexuellen Ausrich-
tung zu bekdmpfen ( Artikel 13 EG-Vertrag). Damit
werden die Tatbestiinde, aus denen heraus eine Dis-
kriminierung nicht stattfinden darf, erheblich ausge-
weitet. Bisher galt das Diskriminierungsverbot nur
fuir die Staatsangehorigkeit (Artikel 6 EG-Vertrag alte
Fassung).

Auffillig ist, daB der Text diese Rechts-
gewihrungen nicht unmittelbar anspricht. Er spricht
lediglich eine Handlungsermichtigung fiir den Rat,
im Rahmen der durch den Vertrag gegebenen Zustin-
digkeiten der Gemeinschaft, aus. Das Parlament er-
hilt Einflu auf die zu treffenden Mafinahmen ledig-
lich im Wege der AnhGrung,

Oftenbar gehen die Vorstellungen der Regierun-
gen der Vertragssaaten iiber den Umfang der gebote-
nen Gleichstellung noch weit auseinander. Es wird
aus den jeweiligen Regierungsbegriindungen abzu-
lesen sein, welche Entwicklung die Regierungen von
einer eindeutigen Rechtsgewihrleistung haben Ab-
stand nehmen lassen. In der Rechtspraxis kdnnen ein-
schldgige Falle auch bisher schon vom Europiischen
Gerichtshof bewiltigt werden.

In einem neu eingefligten Artikel 286 EG-Ver-
trag wird die Geltung der Rechtsakte der Gemeinschaft
iiber den Schutz von personenbezogenen Daten auf
die Organe und Einrichtungen der Gemeinschaft er-
streckt. Zur Uberwachung dieser Rechtsakte soll die
Errichtung einer unabhingigen Kontrollinstanz be-
schlossen werden. Fiir die Kirchen wird von Interes-
se sein, ob das neue Kontrollorgan mit den nationalen
Kontrollinstanzen des Datenschutzes koordiniert wird
und in der Datenschutzrichtlinie verankerten beson-
deren kirchlichen Interessen des Datentransfers aus-
reichend Rechnung getragen wird.

Soezialpolitik

Das im Mastrichter Vertrag verabschiedete
Sozialprotokoll ist mit einigen kleinen Anderungen

in den Gemeinschaftsvertrag iibernommen worden
(Artikel 136-143 EG-Vertrag). Dafiir war Vorausset-
zung, daB GroBbritannien seinen Widerstand in die-
sem Bereich aufgegeben hat und nun den Regelungen
des Sozialabkommens beitritt. Die Grundprinzipien
der Gemeinschaftscharta der sozialen Grundrech-
te werden zwar erwihnt, nicht jedoch in den Vertrag
aufgenommen. Die Aufnahme war u.a. vom Euro-
péischen Parlament gefordert worden. Der Rat kann
nun Mindestvorschriften zur Unterstiitzung und Er-
ginzung der Titigkeit der Mitgliedstaaten in einigen
Gebieten der Sozialpolitik erlassen. Ausgedehnt wird
die Titigkeit im Rahmen der Sozialpolitik auf die Be-
kimpfung von sozialer Ausgrenzung, wobei in die-
sem Feld die Forderung der Zusammenarbeit der
Mitgliedstaaten angestrebt wird. Die Kommission for-
dert die Zusammenarbeit der Mitgliedstaaten in be-
stimmten Bereichen der Sozialpolitik. Hierzu erstelit
sie Studien sowie Stellungnahmen und fiihrt Konsul-
tationen durch.

Neu in den Vertrag wurden MaBnahmen zur Ge-
wiihrleistung der Gleichstellung im Arbeits- und
Beschiftigungsbereich aufgenommen. Danach ist eine
positive Diskriminierung moglich, zur Erleichterung
‘der Berufstitigkeit des unterreprisentierten Ge-
schlechts’ (Artikel 141 Abs. 4 EG-Vertrag). Dieser
Artikel dient in erster Linie der Verbesserung der Lage
der Frauen im Arbeitsleben.

Aktuell ist in diesem Zusammenhang die Ent-
scheidung des Europiischen Gerichtshof (EuGH) vom
11.11.1997 zum nordrhein-westfilischen Frauen-
forderungsgesetz. Nach dem Urteil des EuGH ist eine
Regelung zuldssig, nach der Frauen bei gleicher Eig-
nung bevorzugt zu befdrdern sind, sofern nicht in der
Person eines Mitbewerbers liegende Griinde im Ein-
zelfall iberwiegen. Begriindet wird das Urteil damit,
daB sich in der sozialen Wirklichkeit zeige, daB selbst
bei gleicher Qualifikation die Tendenz bestehe, ménn-
liche Bewerber vorrangig zu befordern.

Beschiftigungspolitik

Die Ubertragung von Aufgaben im Bereich der
Beschiiftigungspolitik auf die Europiische Union war
im Rahmen der Regierungskonferenz umstritten.
Letztlich hat man sich auf ein Beschiftigungskapitel
im Vertrag geeinigt, welches u.a. die Entwicklung ei-
ner gemeinsamen Beschiftigungsstrategie und eine
Koordinierung der beschiftigungspolitischen Maf-
nahmen der Mitgliedstaaten vorsieht. Hinzu kommt
die Schaffung eines Beschiftigungsausschusses so-
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wie beschiftigungsfordernde MaBnahmen und Pilot-
projekte. Das Kapitel sieht jedoch keine Kompetenz-
iibertragung fiir die Beschiftigungspolitik auf die
Ebene der Europiischen Union vor. Hierauf und auf
die Vermeidung von zusitzlichen finanziellen Ver-
pflichtungen hat insbesondere die Bundesregierung
Wert gelegt.

Die Beschiiftigungsstrategie sieht vor, daB auf
der Grundlage eines Jahresberichts entsprechende
SchluBfolgerungen verabschiedet werden. Anhand
dieser Schluflfolgerungen legt der Rat jihrlich Leitli-
nien fiir die Beschiftigungspolitik fest. Jeder Mitglied-
staat {ibermittelt jahrlich einen Bericht iiber die von
ihm aufgrund der Leitlinien ergriffenen wichtigsten
Mafnahmen. Der Rat priift anhand dieser Berichte
die Beschiftigungspolitik und kann Empfehlungen an
die Mitgliedstaaten aussprechen.

Diese MaBinahmen beruhen auf den seit dem
Essener Gipfel im Dezember 1994 vereinbarten In-
strumentarien, die jetzt in den Vertrag Eingang fin-
den und dadurch eine ausdriickliche Vertragsgrundlage
erhalten.

Am hirtesten umstritten waren in den Verhand-
lungen die Regelung zur Finanzierung. Die Bundes-
regierung hat sich bis zuletzt gegen die Festschrei-
bung von kostentrichtigen Forderprogrammen ge-
wandt. Die BeschiftigungsmaBinahmen zielen jetzt
darauf, den Austausch von Informationen und bewihr-
ten Politiken zu entwickeln. Sie schlieBen keine grof3
angelegten ArbeitsfordermafBnahmen ein.

Aufgrund dieses Beschéftigungskapitels fand am
20./21. November 1997 ein Sozialgipfel in Luxem-
burg statt. Auf diesem sogenannten Beschiftigungs-
gipfel wurden Leitlinien fiir 1998 formuliert. Ein
Schwerpunkt wird dabei auf die Verbesserung der
Aus- und Weiterbildung gelegt. Vollig neu an den Leit-
linien ist dabei die Einfiihrung von Konvergenz-
kriterien, wie sie bisher nur aus der Wihrungspoli-
tik bekannt sind. Danach soll die Zahl der Personen
erhoht werden, die in den Genul} aktiver MaBnahmen
zur Forderung ihrer Beschiiftigungschancen kommen.
Hierbei soll schrittweise eine Anndherung an den
Durchschnitt der drei erfolgreichsten Mitgliedstaaten
erreicht werden.

Weiterer Grundsatz ist die Schaffung einer neu-
en Unternehmenskultur in der EU. Dazu miissen die
Mitgliedstaaten das Umfeld fiir Unternehmen verein-
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fachen. Die MaBnahmen sollen durch eine Verringe-
rung der Steuern und Abgaben flankiert werden.

Visa- und Asylpolitik

In den EG-Vertrag wird ein neuer Titel “Visa,
Asyl, Einwanderung und Freier Personenverkehr*
eingefiigt. Hierbei handelt es sich im wesentlichen um
einen Regelungsbereich, der bisher zur Zusammen-
arbeit der Mitgliedstaaten gehorte und nun
vergemeinschaftet - wird.

Danach erlaubt der Rat innerhalb von fiinf Jah-
ren Mafinahmen zur Gewihrleistung des Freien Per-
sonenverkehrs und BegleitmafBnahmen zur Kontrolle
an den Auflengrenzen, der Einwanderung und des
Asylrechts.

Diese Regelungen sollen den vollstindigen Ab-
bau der Binnengrenzkontrollen vorsehen, gemeinsa-
me Standards fiir die Kontrollen an den Aufiengrenzen
und gemeinsame Regeln fiir den Aufenthalt von Dritt-
staatsangehorigen umfassen. Durch die zusitzliche
Ubernahme des Schengen-Besitzstandes in den EU-
Vertrag ist die Grundlage fiir ein einheitliches Vorge-
hen gelegt. Allerdings wurde eine Einigung erst mog-
lich nach Ausnahmeregeln fiir GroBbritannien und
Irland sowie Ddnemark.

Im Entscheidungsverfahren wird ein neues, zeit-
lich gestuftes Verfahren eingefiihrt. Dieses macht den
Ubergang von der Politik der Zusammenarbeit der
Mitgliedstaaten zu der Vergemeinschaftung deutlich:

In den ersten fuinf Jahren nach Inkrafttreten des
Vertrages entscheidet der Rat einstimmig auf Vor-
schlag der Kommission oder eines Mitgliedstaates.
Die Kommission teilt sich also in der Ubergangszeit
das Vorschlagsrecht mit den Mitgliedstaaten. Nach
der Ubergangszeit erhilt die Kommission automatisch
das Vorschlagsmonopol. Der Rat beschlieit einstim-
mig dariiber, ebenso wie iiber die notwendigen An-
passungen an die Befugnisse des Gerichtshofs.

Im Gegensatz dazu wird sofort nach dem In-
krafttreten des revidierten Vertrages vom Rat mit
Mehrheit entschieden: Die Erstellung der Listen iiber
die Drittstaaten, deren Staatsangehérige ein Visum
zur Einreise in die EU bendtigen. Nach fiinf Jahren
wird automatisch beschlossen: Das Verfahren und die
Voraussetzung fiir die Visaerteilung sowie die Vor-
schriften fiir ein einheitliches Visum.
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Ein Protokoll zum Vertrag sicht vor, daB die
Asylgewihrung fiir Unionsbiirger in anderen
Mitgliedstaaten eingeschrinkt und an spezifischen
Bedingungen gekniipft wird, etwa die Einleitung ei-
nes Verfahrens nach dem neuen Sanktionsartikel ge-
gen einen Mitgliedstaat. Gegen diese Beschrinkung
des Asylrechts hat sich vor allem der UNHCR ge-
wandt und als Beispiel den Fall eines Zeugen Jehova
in Griechenland benannt, der aus Glaubensgriinden
den Kriegsdienst verweigere und kein politisches Asyl
in einem EU-Staat beantragen konne.

Umweltpolitik

In der Prdambel des EU-Vertrages wird das Ziel
des wirtschaftlichen und sozialen Fortschritts erginzt
durch die ,,Beriicksichtigung des Grundsatzes der
nachhaltigen Entwicklungen*,

Ebenso werden die Aufgaben der Gemeinschaft
erginzt: Eine ,,ausgewogene und nachhaltige Ent-
wicklung des Wirtschaftslebens wird angestrebt, wo-
bei ein hohes MaBl an Umweltschutz und an Verbes-
serungen der Qualitit der Umwelt erzielt werden soll
(Artikel 2 EG-Vertrag). In allen Politikbereichen der
Gemeinschaft miissen kiinftig die Erfordernisse des
Umweltschutzes einbezogen werden (Artikel 6 EG-
Vertrag).

In einer Erklirung zur SchluBakte nehmen die
Mitgliedstaaten zur Kenntnis, dal die Kommission
in Zukunft Umweltvertraglichkeitspriifungen durch-
fiihren wird (Erkldrung Nr. 12).

Subsidiarititsprinzip

Ein aus deutscher Sicht zentrales Verhandlungs-
ziel war die Konkretisierung des Subsidiaritéitsprin-
zips. Das in Amsterdam vereinbarte Subsidiaritiits -
Protokoll stellt klar, daB gemeinschaftliches Handeln
nur dann gerechtfertigt ist, wenn beide Bedingungen
des Subsidiarititsprinzips erfiillt sind. Danach soll
die Gemeinschaft nur dann titig werden, wenn ein
Handeln der Mitgliedstaaten zur Erreichung eines
Ziels nicht ausreicht und dieses daher besser durch
MafBnahmen der Gemeinschaft erreicht werden kann.
Die Wirksamkeit des Subsidiarititsprinzips als ein
Strukturprinzip der Européischen Union wird damit
deutlich gestirkt.

Hinzu kommt die Pflicht der Kommission, vor
der Vorlage von Vorschlagen, Konsultationen und An-
horungen durchzufiihren. Hierin kann zukiinftig ein

Instrument zur Einbringung rechtlicher Interessen der
Kirchen im Gesetzgebungsverfahren entstehen.

Erklirung zum Status der Kirchen

Mit dem Vertrag von Amsterdam ist auch das
Verhiltnis der EU zu den Kirchen erstmals gesetzlich
geregelt worden. Die SchluBakte des Vertrages ent-
hilt eine Erklirung zum Status der Kirchen: ,,Dic
Europdische Union achtet den Status, den Kirchen
und religiose Vereinigungen oder Gemeinschaften in
den Mitgliedsstaaten nach deren Rechtsvorschriften
genieBen, und beeintrichtigt ihn nicht. Die Europii-
sche Union achtet den Status von weltanschaulichen
Gemeinschaften in gleicher Weise*.

1. Der Status der Kirchen ist in den Lindern
Europas sehr unterschiedlich geregelt. Im wesentli-
chen lassen sich dabei drei Grundtypen unterschei-
den: In einigen Lindern existieren Staatskirchen. Dazu
gehort die anglikanische Kirche in England, die pro-
testantische Kirchen in den skandinavischen Lindern
und die griechisch-orthodoxe Kirche in Griechenland.
In Irland und Italien sind die katholischen Kirchen
privilegiert. Der Gegensatz zu diesem Modell ist die
strikte Trennung von Staat und Kirche, wie wir sie
etwa aus Frankreich und Portugal kennen. SchlieB-
lich gibt es Verhiltnisse, in denen Staat und Kirche
zwar grundsitzlich getrennt sind, aber in einigen Be-
reichen zusammenwirken. Dieses Modell der partner-
schaftlichen Kooperation findet sich auch in Deutsch-
land. Das Grundgesetz regelt die Unabhéngigkeit der
Kirchen und garantiert ihnen die Selbstindigkeit zur
Regelung ihrer eigenen Angelegenheiten.

2. Die Europdische Union hat zu keinem Zeit-
punkt zielgerichtet beabsichtigt, diese Verhiltnisse
zwischen den Mitgliedsstaaten und ihren Kirchen zu
beeintrichtigen. Vielmehr hat sie unbewufit den Sta-
tus der Kirchen in Frage gestellt, indem sie durch
europiische Gesetze in die Rechte der Kirchen einge-
griffen hat. So wurde beispielsweise in der europii-
schen Richtlinie zum Datenschutz die Moglichkeit
vergessen, die Konfessionszugehorigkeit als eigenes
Merkmal zu erheben. Die Erhebung dieser Daten ist
jedoch fiir das Mitgliedschaftsrecht und damit auch
fiir den Einzug der Kirchensteuern in Deutschland von
erheblicher Bedeutung.

Probleme konnen sich auch im karitativen Be-
reich ergeben. Die sozialen Dienste der Kirchen wer-
den immer auch als Religionsausiibung verstanden.
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Es ist zu befiirchten, daB eine einseitige wirtschaftli-
che Betrachtungsweise der sozialen Dienste diese
Arbeit mit anderen Dienstleistern gleichstellt. Dar-
aus konnen sich Schwierigkeiten etwa im Bereich der
an die Freien Triger in Deutschland geleisteten Zu-
schiisse und hinsichtlich der Vereinbarkeit dieser Zu-
schiisse mit dem Gemeinsamen Markt ergeben.

Weitere Beeintrichtigungen der Rechte der Kir-
chen in Deutschland ergeben sich aus dem europii-
schen Arbeitsrecht. Die Loyalititsanforderungen an
die kirchlichen Mitarbeiter sind fiir das Selbstver-
stindnis der Kirchen und ihr Wirken in der Gesell-
schaft von hoher Bedeutung. Als Korperschaft des
offentlichen Rechts konnen die Kirchen eigene 6ffent-
lich-rechtliche Dienstverhiltnisse begriinden. Der
Umfang der Loyalititsanforderungen und der Bestand
der bisherigen Dienstverhdltnisse war mit Blick auf
das Europiische Arbeitsrecht bisher fraglich.

Weitere Fragen, wie die nach dem Schutz des
Sonntags, der steuerrechtlichen Stellung der Kirchen,
etwa der Abzugsfahigkeit von Spenden, oder die Rol-
le kirchlicher Einrichtungen im Bildungs- und Sozi-
alwesen stellen sich nicht nur in Deutschland, son-
dern in allen Staaten der Europdischen Union.

Auf diese Beispielsfille ebenso wie auf andere
Problemfille, die sich hauptsichlich aus der Selbstin-
digkeit der Kirchen in Deutschland ergeben, war das
europdische Recht bisher nicht eingestellt, Die Rolle
der Kirchen und die der Religion spielten im
Gemeinschaftsrecht bisher keine Rolle. Dies verbliifft
um so mehr, als die européischen politischen Partei-
en, die Sozialpartner, Sport und Freiwilligendienste
im Vertrag beriicksichtigt waren.

Durch die Erklirung ergeben sich folgende Wir-
kungen:

Zum einen sind die Kirchen jetzt erstmals aus-
driicklich im Vertragswerk der EU erwihnt. Bisher
kamen die Begriffe ,, Kirche* und “Religionsgemein-
schaft* im Recht der EU nicht vor. Desweiteren ist
dadurch gesichert, daB keine Ubertragung der Kom-
petenzen der Mitgliedstaaten im Staat-Kirche-Verhilt-
nis auf die Europiische Union erfolgt. Die unterschied-
lichen Rechtsstellungen der Kirchen in der EU wer-
den nicht durch das Recht der EU beeintrichtigt .Die
Erkldrung stellt weiterhin klar, da keines der ver-
schiedenen staatskirchenrechtlichen Systeme bevor-
zugt wird oder ein anderes System beeintrichtigt. Je-
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der Mitgliedstaat regelt sein Verhdltnis zu Religion
und Kirche in der eigenen Verfassung.

Es geht jedoch nicht nur darum, den Status der
Kirchen zu zementieren, die Kirchen werden auch
als Faktor der europdischen Geschichte und Traditi-
on und als soziale GrBe Europas beriicksichtigt.
Dadurch wird auch ihre aktive Beteiligung bei der
europdischen Integration gewiirdigt.

SchlieBlich stellt die Erkldrung auf die Kirchen
und die religiésen sowie weltanschaulichen Gemein-
schaften ab. Hiermit wird deutlich, daB andere Reli-
gionen und die weltanschaulichen Gemeinschaften ge-
geniiber dem Christentum nicht diskriminiert werden.
Dies wire auch mit dem Grundsatz der staatlichen
Neutralitit und Religionsfreiheit nicht zu vereinba-
ren.

Mit der Erkldrung verbindet sich auch die Hoff-
nung, daB die Kirchen zukiinftig als Dialogpartner
der Institutionen der Europdischen Union stérker be-
riicksichtigt werden. Mit der Erklirung sind die Kir-
chen als Rechtssubjekte mit eigenem Status auch im
Hinblick auf Maflnahmen der EU anerkannt. Dabei
geht es nicht nur um Fragen, die mit dem Status der
Kirche zu tun haben, sondern auch um politische Fra-
gen mit sozial-ethischen Hintergrund.

Die Kirchen bemingeln seit Jahren die einseiti-
ge wirtschaftliche Ausrichtung der Europdischen
Union und die unterentwickelte soziale und kulturel-
le Komponente.

Aullerdem werden immer mehr Teilbereiche, die
bisher innenpolitisch in den einzelnen Lindern gere-
gelt wurden, heute europaweit vereinheitlicht. Dies
geht von Fragen der Zuldssigkeit der Embryonen-
forschung und der Genmanipulierung von Lebens-
mitteln {iber Fragen des Umweltschutzes bis hin zur
Behandlung von Asylsuchenden und der Regelung
von sozialen Mindeststandards. Diese Fragen erfor-
dern europaweite Stellungnahmen, so daB die Kir-
chen sich in vielen Bereichen nicht mehr nur auf
Lénderebene, sondern in Kooperation mit den ande-
ren Kirchen in Europa duBlern miissen. Ein intensi-
verer Dialog der Kirchen mit den europdischen Insti-
tutionen kann den Wunsch der Kirchen fordern, ein
Europa mit menschlichem Gesicht zu schaffen.

Henning Boecker ist Kirchenrechtsrat beim
Landeskirchenamt der Evangelischen Kirche im
Rheinland



Geoffrey H. Roper:

~ CHURCHES

Gemeindeperspektiven in Grof3britannien

TOGETHER

Ich danke Ihnen fiir die Moglichkeit, einen Bei-
trag zur britischen Perspektive zu leisten.

In Grofibritannien ehren wir das Andenken an
Dietrich Bonhoeffer, seine “Briefe und Aufzeichnun-
gen aus der Haft”, “Gemeinsames Leben” und die
“Nachfolge” werden in ihrer englischen Ubersetzung
vielfach gelesen. Wihrend der 60er Jahre wurde er
als der Prophet des “religionslosen Christentums”
bezeichnet. Bischof John Robinson nannte Bon-
hoeffers spiten Ruf zum “christlichen Glauben ohne
Religion” in seiner Schrift “Honest to God” “... einen
dieser Tropfen, die eines Tages Steine sprengen wer-
den”. Weniger Aufmerksamkeit erregte seine Sicht der
Gemeinde. Dennoch hat sich wihrend der Jahre nach
Bonhoeffers Tod ein BewuBtsein fiir die Rolle der
ortlichen Gemeinde als eines aktiven Leibes Christi
entwickelt, was auf seinen Einfluf zuriickzufiihren
ist und auf die Bewegung, die die Akademie ein-
schlieBt, an der wir uns getroffen haben.

Genaugenommen komme ich aus der United
Reformed Church und bin auch deren Pfarrer, aber
mein Ausgangspunkt ist der des ,,General Secretar of
the Free Churches Council of England and Wales*
(Generalsekretir der Vereinigung der Freikirchen von
England und Wales). ,,Freikirchen* mégen fiir Sie in
Deutschland wenig bedeutungsvolle oder freidenke-
rische Vereinigungen sein, in England und Wales aber
bilden sie einen groflen Prozentsatz der ,.evangeli-
schen“ Kirche, darunter die Methodisten, Baptisten,
Reformierten, Unierten und die Pfingstlergemeinden.
,,Frei* bedeutet in England und Wales einfach ,,nicht
anglikanisch®.

Unsere Kirchen sind einander der in einem zu-
nehmend freundlichen 6kumenischen Verhiltnis ver-
bunden, nicht nur mit der Church of England und der
anglikanische Kirche in Wales, sondern auch mit der
romisch-katholischen und der orthodoxen Kirche so-
wie den Kirchen unter schwarzer Fiihrung, die ihre
Waurzeln in der Karibik und in Afrika haben. In den
Ballungszentren versammeln sich diese Gemeinde in

den Kirchen und Gemeindesilen der etablierten Den-
ominationen (Religionsgemeinschaften) und in eini-
gen Gebieten, in denen diedlteren Gemeinden schwi-
cher geworden sind, sind die schwarzen Gemeinden
groBer als diese oder haben die Ortlichkeiten von ih-
ren fritheren Besitzern gekauft.

Das Dilemma fiir die meisten Kirchen 148t sich
mit dem Schlagwort ,,Erhalt oder Mission* zusam-
menfassen. Einige Gemeinden versuchen, an ihrem
Gebiiude, ihrer vollen Pfarrerstelle, ihrer Orgel, ih-
rem Gottesdienst und ihrer abgegrenzten Identitit fest-
zuhalten. An andere suchen neue Wege, die gemein-
hin als ,,Mission* beschriecben werden, die sich un-
tereinander aber stark unterscheiden und von verstirk-
ten Anstrengungen, einen schrittweisen Zuwachs bei
der Anzahl der Gottesdienstbesucher zu erreichen bis
hin zu Initiativen reichen, das Evangelium und seinen
Anspruch innerhalb der Gesellschaft zu verkiindi-
gen, in der es angesiedelt ist. Ein beliebter Trend in
eher ,,evangelikalen Gemeinden ist ein Zuwachs im
Engagement innerhalb des sozialen Sektors.

Die liturgische Bewegung der Mitte des 20. Jahr-
hunderts sah die Eucharistie erneut als die Feier des
ganzen Volkes Gottes, mit zwar unterschiedlichen,
aber durchaus iiberbriickbaren Effekten in jeder Den-
omination von katholisch bis unabhiingig. Die Laien
in den Kirchen, Minner wie Frauen, spielen eine hor-
und sichtbare Rolle in den Gottesdiensten. Diese Ver-
inderungen waren dauerhaft, und weitere Verinde-
rungen folgten. Aufier der Tradition des Kathedra-
len- und Collegechors, die nahezu unveréndert in der
Church of England fortbesteht, hat sich das musika-
lische Leben der Gemeinden drastisch entwickelt.
Neben der Modernisierung der Gottesdiensttexte wur-
den Melodien mit lockerem Rhythmus und einer me-
trischen Struktur eingefiihrt. Es werden eine groBere
Zahl Instrumente integriert und in manchen Gemein-
den gibt es ,,worship groups“, die oft Gitarren mit
Rhythmusinstrumenten und Blasinstrumenten kom-

binieren. In vielen Denominationen machen Gemein-
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den Gebrauch von liturgischem Gerneindegesang oder
anderen Gesédngen, wie zum Beispiel denen von Taize,
Iona, das ,,Mission Praise ,, oder die Liedersamm-
lung ,,Songs of Fellowship* in GroBbritannien sowie
anderen Quellen von jenseits des Atlantik. Viele neue
Kirchenlieder zirkulieren gar nicht in Gesangbiichern,
sondern reisen mittels Overhead-Projektorfolien
schnell von Gemeinde zu Gemeinde, ganz im Gegen-
satz zu der langsamen Erneuerung der Gesangbiicher.
Die Verdnderung des Musikstils ist dadurch gerecht-
fertigt, daB sie vor allem junge Menschen ansprechen
wird und auch junge Erwachsene wieder in die Kir-
che bringen kann. Diese Motivation hat allerdings
ganz unterschiedlich groBen Erfolg.

Das Charakteristikum, daB Gemeinden ver-
schiedener Denominationen Material aus allgemein
zuginglichen Quellen beziehen, trifft auf vieles mehr
als die Musik zu. AuBlergemeindliche Organisationen
und Gruppen, die Arbeitsmaterial anbieten und die
Arbeit der Gemeinden zu beeinflussen suchen, nen-
nen wir ,,para-kirchliche” Organisationen. Sie haben
einen grofen und noch zunehmenden EinfluB. Er er-
streckt sich bis hin zu einigen der neuen kirchlichen
Bewegungen, die ihre Gottesdienste in gemieteten
weltlichen Gebduden abhalten. Das fiihrt zu einer
Schwiichung der Verbindungen innerhalb der Denomi-
nation und zu den formalen Kirchenverwaltungs-
strukturen, wahrend sie eine informelle koinGnia stir-
ken, die fiir sich nicht den Titel ,,6kumenisch* in An-
spruch nehmen will.

Die Kirchenspitzen und die Organisationen der
Denominationen werden unter finanziellen Druck ge-
setzt, ihre personelle GroBe und ihre Aktivititen zu
reduzieren. Die bedeutenden Unterhaltszahlungen der
(anglikanischen) Kirche von England wurde bis jen-
seits jeder verniinftigen Grenze ausgedehnt und wer-
den nach wiederholten Verlusten durch spekulative
Investitionen jetzt strenger liberwacht Die Church of
England akzeptiert, daB die Unterhaltszahlungen vor-
dringlich die Gehilter der aktiven Gemeindepfarrer
und die Pensionen fiir bereits pensionierte Pfarrer
abdecken miissen. Die Gemeinden werden in Zukunft
Pensionen und andere Aufwendungen in ihrer Didze-
s¢ ibernehmen miissen. Die Methodist Church macht
derzeit substantiell Einsparungen bei ihrem Zentral-
budget. Die Vereinigten Baptisten sahen sich gend-
tigt, eine breit angelegte Beratung iiber ihre Zukunft
abzuhalten, obwohl die Mitgliederzahlen der Bapti-
sten in den letzten Jahren lange nicht so rapide gefal-
len sind wie die in anderen Kirchen, aber die Einig-
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keit in Fragen der Identitiit innerhalb der Denomination
ist geschwiicht.

Der Stolz des kirchlichen Lebens in GroBbri-
tannien ist unser Ansatz, sichtbare Einigkeit zu su-
chen, uns zwar unter dem Leitsatz ,,nicht mehr als
Fremde, sondern als Pilger gemeinsam auf dem Weg".
So arbeiten wir auf ortlicher, regionaler und nationa-
ler Ebene mittels eines Instruments, das wir ,,Churches
Together (Die Kirchen gemeinsam) nennen, dem Still-
stand auf vielen Ebenen entgegen. Die Christen ge-
hen hoflicher miteinander um, K atholiken und Prote-
stanten arbeiten enger zusammen, die
Pfingstgemeinden sind viel eher dazu bereit, ihren
Platz innerhalb des ,, mainstream* einzunehrnen; vie-
le gemeinsame Projekte und lokale Partnerschaften
wurden ins Leben gerufen. Aber zukiinftiger Fort-
schritt ist nicht unbegrenzt miglich. Die ortlichen 6ku-
menischen Partnerschaften (sowohl gemischte Ge-
meinden als auch solche, die sich ein Kirchengebidude
teilen und zu verschiedenen Zeiten Gottesdienst fei-
ern) erfordern besonders viel Aufmerksamkeit von der
Leitung der teilnehmenden Gemeinden. Einige Part-
nerschaften sind aus der Not geboren, wenn zum Bei-
spiel zwei ,,sterbende* Gemeinden zusammengelegt
werden oder eine gemeinsame Kirche in einem Neu-
baugebiet gebaut wird, in dem keine der teilnehmen-
den Kirche geniigend Energie in den Gemeindeauf-
bau steckt.

Das beste Beispiel fiir den kumenischen Pro-
zeB kann in der Zusammenarbeit fiir die Bediirftigen
der Welt gesehen werden. Die Kirchen wurden ge-
meinsam Zeuge gegeniiber Regierung und politischen
Gemeinden fiir die Belange der Asylbewerber. Sie
haben ebenfalis in der Hilfe fiir diese Menschen zu-
sammengearbeitet. Viele der ortlichen ,,Churches
Together” - Gruppe haben etwas unternommen, um
die Wohnungsnot oder Obdachlosigkeit in ihren Ge-
meinden zu lindern, indem sie selbst Wohnungen oder
Asyle anbieten fiir die, die auf der Strafle leben oder
ausgestoBen sind. Gemeinsame kirchliche Einrichtun-
gen haben an einigen Orten den Arbeitslosen mittels
Ausbildung, Beratung oder praktischen Arbeits-
projekten Hoffnung gegeben. Die Nationale Kirchen-
kommission fiir Arbeitslosigkeit und die Zukunft der
Arbeit hatte einen weitreichenden Einflul auf die
Wahldebatte vom April 1997 und die Haushalts-
beratungen fiir 1998. Auf die Stimme der Kirchen
hort die derzeitige britische Regierung mit Aufmerk-
samkeit, wenn die Kirchen zu sozialen Themen spre-
chen. Die Regierung ist eifrig bemiiht, der Kirche nicht
entgegenzuarbeiten, aber wenn es um die eigenen fi-
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nanziellen Bediirfnisse der Kirchen geht, ist eine
Sonderbehandlung nicht zu erwarten.

In GroBbritannien gibt es weder Kirchensteuer
noch -abgaben Die bereits angesprochen Unterhalts-
zahlungen an die Church of England werden von der
Regierung nicht erhéht. Alle anderen Kirchen - wie
jetzt auch die Church of England - finanzieren sich
durch die regelmiBigen Gaben der derzeitigen Gene-
ration. Es gibt ein wenig staatliche Unterstiitzung fiir
die Aufgabe, die bedeutendsten der alten Kirchen-
gebilude zu erhalten. Aber auch diese Aufgabe mufl
mehr und mehr aus den Mitteln der nationalen Lotte-
rie bestritten werden, eine Einnahmequelle, die viele
Kirchen meiner Denomination fiir ethisch zweifelhaft
halten. Kirchengebidude, aber nicht die Dienstwoh-
nungen der Pfarrer, sind von der Steuer befreit, die
fir Geschifts- und Wohnhiuser erhoben wird. Die
Verinderungen im Gleichgewicht der Besteuerung, die
wihrend der Regierungszeit von Thatcher eingefiihrt
wurden, hatten nur wenig Auswirkung, die im Klei-
nen die Entwicklung in Deutschland widerspiegeln.
RegelmiiBige Spender fiir Wohltétigkeit und Kirchen
koénnen einen NachlaB von der Einkommenssteuer er-
halten. Als aber die Einkommenssteuer gesenkt wur-
de, ging die Attraktivitdt dieser Regelung zuriick. Die
Mehrwertsteuer wurde angehoben und auch die Kir-
che zahlen sie auf alle ihre Arbeitsmaterialien und
Einkiufe.

Die Lotterie ist nun eine bedeutende Geldquelle
fiir Sport, Kunst, den Erhalt von Baudenkmilern,
Wohlfahrt, die Feier der Jahrtausendwende und eini-
ge der neuen Initiativen in Erziehung und Gesund-
heit. Sie wurde zu einer Art freiwilliger Kultursteuer.

Wiihrend die britischen Protestanten traditionell
Transaktionen ablehnen, die auf Gliicksspiel basie-
ren, passen sich doch viele an die neuen finanziellen
Gegebenheiten an. Einige historische Gebidude einige
der kirchlichen Projekte zugunsten der Armen und
Ausgestofienen und einige der Wohlfahrtsprojekte, die
mit der Kirche in Verbindung stehen, wurden mit Ein-
nahmen aus der Lotterie unterstiitzt. Die Kirchen be-
anspruchen einen Platz in der Ausstellung zum neu-
en Jahrtausend in Greenwich, London, trotz der Tat-
sache, daB der Dom, der die Ausstellung beherbergen
wird, mit Geldern aus der Lotterie gebaut worden ist.

Es ist unwahrscheinlich, daB die britische Re-
gierung und Offentlichkeit weiterreichende Abgaben
fiir kulturelle und kirchliche Belange begriiien wiir-
de. Die Religion behauptet ihren Platz teilweise mit-
tels einer Stillhaltetaktik. In einer Zeit, in der der welt-
liche Druck und der Druck von vielen verschiedenen
Religionen zunimmt, werden die Privilegien der Reli-
gion und besonders des Christentums gegeniiber an-
deren Religionen abgebaut. Die Position des christli-
chen Glaubens im Schulunterricht und der gemeinsa-
me Gottesdienst in den Schulen wird angefochten. Je-
der VorstoB, die Religion innerhalb der kulturellen und
sozialen Zukunftsplanung zu integrieren, wire eine
neue und unwillkommene Idee fiir die britische Of-
fentlichkeit.

Reverend Geoffrey H. Roper ist Vertreter der United
Reformed Church in London.

Anm.: Der Text ist auf den ndchsten Seiten in Origi-
nalsprache nachzulesen.

629



DIE KIRCHEN IN GROSSBRITANNIEN

630

Thank you for the opportunity to contribute from a British
perspective. The memory of Dietrich Bonhoeffer is honoured in
Britain, his "Briefe wund Aufzeichnungen aus der Haft",
"Gemeinsames Leben" and "Nachfolge" are widely read in
translation. In the 1960s he was adopted as the prophet of
"religionless Christianity”. Bishop John Robinson in "Honest to
God" called Bonhoeffer’s late call to ‘Christianity without
religion’ - "one of those trickles that must one day crack
rocks." Less attention has been given to his view of the
congregation. Yet the consciousness of the local church as an
active body of Christ has grown over the years since his death
and must be indebted to his influence and that of the movement
which embraces the academy where we meet.

Correctly described as coming from the United Reformed Church (of
which I am a minister), my vantage point is that of General
Secretary of the Free Churches’ Council of England and Wales.
"Free Churches" may seem marginal and eclectic bodies to you in
Germany but in England and Wales they a major proportion of the
"evangelische" churches including Methodist, Baptist, Reformed,
Congregational and Pentecostal denominations. "Free" in England
and Wales simply means non-Anglican.

Our churches are drawn together in increasingly friendly
ecumenical relations , not only with the Church of England and
the (anglican) Church in Wales but also with the Roman Catholic
Church, the Orthodox Churches and the black-led churches whose
roots are in the Caribbean and in Africa. In larger urban areas
black-led congregations gather for worship in the churches or
halls of the established denominations and in some areas where
the older churches have become weak the black congregation is
larger or has bought out the original owner.

The dilemma for many churches is summed up in the words
"maintenance or mission?". Some congregations seek to cling on
to their building, their full-time minister, their organ, their
worship style, their separate identity. Others seek new ways,
usually described as "mission" but varying from increased efforts
to add people one-by-one to the congregational Sunday attendance
to initiatives to express gospel imperatives in the society where
they are set. A welcome trend in the more "evangelikal"
congregations is an increase in practical expressions of social
concern.

The liturgical movement of the mid twentieth century saw the
eucharist renewed as the celebration of the whole people of God
(with different but converging effects in each denomination from
Catholic to independent churches). The lay members of the
churches, both men and women, play an audible and visible part
in services. These changes have lasted, but further changes have
followed. Apart from the cathedral and college choral tradition
which continues virtually unchanged in the Church of England, the
musical life of the church has been changing. Modernised worship
texts have been accompanied by tunes with looser rhythms and
metrical structure; a wider range of instruments has been
deployed with "worship groups" (often combining guitars,
percussion and wind instruments) in some congregations. Churches
in many denominations make use of worship responses and choruses
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from common sources, such as Taizé, Iona, the "Mission Praise"
and "Songs of Fellowship" hymn collections in Britain and others
coming from across the Atlantic. Much of the new worship song
circulates not in books but on Overhead Projector transparencies
which travel rapidly from church to church, bringing the latest
trend more rapidly than the slow replacement of hymn-books used
to do. The change in music style is frequently justified on the
ground that it will appeal to young people and retain younger
adults in the church; this motivation meets varying success.

This characteristic of congregations in different denominations
being supplied with resources from common sources applies more
widely than music. Non-denominational bodies which offer
resources and seek to influence congregations are commonly called
"para-Church" organisations. Their influence is powerful and
increasing. It extends to some of the new church movements which
worship in rented secular buildings. The effect is to weaken
denominational ties and formal church government structures while
furthering an informal kotv®via that would not claim the title
"ecumenical".

Church headquarters and denominational organisations are put
under financial pressure to reduce their size and activities.
The considerable endowment of the established (Anglican) Church
of England has been stretched beyond reasonable limits and after
enduring losses through speculative investment is being brought
under stricter control. The Church of England recognizes that the
endowment will only be able to provide the pay for present
parochial clergy and pensions for past clergy service. Parishes
are being required to pay for future pension provision and other
work in their diocese. The Methodist Church is making substantial
reductions in its central budget. The Baptist Union has felt it
necessary to hold a wide-ranging consultation on its future for
though Baptist membership figures have not fallen as rapidly as
those of other churches in recent years, the coherence of the
denominational identity has weakened.

The pride of British church life, our commitment to seek visible
unity as "no longer strangers, but pilgrims together" through
local, regional and national instruments called ‘Churches
Together’ confronts stalemate in many situations. Christians are
much more polite to one another; Catholic and Protestant do work
more closely together; Pentecostal churches are more readily
finding their place in the mainstream; many joint projects and
local partnerships have been launched. But we are finding limits
to further progress. Local ecumenical partnerships (whether mixed
congregations or the sharing of a church building and of
fellowship by congregations which worship at different times)
demand extra oversight from church leaderships in each
participant denomination. Some partnerships have been created out
of weakness (putting two failing congregations together or
building a joint church in a new housing area where neither
participant Church puts sufficient energy into the mission) .

The best examples of ecumenical progress may be found 1in
collaboration to serve the needs of the world. Churches have
witnessed together to government and community on the needs of
asylum-seekers; they have also cooperated to help asylum seekers.
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Many local ‘'Churches Together’ groups have done something to ease
local housing problems :or actual homelessness, whether by
provision of housing or relief to the street-dwellers and
excluded. Inter-church bodies in some places have given hope to
the unemployed with training, advice and practical work projects.
Nationally the Churches Commission on Unemployment and the Future
of Work made a significant impact on the April 1997 general
election debate and the 1998 government budget. The voice of the
Churches is listened to with attention by the present British
government when the Churches speak on social issues. The
government is anxious not to antagonise the Churches but when it
comes to the Churches’ own financial needs there is 1little
prospect of special treatment.

Britain has no church tax or tithe. Past endowments of the
established Church of England (referred to already) are not being
increased by government. All the other churches, and now
increasingly the Church of England, are financed by the regular
giving of the present generation. There is a some assistance with
the task of maintaining the most distinguished of the ancient
church buildings but this is increasingly financed from the new
National Lottery, a source which many churches belonging to my
Council think ethically dubious. Church buildings (but not
ministers’ houses) are free from the local tax levied on business
and residential buildings. The changes in the balance of taxation
which marked the Thatcher years have had a small effect which
mirrors in miniature that seen in Germany. Regular donors to
charities and churches can be relieved of income tax: as the
income tax rate came down so the effect of this relief decreased.
Value Added Tax has increased and the Churches have to pay V.A.T.
on all their supplies.

The National Lottery is now providing a significant flow of funds
to sports, arts, the built heritage, charity, celebration of the
millennium and some new initiatives in education and health. It
has become a voluntary culture tax. While the British protestant
churches traditionally disapprove of transactions based on
hazard, many are accommodating themselves to the new funding
regime. Some historic buildings, some church-based work with the
deprived and excluded and some local community amenities
associated with the Churches have been assisted with lottery
funds. The Churches are claiming a place in the New Millennium
exhibition at Greenwich, London despite the fact that the Dome
to contain the exhibition has been built with Lottery money.

It seems unlikely that the British government and public would
welcome further levies for cultural and church purposes. Religion
maintains its place on the British scene partly by inertia. As
secular and multi-faith pressures increase, the existing
privileges of religion (and of Christianity over other religions)
are eroded. The position of Christianity in school education and
of collective worship in schools is under challenge. Any proposal
to include religion within cultural/social provision would be a
novel and unwelcome idea for the British public.

Geoffrey Roper
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Giorgio Bouchard:

DIE WALDENSER-

und ihre neuen Herausforderungen in ltalien

Das pluralistische Italien

Zu Beginn des Mittelalters war Italien ein plu-
ralistisches Land: Orthodoxe in Apulien und Kala-
brien unter byzantinischer Herrschaft, Muslime in
Sizilien unter arabischer Herrschaft, bedeutende jii-
dische Gemeinden in Rom und anderswo. Am An-
fang des zweiten Jahrtausends n.Chr. wurde dieser
Pluralismus aber beseitigt. Spéter, im 13. und 14.
Jahrhundert, wurden auch die christlichen Protestbe-
wegungen (Waldenser und andere) beinahe vernich-
tet. Im 16. Jahrhundert konnte sich eine bedeutende
protestantische Bewegung nicht durchsetzen; nur die
Waldenser, dann in eine calvinistische Kirche verwan-
delt, konnten in einer kleinen Ecke Italiens iiberleben,
trotz mehrerer blutiger Verfolgungen. Das Italien der
Gegenreformation war ein vollig ausgeglichenes Land,
mit nur zwei ganz kleinen Ausnahmen: die Juden in
den stddtischen Ghettos, und die Waldenser in einer
Art lindlichem und bergigem Ghetto, den Waldenser
Tilern in Piemont.

Die Situation heute sieht ganz anders aus. Eine
wissenschaftliche Untersuchung fiir ganz Italien hat-
te folgende Ergebnisse:

Katholiken 88,6 %
Konfessionslose 8,0%
Protestanten 0,7%
Zegugen Jehovas 0,6 %
Muslime 0,6 %.

Dazu kommen noch kleinere Gruppen wie die
Buddhisten mit 0,1 %. Zu dieser Anderung hat zum
Teil die zunchmende Einwanderung (Afrikaner, Chi-
nesen, Osteuropier) beigetragen, sehr wichtig ist aber
auch die innere Entwicklung gewesen. Italien hat eine
sogenannte “heifie” Sikularisation in der Bliitezeit der
Kommunistischen Partei erlebt. Diese Zeit ist jetzt
vorbei und der Sikularisierungsprozel wurde abge-
schwiicht. Zum einen gibt es die groBe innerweltliche
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Hoffnung auf Revolution nicht mehr. Sie hat einem
praktischen Materialismus Platz gemacht und einem
gewisses Interesse fiir neue geistliche Erfahrungen,
z. B. New Age, Scientology. Zum anderen gibt es ein
fiir Italien ganz neues Phinomen des Religions-
wechsels: ein wichtiger Teil der italienischen Buddhi-
sten und ein kleiner Teil der Muslime sind Konverti-
ten.

Die Katholische Kirche bleibt nichtsdestoweni-
ger stark. Mit dem Fall der Kommunistischen Partei
ist sie praktisch die einzige nationale Institution. Die
Zahl der Priester und der titigen Gemeindeglieder
vermindert sich, ihre Qualitit aber verbessert sich.
Die italienischen Katholiken, immer respektvoll ge-
geniiber ihrer Kirche, sind dennoch innerlich ziem-
lich frei, z.B. akzeptiert die Mehrheit die Tatsache
der Ehescheidung und mdchte gerne verheiratete Pfar-
rer haben.

Fiir die italienische Christenheit hat der Skume-
nische Dialog eine gewisse Bedeutung: viele deutsche
evangelische theologischen Biicher werden iibersetzt,
es gibt eine Skumenische Ubersetzung der Bibel. 850
italienische Katholiken und 150 Protestanten sind in
Graz gewesen, und das sehr gerne. Der dkumenische
Dialog ist bei uns aber mehr ein evangelisch-katholi-
sches Gesprich mit geringen Beteiligung der Ortho-
doxen, was der realen europiischen Situation nicht
entspricht.

Die evangelische Komponente der italienischen
Gesellschaft

Heute ist die Mehrzahl der italienischen Prote-
stanten “evangelikal”: kleine, aber tiefverwurzelte
Briidergemeinden (Plymouth Brethren). Besonders die
Pfingstler, die “Gottesversammlungen” (Assembles di
Dio), sind heute mit 1.100 Gemeinden und ungeféhr
120.000 Mitgliedern und Freunden die stiirkste evan-
gelische Kirche in Italien. Dazu kommen viele “freie”
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pfingstlerische Gruppen. In Siiditalien kann man
kaum ein Dorf finden, wo keine evangelische Grup-
pe titig ist.

Klein, aber stark (15.000 Mitglieder und Freun-
de) sind die Adventisten, die sich seit einigen Jahren
als Protestanten bekennen und einen stindigen Dia-
log mit reformierten (Waldenser) Theologen betrei-
ben. Ein Versuch, die “Christian Coalition” in Itali-
en zu pflanzen, ist bisher fehlgeschlagen; die “Gottes-
versammlungen” waren stark dagegen.

Kleiner, aber fiir die 6ffentliche Meinung wich-
tiger, sind die sogenannten “Historischen Kirchen”.
Das sind Kirchen, die sich bewuBt mit dem theologi-
schen Erbe der Reformation identifizieren. Es gibt in
Italien eine kleine, aber jetzt gut verwurzelte lutheri-
sche Kirche (ELKI), die z7um groBen Teil aus ehe-
maligen Deutschen besteht, aber auch eine gute Min-
derheit von Italienern zu ihren Mitgliedern zihit.

Die italienischen Baptisten (15.000 Mitglieder
und Freunde) betrachten sich selbst als eine refor-
mierte Kirche und erleben eine wachsende Zusam-
menarbeit mit den Waldensern, z.B. in Form einer
gemeinsamen Wochenzeitung, einer gemeinsamen
Nutzung Theologischen Fakultit der Waldenser, und
einer gemeinsamen Vollversammlung alle fiinf Jah-
re. Waldenser und Methodisten sind seit 1979 vollig
vereinigt, abgesehen von einigen methodistischer Au-
tonomien in dkumenischen und dkonomischen An-
gelegenheiten.

Lutheraner, Baptisten, Methodisten, Waldenser,
Heilsarmee und kleinere Gruppen sind im “Bund der
evangelischen Kirchen” (FEI) seit 1967 verbunden,
Dieser Bund betreibt eine gute Presseagentur (NEV
= Notiziario evangelico), eine Skumenische Zeitschrift
(“Confronti”, ganz besonders mit dem interreligiGsen
Dialog beschiiftigt) und die Arbeit in den Medien (1
Mill. Zuhérer fiir den evangelischen Gottesdienst im
Rundfunk, 400.000 Zuschauer fiir die evangelische
Fernschsendung “Protestantesimo”).

Eine ganz wichtige Arbeit des Kirchenbundes
ist auch der “Dienst fiir Gastarbeiter und Asylsu-
chende”. Es hat auch eine geistliche Bedeutung, weil
die Zahl der afrikanischen und asiatischen evangeli-
schen Gemeinden stindig zunimmt.

Die Waldenserkirche zwischen historischer
Tradition und postmoderner Kultur
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Was man heute “chiesa evangelica valdese” (90
Pfarrer, 130 Gemeinden, 60 Sozial- und Kulturwerke,
20.000 Vollmitglieder, dazu weitere 15.000 Kinder,
Freunde und Sympathisanten) nennt, besteht zu 80%
aus Waldensern und zu 20 % aus Methodisten. Mehr
als ein Drittel der Leute, die sich als Waldenser oder
Methodisten betrachten, lebt in den sogenannten
“Waldensertilern” 50 km westlich von Turin; beina-
he zwei Drittel leben in der Diaspora. Klein, aber
ganz wichtig sind die zwolf Gemeinden in Sizilien,
aber auch diejenigen, die in Apulien, im Bezirk Nea-
pel oder in Rom leben.

Die groBte historische und geistliche Erfahrung
in diesem Jahrhundert war die faschistische Epoche
und die barthianische Wende. Die Waldenser und Me-
thodisten, traditionell liberal im Sinne eines Gladstone
oder F.D. Roosevelt, neigten in ihrer groBen Mehr-
heit nicht zum Faschismus, und nach einer still-
schweigenden Opposition haben sie in den Jahren
1943-45 aktiv am bewaffneten Widerstand teilgenom-
men. Bekannte Laienprediger oder Gemeindemitglie-
der sind als bekennende Gliubige damals gestorben.
Beinahe gleichzeitig geschah die theologische Wen-
de. Ein baptistischer Konvertit flihrte schon in den
zwanziger Jahren Barth in Italien ein, aber auch
Tillich, Schweitzer, Troeltsch und Max Weber. In den
dreiBiger Jahren akzeptierten junge walden-sische und
methodistische Intellektuelle die barthiani-sche Theo-
logie als christliche Orthodoxie, aber auch irgend-
wie als “antifaschistische Theologie”. Barmen wur-
de sehr friih - und ist es bis heute geblieben - ein
wichtiges Konzept, eine Art Paradigma des christli-
chen Glaubensbekenntnisses gegeniiber der “heidni-
schen Welt”. Und natiirlich war Nieméller sehr gut
bekannt.

Nach dem Kriege erlebten Waldenser und Me-
thodisten eine leidenschaftliche Teilnahme am Bau
der wiedergeborenen demokratischen Gesellschaft.
Wenn die “alten” Barthianer sozusagen linksliberal
waren, neigten die “jungen” Barthianer, die in den
flinfziger und sechziger Jahren das kirchliche Leben
bestimmten, viel mehr zu den traditionellen Links-
parteien (Sozialisten, Kommunisten) ohne Vermi-
schung von Theologie und Politik. Die Politik ge-
horte nur in den ethischen Bereich.

Herausragend in jenen Jahren aber war die Per-
sonlichkeit des Pfarrers Tullio Vinay, Griinder von
“Agape” und des “Servizio Cristiane” in Riesi/Sizi-
lien. Am Ende seine Lebens war er Mitglied im Se-
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nat. Vinaye war immer ein grofier christozentrischer
Verkiindiger in Kirche und Welt, und er fand groBen
Anklang auch im sikularen und katholischen Milieu.
In derselben Zeit hat die Waldenserkirche ihre
zahlreichen sozialen Einrichtungen voéllig erneuert
und erweitert: fiinf Krankenhiiuser, neun Altenhei-
me, Schulen, Erziehungsanstalten usw. sind bis heu-
te ein wichtiger Teil unseres kirchlichen Lebens. Die
Einrichtungen konzentrieren sich speziell im Siiden
und in den Waldensertilern, aber auch in Florenz.

Dazu kommt eine wichtige kulturelle Arbeit:
Die Theologische Fakultit in Rom, vielleicht die
wichtigste Einrichtung unserer Kirche, auf alle Fille
aber die von den Gemeindegliedern am meisten ge-
liebte; dazu ein Verlag (la Claudiana), die Zeitung
“Riforma” mit 5.000 Abonnenten, die gemeinsam
mit Baptisten und natiirlich Methodisten herausge-
geben wird, dann das bekannte Jugendzentrum “Aga-
pe”, das neu gegriindete “Centro Culturale valdese”
in Torre Pellice (Waldensertiiler), u.v.a.m.

Dieser groBe soziale und kulturelle Apparat geht
weit iiber unserer Krifte. In den letzten 40 Jahren
war seine Unterhaltung und Erweiterung nur durch
eine groBe und regelmiBige Hilfe der deutschen und
schweizerischen Kirchen moglich. Unsere Dankbar-
keit dariiber muB deutlich und ausgesprochen geiiu-
Bert werden.

Wir sind uns aber bewufit, dafl die finanzielle
Bliitezeit der deutschen und schweizerischen Kirchen
jetzt vorbei ist. Gliicklicherweise hat das italienische
Parlament 1985 den evangelischen Kirchen angebo-
ten, dieselben Rechte wie die katholische Kirche zu
erringen und dadurch die Moglichkeit zu haben, die
kirchlichen Abgaben aus den Steuereinnahmen ab-
fithren zu diirfen und 0,08 % (das sogenannte “acht
pro mille””) der Personalsteuern fiir kirchliche Initia-
tiven zu benutzen.

Die innerkirchliche Diskussion dariber dauer-
te sechs Jahre. Viele Pfarrer und Intellektuelle dach-
ten, daB} die Akzeptierung des “acht pro mille” eine
Art Verrat am Evangelium wiire, weil die Kirche keine
staatlichen Gelder bekommen soll. Dagegen dachte
das Kirchenvolk, daB eine Nutzung des “acht pro
mille” fiir soziale Aktivitdten vollig legitim sei. Am
Ende akzeptierte die Synode mit 77 gegen 63 Stim-
men das “acht pro mille”. Entscheidend waren die
Methodisten, die immer dafiir gewesen waren.

Als die ersten Gelder kamen (1997!) erlebten

die Waldenser und Methodisten eine schone Uberra-
schung: 144.00 Italiener hatten ihre Unterschrift fiir
die Waldenser gegeben, ein Beweis dafiir, daB der
soziale und geistliche Einflu der Waldenser und
Methodisten weit iiber die kirchlichen Grenzen hin-
ausgeht. Jedes Jahr bekommt jetzt die Waldenser-
kirche durch das “acht pro mille” ungefihr 5 Mill.
DM. 30% davon geht in die Dritte Welt, oft in enger
Zusammenarbeit mit deutschen und schweizerischen
diakonischen Institutionen. Die restlichen 70% wer-
den fiir soziale Titigkeiten in Italien benutzt (Kran-
kenhiuser, Altenheime, Sozialwerk im Siiden) und
teilweise fiir kulturelle Einrichtungen. Jede Nutzung
dieses Geldes fiir rein kirchliches Leben ist ausge-
schlossen. Die Pfarrergehiilter bleiben alsogering
(1.200,- DM im Monat, + Wohnung, Heizung und
Biicher); aber das ist der Preis der Freiheit.

Inzwischen sind die Waldenser zu einer festen
Komponente der italienischen Gesellschaft geworden.
Seit 1984 regelt ein Vertrag (“Intesa”) die Bezichun-
gen zwischen Staat und der Waldenserkirche durch
ein besonderes Gesetz. Auch Lutheraner, Baptisten,
Adventisten, Gottesversammlungen und natiirlich die
Jiidischen Gemeinden haben einen dhnlichen Vertag
spiter unterschrieben.

Italien lebt jetzt am Anfang der sogenannten
“Zweiten Republik”. Trotz einiger Befiirchtungen hat
sich der geistige und politische Raum um die evan-
gelischen Kirchen nicht vermindert. Zum ersten Mal
in der Geschichte sitzen fiinf Protestanten im Parla-
ment: drei Waldenser und zwei Mitglieder freier Ge-
meinden. Der bekannte Biirgermeister von Triest, Illy,
ist ein Waldenser ungarischer Herkunft.

Unsere Schwiichen

In erste Linie kommt die finanzielle Not. Die
20.000 waldensischen und methodistischen Gemein-
deglieder haben im Jahr 1997 ungefihr 7 Mill. DM
an die Kirche gegeben. Es reicht aber nicht, weil wir
wegen der Diasporasituation viele Pfarrer brauchen,
und diese Pfarrer miissen eine Menge Kilometer fah-
ren, um ihre Gemeindeglieder zu betreuen. Eine fort-
dauernde internationale Hilfe ermdglicht uns jedoch
einen gewissen finanziellen Ausgleich.

Bedeutender auf die lange Sicht ist aber der Sa-
kularisierungsprozef, der uns stark betroffen hat. Ei-
nerseits haben wir eine Menge gute Intellektuelle ver-
loren, besonders nach der Studentenbewegung von
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1968, andererseits lassen sich viele marginale Kir-
chenmitglieder von dem katholisch-sikularen Milieu
absorbieren.

Allerdings erlebt unsere Kirche jetzt einen er-
freulichen Zustrom von “Konvertiten”. Ehemalige
Atheisten, enttduschte Katholiken, ermiidete Funda-
mentalisten kommen zu uns und werden sehr oft gute
Kirchenmitglieder. 40 % der in den letzten Jahren neu
ordinierten Pfarrerinnen und Pfarrer sind Leute, die
im Alter von 20 bis 40 Jahren Waldenser geworden
sind. Diese “Konvertiten” sind aber Leute, die weni-

Karel Blei:

ger Interesse an politischen Fragestellungen haben.
Vielmehr sind sie an biblischer Spiritualitit und an
einer modernen Deutung der lutherischen “Freiheit
eines Christenmenschen” interessiert. Bei solchen
Anliegen liegt wahrscheinlich die Zukunft unserer
Kirche. Das heiBt, daB die Art und Weise, wie die
neue Generation auf eine Berufung Gottes antworten
wird, sehr unterschiedlich sein wird von der Antwort
jener drei Generationen, die im Schatten des “Euro-
pdischen Biirgerkrieges” gelebt und geglaubt haben.

DAS ERBE DER

Die Reformierte Kirche in den Niederlanden

KALVINISTEN

Von alters her waren die Niederlande ein re-
formiertes Land. Das hing damit zusammen, daf} der
Unabhéingigkeitskrieg gegen die spanische Oberherr-
schaft, der sogenannte “Achtzigjihrige Krieg” 1568-
1648, der gleichzeitig mit dem DreiBigjihrigen Krieg
mit dem Westfilischen Frieden sein Ende fand, auch
ein Kampf der Protestanten um Religionsfreiheit war.
An diesem Kampf waren die Kalvinisten - obwohl
nicht die Mehrheit der Bevdlkerung - fiihrend betei-
ligt. Die Reformierte Kirche in den Niederlanden ist
gleichzeitig mit dem unabhéingigen Staat der Nie-
derlande entstanden. lhre erste Generalsynode wur-
de 1571 in Emden, also auBerhalb der Niederlande,
abgehalten.

Wie von selbst ist so im “Achtzigjihrigen
Krieg” ein enger Bund zwischen Staat und Kirche
entstanden. Von etwa 1600 bis etwa 1800 war die
Reformierte Kirche zwar nicht im technischen Sin-
ne Staatskirche; sie war aber die privilegierte Kir-
che. Nur Reformierte konnten Staatsimter inneha-
ben. Die anderen Kirchen, darunter die RGmisch-
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Katholische Kirche, konnten nur inoffiziell existieren
und durften ihre Gottesdienste nur in von auBen her
nicht als “Kirchen” aussehenden Gebiduden in sog.
“Versteckkirchen” abhalten.

Diese Situation hat sich um 1800 grundsitzlich
gedndert. Seitdem gilt in den Niederlanden offiziell
die Trennung von Kirche und Staat. Das bedeutet
nicht, daB der Staat sich nicht mehr mit kirchlichen
Angelegenheiten beschiftigte; es bedeutet aber auf
jeden Fall, daB8 die Reformierte Kirche - sie heifit ab
1816 offiziell “Niederlindische Reformierte Kirche”
- nicht linger eine Ausnahmeposition innehatte: Alle
zu Beginn des 19. Jahrhunderts in den Niederlanden
existierenden Kirchen und kirchlichen Gemeinschaf-
ten erhielten die gleichen Rechte und Moglichkeiten.
1853, nach einer weiteren Verfassungsinderung, konn-
ten wieder romisch-katholische Bischife eingesetzt
werden. Schon 1815 war im Grundgesetz der Artikel
gestrichen worden, nach dem der K6nig Mitglied der
Reformierte Kirche sein sollte.



Seit etwa 1600 hatte der Staat die Arbeit der
Reformierte Kirche finanziert, die Pfarrgehilter ge-
zahlt usw. Das blieb auch nach 1800 vorldufig noch
der Fall; nur wurde diese staatliche Fiirsorge auf alle
damals existierenden Kirchen ausgedehnt. Und, wich-
tig zu bedenken: die Hohe der staatlichen Zuschiisse
bliebe seitdem unverédndert. Eine Anpassung an die
Inflation fand nie statt.

So hatte diese staatliche Finanzierung der kirch-
lichen Arbeit bis 1980 weitgehend symbolischen Cha-
rakter. Immer noch betrug die Gesamtsumme der staat-
lichen Zuwendung an alle betroffenen Kirchen zusam-
men - zu denen nicht die erst im Laufe des 19. Jahr-
hunderts infolge mehrerer Abspaltungsbewegungen
entstandenen und sich ebenfalls “reformiert” nennen-
den Kirchen gehorten - jihrlich etwa 4 Millionen
Gulden.

Auch das hat sich inzwischen geéindert. Nach
langen Verhandlungen zwischen dem Staat und den
betroffenen Kirchen wurde ein Abkommen geschlos-
sen, nach dem der Staat seine Verpflichtung zur Fi-
nanzierung der eigentlichen kirchlichen Arbeit, soweit
sie noch existierte, durch die einmalige Zahlung einer
betrichtlichen Summe abliste. Das war 1983.

Seitdem stehen alle Kirchen fiir die Finanzie-
rung ihrer eigentlichen Arbeit also auf eigenen Fii-
Ben. Eine Kirchensteuerregelung wie in Deutschland
gibt es nicht. Faktisch war das vorher auch schon der
Fall.

Die Niederlindische Reformierte Kirche, wie
gesagt ab 1800 nicht mehr die privilegierte Kirche,
blieb weitgehend die grofte Kirche der Niederlande.
Um 1900, auch nachdem im Laufe des 19. Jahrhun-
derts mehrere Gruppierungen sich von ihr abgespal-
ten hatten, umfaBte sie noch immer etwa die Hilfte
der damaligen niederlindischen Bevolkerung. Noch
immer wurde sie betrachtet - und betrachtete sich auch
selbst - als die “Nationalkirche”. Kirche und Volk sind
zwar nicht mehr identisch, aber noch immer fiihlt sich
die Kirche fiir das ganze niederlindische Volk zustin-
dig und fiir die niederlindische Gesellschaft mitver-
antwortlich. Manche bezeichnen sie gerne als “Volks-
kirche”, obwohl es auch eine Reihe von Mitgliedern
gibt, die diesen Begriff als AnmaBung ablehnen.

Der Prozentsatz der Mitglieder ist seit 1900 er-
heblich zuriickgegangen. Vor allem seit den 60er Jah-
ren haben wir es - wie in allen westeuropdischen Lin-

dern, ich wiirde aber sagen, besonders stark in den
Niederlanden - mit der Sdkularisierung zu tun; dies
betrifft alle niederlindischen Kirchen. Nach offiziel-
len Statistiken umfaBt die Niederlindische Reformierte
Kirche im Moment noch 2,2 Millionen Mitglieder bei
mehr als 15 Millionen Einwohnern. Etwa 60% der
niederlindischen Bevolkerung betrachten sich selbst
als “konfessionslos”. Dieser Prozentsatz ist wohl hi-
her als in allen Nachbarlindern.

Dennoch ist die Niederlindische Reformierte
Kirche noch immer die groBte protestantische Kirche
in den Niederlanden. Nur die R6misch-Katholische
Kirche ist mit ihren ca. 5 Millionen Mitgliedern gro-
Ber. Aber auch die Rémisch-Katholische Kirche lei-
det sehr unter der Sikularisierung. Die Zahl der
Gottesdienstbesucher ist wihrend der letzten Jahrzehn-
te erheblich gesunken.

Was die Niederlindische Reformierte Kirche
betrifft, so hat sie tatsichlich noch den Charakter ei-
ner “Volkskirche”. Zu ihren Mitgliedern zihlt sie nicht
nur “bekennende” - iibertragen auf Deutschland: kon-
firmierte - Mitglieder, sondern auch die sog. “Geburts-
glieder”. Das sind nicht getaufte Kinder reformierter
Eltern und solche, die “aufgrund des Gnadenbundes”,
wie es heifit, zu den Mitgliedern gezihlt werden. Die-
se Kirche hat von alters her das Anliegen, die Leute
so lange wie méglich als zugehérig zu betrachten. Sie
fiihrt in ihren Karteien also eine groe Gruppe von
halb, kaum oder gar nicht mehr aktiven “Mitgliedern”.
Kann man denn Menschen aus der kirchlichen Ge-
meinschaft exkommunizieren, ohne zu wissen, ob sie
von Gott selbst exkommuniziert worden sind?

Es wundert nicht, daB die Mitgliedschaft in der
Niederlindischen Reformierten Kirche von alters her
den Ruf der Unverbindlichkeit hatte. Reformierte
waren nicht daran gewdhnt, sich irgendwie, auch fi-
nanziell, fiir ihre Kirche zu engagieren: sorgte der Staat
nicht fiir alles? Das war aber, wie gesagt, in der Pra-
xis schon lange nicht mehr der Fall. Ab 1960 wurde
die Sache sehr schwierig. Es wurde den kirchen-
leitenden Gremien klar, daB es so nicht weitergehen
konnte. Zum ersten Mal wurde 1972 unter dem Na-
men “Kirchenbilanz” auf Landesebene eine grof3e fi-
nanzielle Aktion gestartet, Uberall im ganzen Land,
in fast allen Gemeinden, in Dérfern und Stidten gin-
gen in derselben Januarwoche Mitarbeiter bei allen
eingeschriecbenen Gemeindegliedern vorbei. Es wur-
den Papiere und Formulare iiberreicht mit der Bitte,
man mdge doch angeben, wieviel man in diesem Jahr
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fiir seine Kirche bezahlen wiirde. Einige Tage spiiter
wurden dann die ausgefiiliten Formulare wieder ein-
gesammelt.

Diese Aktion wurde von Rundfunk- und Fern-
schsendern unterstiitzt. Dabei wurde betont, dafl Geld
eince geistliche Sache sei. Es wurde nicht um Geld
gebettelt; es wurde im Gegenteil an die Verantwort-
lichkeit aller Mitglieder fuir die Finanzierung der kirch-
lichen Arbeit und der Weiterexistenz der Gemeinde
bzw. der Kirche an sich appelliert.

Natiirlich gab es vicle abwehrende und empérte
Reaktionen bei denjenigen, die gar nicht wuBten, daBl
sie noch als Kirchenmitglieder registriert waren. Bei
anderen aber gab es positive Reaktionen. Das Ergeb-
nis war nicht nur finanziell {iberraschend - in den an
der Aktion teilnehmenden Gemeinden gab es eine
durchschnittliche Beitragssteigerung von 30% - son-
dern auch psychologisch.

1973 wurde die Aktion “Kirchenbilanz” erneut
durchgefiihrt, diesmal als gemeinsame Aktion von
sieben Kirchen, u.a. der Rmisch-Katholischen. Das
ist seitdem bis zu heutigen Tag so geblieben. Natiir-
lich war die Steigerung der eingesammelten Betriige
nicht mehr so spektakuldr wie beim ersten Mal. Be-
merkenswert ist aber, zwar Jahr um Jahr im Zuge der
Sikularisierung die Zahl der zahlenden Gemeinde-
glieder zuriickging, dennoch der absolute Betrag zu-
nahm. Auch 1998 war dies der Fall. Man kann also
sagen, daB diejenigen, die jetzt noch Kirchenmitglie-
der sind, sich im allgemeinen ihrer Verantwortung fiir
dic Kirche stdrker bewuBt sind als dies friiher der Fall
war.

Wie gesagt, die Niederlande sind ein sikulari-
siertes Land. Dies bedeutet nun keineswegs, daB die
Niederldnder irreligios geworden seien. Es bliihen al-
lerhand alternative religiose Gruppen und Sekten, u.a.
New Age. In den Buchhandlungen kann man eine
Menge religitser Literatur finden, fiir die anscheinend
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ein Interesse besteht. Nur: dieses religidse Interesse
bewegt sich auBlerhalb der Kirchen. Die Leute zichen
es vor, auch in religiéser Hinsicht ihren eigenen Weg
zu gehen, selbst zu wihlen und sich selbst ihr eigenes
Péckchen Religiositit zusammenzusetzen. Es leben im
Moment in den Niederlanden etwa 1 Million Zuwan-
derer, die grole Mehrheit unter ihnen Tiirken und Ma-
rokkaner, Moslems also. Der Islam ist in der nieder-
lindischen Gesellschaft uniibersehbar prisent. Das
wird sich in den kommenden Jahren wohl noch ver-
starken. Nach soziologischen Analysen und Progno-
sen wird dies aber die Sékularisierungstendenz nicht
zum Stillstand bringen. Man sagt auch: der Islam im
Westen werde sikularisieren.

Als sdkularisierte Gesellschaft sind die Nieder-
lande trotzdem immer noch irgendwie vom Kalvinis-
mus geprigt. Spinoza soll einmal gesagt haben: in den
Niederlanden sind alle, auch Juden und Katholiken,
Kalvinisten. Niederldnder sind nach wie vor stark in-
teressiert an moralischen Fragen und Diskussionen.
Zugleich sind Niederlidnder von alters her Kaufleute,
fleiBig in der Arbeit und mit einer Neigung zur Ein-
fachheit und Sparsamkeit. Leute mit zu groBen An-
spriichen mbgen sie nicht so sehr. Eine typische nie-
derlindische Redensart sagt: “Verhalte dich normal,
dann bist du schon verriickt genug.” Man sagt, dies
seien noch Nachwirkungen des Kalvinismus.

Kalvinisten sind von alters her Leute mit Prinzi-
pien. Sie bestehen auf ihrer Meinung und ziehen ger-
ne die Konsequenzen daraus. Daf der Prozentsatz der
Konfessionslosen in den Niederlanden hoher ist als in
den Nachbarlindern, konnte somit vielleicht auch als
ein Erbe des Kalvinismus betrachtet werden. Sobald
ein Niederlinder feststellt, daB der christliche Glaube
oder die Kirche ihm wenig oder nichts mehr bedeutet,
hat er im allgemeinen nicht mehr die Neigung, unter
dem Motto “man kann ja nie wissen ...” dennoch in
der Kirche zu bleiben. Nein, man zicht auch hier ger-
ne und rasch die Konsequenzen. Obwohl man auch
hier natiirlich nicht verallgemeinern darf.



Andrzej Hauptmann:

klein - aber

Die Evangelisch - Augsburgische Kirche in Polen

NICHT ALLEIN

Die Schwarze Madonna in Czestochowa
(Tschenstochau), der polnische Papst Johannes Paul
IL., Lech Walesa - diese Namen sind in Europa vielen
Menschen bekannt. Und deswegen glauben die mei-
sten: Polen ist ein katholisches Land.

Das stimmt auch - aber nur zu neunzig Prozent.
Denn neben der groBen Zahl der katholischen Chri-
sten leben in Polen Orthodoxe, Baptisten, Pfingstler,
Zeugen Jehovas, Altkatholiken und Mitglieder vieler
anderer Konfessionen.

Die zahlenmidBig drittgroBte Kirche ist die
Evangelisch-Augsburgische Kirche, eine von drei
evangelischen Kirchen in Polen. Neben dieser Luthe-
rischen Kirche sind in Polen eine Reformierte und eine
Methodistische Kirche titig.

Die Geschichte des Luthertums in Polen geht
bis in die Reformationszeit zuriick, und einige der
heute existierenden Gemeinden sind seit dieser Zeit
aktiv, so zum Beispiel in Gdansk (Danzig), Wroclaw
(Breslau) und Krakow (Krakau).

Bekannt sind auch einige Kirchengebiude, wie
die Friedenskirche in Swidnice (Schweidnitz) und in
Jawor (Jauer), die Kirche in Wang im Riesengebirge,
die Jesukirche in Cieszyn (Teschen). Eine Beschrei-
bung der Geschichte des Luthertums in Polen wiére
bestimmt interessant, aber wiirde den Rahmen des
Berichts sprengen. Deswegen mdchte ich mich auf
die Beschreibung der Geschichte nach dem Zweiten
Weltkrieg beschrénken.

Der Zweite Weltkrieg hatte auch groe Spuren
in den Kirchen hinterlassen. Viele kirchliche Mitar-
beiter und Pfarrer sind wihrend dieser Zeit umgekom-
men. Noch 1945 gehorten die  evangelischen Chri-
sten vielen verschiedenen evangelischen Kirchen an.
Viele sprachen nur deutsch, und in den Gemeinden
gab es ganz verschiedene liturgische Traditionen. Die

Uberlebenden der Kriegswirren haben aus dieser
“evangelischen Vielfalt” versucht, das Beste zu ma-
chen und ihren Dienst in den Gemeinden zu leisten,
wobei sie von Anfang an darauf bedacht waren, die
evangelischen Christen - egal ob Polen oder Deut-
sche - wieder zusammenzubringen.

Doch dies war nicht einfach: Vielerorts entstan-
den sogenannte *“nicht polnische Gemeinden” fiir deut-
sche evangelische Christen, so zum Beispiel in Nie-
derschlesien und Pommern. Erst nach der Wende im
Jahr 1989 wurden diese Gemeinden in die Evange-
lisch-Augsburgische Kirche in Polen integriert.

Allerdings haben viele der Gemeinden ein Pro-
blem, das den evangelischen Kirchen in Deutschland
auch nicht unbekannt ist: sie schrumpfen. Im Gegen-
satz zu den Bruderkirchen im westlichen Europa aber
aus anderen Griinden. Wurden sie anfangs durch die
Vertreibung der Deutschen immer kleiner, leiden sie
nun unter der freiwilligen “Familienzusammenfiih-
rung” und der damit verbundenen Ausreise nach
Deutschland.

Das bringt Probleme mit der Arbeit der Kirchen
mit sich, denn einige groBe Gemeinden haben nur noch
so wenig Glieder, daf} sie nur noch als winzige kleine
Filialgemeinden existieren. In Kirchengebéuden, in
denen vor einigen Jahren der Platz fiir die vielen Gldu-
bigen nicht ausreichte, herrscht heute beim Gottes-
dienst gihnende Leere.

Aber diese Entwicklung ist heute zum Stillstand
gekommen. Heute hat sich die Zahl der Mitglieder
stabilisiert. Wie viele evangelische Christen heute in
Polen leben, ist allerdings nur sehr schwer zu beant-
worten. Immer wieder entdecken wir kleine Gruppen
oder einzelne Menschen, die evangelisch getauft sind,
aber durch die Entfernung bisher noch keinen Kon-
takt zu einer Kirche hatten. Der Grund: in den mei-
sten Teilen Polens sind die Gemeinden sehr verstreut.
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So 148t sich sagen, daB die Hélfte aller evange-
lischen Christen im Gebiet des Teschner Schlesiens
leben, wo auch die zahlenmiBig gréBten Gemeinden
2u finden sind. Vierzigtausend Lutheraner gehoren dort
der Kirche an. GroBere Gemeinden finden sich im
iibrigen Schlesien, in Masuren und in groBen Stidten
wie Warszawa (Warschau), L.odz (Lodsch) und
Poznan (Posen). In vielen anderen Stidten existieren
aber auch kleine und sehr aktive und lebendige evan-
gelische Gemeinden.

Zur Evangelisch-Augsburgische Kirche in Po-
len gehoren iiber 130 Gemeinden mit etwa achtzig-
tausend aktiven Mitgliedern. Sie werden von 120 Pfar-
rern und zahlreichen Katechetinnen und Katecheten
sowie vielen meist ehrenamtlichen Mitarbeitern be-
treut. Traumhaft im Vergleich mit deutschen Verhalt-
nissen ist der Gottesdienstbesuch. Fiinfunddreiflig bis
vierzig Prozent der Glaubigen besuchen jeden Sonn-
tag den Gottesdienst, praktisch alle Kinder sind ge-
tauft und besuchen spiter den Religionsunterricht, der

entweder in Schulen oder kirchlichen Rdumen statt-
findet.

In der Regel begrenzt sich das Gemeindeleben
nicht nur auf den Gottesdienstbesuch. Die Kinder-,
Jugend- und Erwachsenenarbeit findet groBen Zu-
spruch. Das Angebot, sich bei Musikgruppen, Ché-
ren und Theatergruppen zu engagieren, wird von den
Glaubigen gerne angenommen. Als zusitzliches Ar-
beitsgebiet haben die Kirchen seit der Wende auch
die Militérseelsorge aufgebaut.

Ein sehr wichtiger Teil der Arbeit der evangeli-
schen Kirchen ist die Diakonie. So wird Krankenhaus-
seelsorge angeboten, und in den letzten Jahren sind
vier Altenheime neu gebaut, die anderen erweitert oder
modernisiert worden. Im letzten Jahr konnte der
Grundstein fiir zwei weitere Diakoniezentren gelegt
werden. Dies erreicht zu haben, freut die evangeli-
schen Christen besonders, denn in Polen gibt es kein
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Kirchensteuersystem wie in Deutschland. Allerdings
ist die evangelische Kirche in Polen nicht auf Almo-
sen angewiesen, denn nach dem Kirchenrecht soll je-
des erwachsene Mitglied der evangelischen Kirche ein
Prozent seines Nettoeinkommens als Kirchenbeitrag
zahlen. Leider kommen dieser Aufforderung nicht alle
Gléaubigen nach.

Zu finanziellen Verbesserung der Lage helfen
Einnahmen aus kirchlichem Vermégen, das in den letz-
ten Jahren durch die Riickgabe kirchlichen Eigentums
gewachsen ist. Ein Gesetz aus dem Jahr 1989 hat dies
ermoglicht.

Eine weitere wichtige Einnahmequelle besteht
aus freiwilligen Opfern, um die wir als evangelische
Kirche fiir bestimmte Zwecke, wie Diakonieprojekte,
Jugendarbeit und nicht zuletzt fiir die Gustav-Adolf-
Bruderhilfe, eine jiingere Schwester des Gustav-Adolf-
Werkes der EKD bitten. Eine gro3e Hilfe kommt aber
auch von unseren Schwestern und Briidern aus
Deutschland, wobei hier das Zeichen der Verbunden-
heit noch wichtiger als die finanzielle Unterstiitzung
ist. Denn durch die GewiBheit, daB wir uns gegensei-
tig stiitzen in Gedanken, Wort und Tat, haben wir das
Gefiihl: wir sind klein, aber nicht allein, und das gibt
uns immer wieder die Kraft zum Dienen in unserer
Kirche in der Nachfolge unseres Jesus Christus.

Pfarrer Andrzej Hauptmann ist Leiter der Gustav-
Adolf-Bruderhilfe in Zabrze, Polen.

Anm. d. Red.:
Statt des Redemanuskripts von Maciej Lis drucken wir
mit freundlicher Genehmigung diesen Beitrag aus dem

.» Diaspora-Report " des Gustav-Adolf-Werkes der EKHN
eV 1/98.



Ladislav Bene$:

LOSUNG

Kirchenfinanzierung in Tschechien

VOM STAAT

Unsere Kirche hat bei der Synode 1993 be-
schlossen, sich nicht an den Staat und damit von
dessen Wohlwollen abhiingig zu sein, sondern ei-
gene Antworten zu suchen. Die Position der Syn-
ode zur Frage der Finanzierung der kirchlichen
Arbeit wurde in folgenden Grundsiitzen darge-
stellt:

1.

Bis zur Gegenwart subventioniert der Staat in
voller Hohe die Gehilter der Pfarrer und der unver-
zichtbaren Mitarbeiter der Kirchenzentrale. AuBer-
dem setzt er durch Verordnungen die Hohe und Art
der Besoldung fest und kontrolliert die Verwendung
der gewihrten Mittel. Das eigene Beitrags- und
Spendenaufkommen der Gemeinden wird vor allem
zur Deckung der Sachkosten verwendet (Gebédude-
reparaturen, Kosten zum Unterhalt der Gemeinden,
Kollekten fiir besondere Verwendungszwecke u.a.).

Diese Situation ist ein Erbe der Vergangenheit
und eine der Grundlagen der deformierten Beziehun-
gen zwischen Staat und Kirche. Eine direkte Abhin-
gigkeit der Kirche vom staatlichen Haushalt ist fiir
das kiinftige Leben der Kirche und ihr Verhiltnis zur
Gesellschaft unhaltbar.

2.

Wir wollen daher allméhlich zu einer finanziel-
len Unabhiingigkeit der Kirche vom staatlichen Haus-
halt gelangen. Wir erwarten, da8 dies zu einer groBe-
ren Verantwortung eines jeden Mitglieds unserer Kir-
che fiir die Sache des Evangeliums beitrégt. Den all-
mihlichen Ubergang zu einem neuen Verhiiltnis zwi-
schen Kirche und Staat wollen wir als ganze Kirche

gemeinsam und solidarisch auf uns nehmen.

3.
Wir erwarten, daBl der Staat eine solche Unter-
stiitzung der kirchlichen Arbeit erméglichen wird (z.B.
in Form einer Steuerassignation und anderer Steuer-

vergiinstigungen), bei der die volle Souverinitit der
Kirche gewahrt bleibt. Die EKBB versteht solche
staatlichen Entscheidungen als Zeichen des gegensei-
tigen Vertrauens und dafiir, da8 der Staat sich der
Bedeutung des Glaubens und der Kirche fiir die gan-
ze Gesellschaft bewuBt ist.

4,

Wir gehen davon aus, daB Diakonie-, Sozial-,
Bildungs- und andere vergleichbare Einrichtungen, die
die Kirche betreibt, in das staatliche System zur Fi-
nanzierung derartiger Institutionen integriert werden.

5.

Die Haupteinnahmequelle fiir die Finanzierung
der kirchlichen Arbeit erblicken wir in den freiwilli-
gen Beitréigen und Spenden ihrer Mitglieder. Einnah-
men aus eigener wirtschaftlicher Titigkeit der Kir-
che, Ertriige aus ihrem Eigentum und Spenden aus-
landischer Kirchen betrachten wir als ergénzend.

6.

Eine eventuelle Restitution des kirchlichen Ei-
gentums 16st nicht die Probleme der Finanzierung
unserer Kirche. Das Eigentum der EKBB stellt dabei
einen vollig zu vernachliéssigenden Teil dar, und es
liegt bei jeder Gemeinde, ob sie seine Herausgabe
beantragt oder auf dieses Recht verzichtet.

7.

Eine sofortige Einstellung der gegenwiirtigen
staatlichen Subventionen wiirde fiir unsere Kirche eine
unmittelbare und einschneidende Begrenzung ihrer
Tétigkeit bedeuten. Um die Unabhzingigkeit vom staat-
lichen Haushalt zu erreichen, braucht unsere Kirche
eine bestimmte Ubergangszeit (minimal 5 Jahre),
withrend der sie ihre Strukturen und Arbeitsformen
umstellen sowie auf ihre Mitglieder im Sinne einer

Erhéhung des Beitrags- und Spendenaufkommens ein-
wirken kann.
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Das neue System zur Finanzierung der Kirche

Ausgehend von der beschriebenen Position
zur Frage der Finanzierung der kirchlichen Arbeit
beschlieit die Synode folgende Malnahmen und
Grundsiitze:

1.

Die Reparationen (Abgaben der Gemeinden und
Seniorate an die Gesamtkirche) dienen zur Deckung
der Kosten fiir den Unterhalt der Kirchenzentrale und
gesamtkirchlicher Einrichtungen, fiir die Arbeit der
Beratungsausschiisse und zur notwendigen Erhaltung
gesamtkirchlichen Eigentums. Die Verwendung der
Reparationen erfolgt nach Mafigabe der kirchlichen
Haushalte, die in jedem Jahr von der Synode bzw. in
den Senioraten vom Senioratskonvent bewilligt wer-
den.

Das System der Abgaben und ihre Hohe wer-
den durch die Synode abhiingig von der finanziellen
Entwicklung in jedem Jahr neu verhandelt.

Die. Abgaben im Jahr 1994 werden fiir alle
Seniorate einheitlich um 30% gegeniiber dem Vorjahr
gesenkt. Ihre Aufteilung auf die einzelnen Seniorate
und ihre Verwendung werden entsprechend dem
Haushaltsentwurf durch die Synode gebilligt.

2.

Die Synode richtet einen Personalfond (PF) ein.
Der PF dient zur finanziellen Absicherung der Léhne
und zur Deckung der Kosten fiir Kranken- und Sozi-
alversicherung der Prediger sowie der tibrigen kirch-
lichen Mitarbeiter. Der PF wird im laufenden Jahr
gebildet, um die Lohnzahlungen in den jeweils fol-
genden Jahren zu gewihrleisten.

Die Mittel des PF sind streng zweckgebunden,
und ihre Verwendung unterliegt den Richtlinien zur
Besoldung der Prediger und der iibrigen Mitarbeiter
der EKBB.

Jede Gemeinde oder jeder Verbund von Gemein-
den mit einem eigenen Prediger fiihrt an den PF einen
Beitrag in Form einer einheitlich bemessenen Summe
bzw. dessen prozentualen Anteil ab. Vakante Gemein-
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den einigen sich mit der Gemeinde, von der aus sie
administriert werden, auf einen prozentualen Anteil,
der dem Umfang der Gemeindearbeit entspricht. Ge-
meinden, die ihre Pfarrstellen in einer Personalunion
zusammenlegen, zahlen den Beitrag zusammen wie
eine Einzelgemeinde und fiihren dariiber selbstindig
Buch. Gemeinden, in denen ein Prediger auf Teilzeit
beschiftigt wird, filhren den dem Arbeitsvertrag ent-
sprechenden prozentualen Anteil ab. Bei Predigemn
und Mitarbeitern des Seniorats wird der Anteil vom
Seniorat aus den Reparationen des Seniorats gezahilt.
Uber Bedarf und Anzahl der Prediger oder Mitarbei-
ter des Seniorats und der Gesamtkirche, die aus dem
PF bezahlt werden, entscheiden die zustdndigen Kon-
vente bzw. die Synode.

Gemeinden, die nicht in der Lage sind, den fest-
gesetzten Betrag abzufiihren, setzen sich mit dem
Senioratsvorstand in Verbindung um nach Méglich-
keiten zur Bildung einer Personalunion mit einer oder
mehreren anderen Gemeinden zu suchen, so daBl durch
Aufteilung der Pfarrtitigkeit und Zusammenlegung
der Beitrdge und Spenden der vorgeschriebene Be-
trag aufgebracht werden kann. Fiir die Durchfiihrung
dieser Aufgabe sollen die Senioratsvorstinde Gewihr
bieten, vermitteln und Hilfestellung leisten. K6nnen
in einem Seniorat auch auf diese Weise nicht die not-
wendigen Beitriige zum PF aufgebracht werden, er-
stellt der Senioratsvorstand eine Ubersicht iiber die
Situation im Seniorat. Diese enthilt die Namen der
Gemeinden, die den jadhrlichen Beitrag zum PF nicht
aufbringen konnen, die jeweilige Differenz zwischen
den Moglichkeiten der Gemeinde und der vorgeschrie-
benen Summe, den Fehlbetrag filir das Seniorat ins-
gesamt sowie einen Bericht iiber die gefiihrten Ver-
handlungen. Diese Unterlagen iibergibt dar
Senioratsvorstand zusammen mit einer Stellungnah-
me der betreffenden Gemeinden dem Synodalrat der
EKBB und beantragt eine finanzielle Unterstiitzung
bzw. schldgt die Aufhebung der Pfarrstelle oder eine
andere Losung vor.

Dr. Ladislav Benes ist Assistent an der Ev. Theolo-
gischen Fakultit der Karlsuniversitit Prag



Magdalene Bussmann:

MIT KIRCHENSTEUERN

Verein zur Umwidmung von Kirchensteuern e.V.

KIRCHE STEUERN

1. Stichworte zur Situation

Die Kirchensteuer, die Zwangsabgabe, die Chri-
stinnen und Christen aufgrund ihrer Mitgliedschaft
in einer der beiden GroBkirchen in Deutschland zu
leisten haben, ist wieder einmal ins Gerede gekom-
men. Denn die beiden GroBkirchen miissen stark riick-
ldufige Einnahmen aus der Kirchensteuer verzeich-
nen, ein Trend, der sich durch die im Jahr 1999 zu
erwartende Steuerreform noch verstirken wird.

Zum ersten Mal in der Geschichte der bundes-
republikanischen Kirchenwirklichkeit ist ihr Finan-
zierungssystem in eine ernsthafte Krise geraten, die
sich so ohne weiteres nicht wird beheben lassen. Denn
die Griinde dafiir liegen auch in einer Krise der (deut-
schen) Kirche:

In unserer pluralistischen Gesellschaft verdun-
stet die Akzeptanz von Glaube, Kirche, Christlich-
keit in einem rasanten MaBe. Die Kirchen bzw. das
Christentum sind nicht mehr die allgegenwirtigen
sinngebenden und wertevermittelnden Michte, die
soziales und moralisches Verhalten der Menschen von
der Wiege bis zur Bahre normieren und prigen. Die
Menschen sind nicht mehr auf die Kirchen angewie-
sen, um Sinnkohirenz und -konsistenz fiir ihr Lebens
gewinnen zu kdnnen, eine breite Palette von Sinnan-
bietern und -deutern steht zur Verfiigung, nach dem
patchwork-Prinzip kann jede/r sich eine ,,private Re-
ligion* zusammenbasteln.

Die Kirchen werden in vielen Fillen als ,,Ser-
vicestationen‘ in Anspruch genommen, wenn in einer
besonderen Lebenssituation, die in der Pastoral ,,Kno-
tenpunkt des Lebens* genannt wird (etwa Geburt,
EheschlieBung, Tod), ein kirchliches Ritual diesen
Zeitpunkt aus dem Alltag herausheben, ihn emotio-
nalisieren und in gewisser Weise ,,sakralisieren* soll.

Dagegen ist eigentlich nichts einzuwenden, doch be-
schriinkt sich der Kontakt zahlreicher Menschen, ins-
besondere in den GroBstiddten, auf solch punktuelle
Begegnungen mit Glaube bzw. Kirche, ansonsten lebt
und glaubt man, wie und was man will, obwohl der
Taufschein eigentlich die aktive Mitgliedschaft in ei-
ner der christlichen Kirchen dokumentieren sollte.

Doch auch bei der Kirche, insbesondere bei ei-
nigen evangelischen Landeskirchen gibt es Uberlegun-
gen, ob das eigene Selbstverstindnis nicht ,,tiefer*
anzusetzen sei, ob es nicht gerechtfertigt sein konnte,
die Kirche in der Tat als ,,Servicestation“ zu begrei-
fen, bei der die Menschen - gegen Entgelt natiirlich -
ihre jeweiligen religiosen Bediirfnisse befriedigen
konnten. Angesichts der hier nur holzschnittartig skiz-
zierten Situation, in der sich die christlichen Grof3-
kirchen derzeit befinden, muf} die vielzitierte Tradie-
rungskrise des christlichen Glaubens wohl ehrlicher
als unaufhaltsamer Traditionsabbruch beschrieben
werden.

Doch warum diese lange Vorbemerkung, die im
Grunde allseits Bekanntes zusammenzufassen ver-
sucht?

Ich mochte deutlich machen, daB die Kirchen-
steuer bzw. das bundesdeutsche Kirchenfinanzierungs-
modell von einem Kirchenbild ausgeht, das nicht mehr
der gegenwiirtigen Realitiit entspricht. Vblkskirchliche
Strukturen, flichendeckende Christlichkeit waren
Wirklichkeit fiir Deutschland, als die Kirchenartikel
in die Weimarer Reichsverfassung von 1919 aufge-
nommen wurden:

,,Die Religionsgemeinschafien, welche Kérper-
schaflen des dffentlichen Rechtes sind, sind berech-
tigt, auf Grund der biirgerlichen Steuerlisten nach
Mapgabe der landesrechtlichen Bestimmungen Steu-
ern zu erheben. ** (Art. 137, Abs. 6 WRV)
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Die Kirchenartikel der WRYV wurden in Art. 140
des Grundgesetzes von 1949 iibernommen.

Auch Anfang der 50er Jahre gehorten in der
Regel dic Menschen einer der beiden groen Konfes-
sionen an, die Kirchen genossen unbefragte morali-
sche und geistige Autoritit, hatten sie doch, so die
eigene Selbstwahrnehmung das verbrecherische NS-
Regime als einzige Organisationen unangeschlagen

, Die Zeit, in der Kirchen
unbefragt und
monopolhaft fiir Werte-
und Sinnvermittlung
zustdndig schienen, ist
offensichtlich vorbei. “

iiberlebt und konnten ihren Mitgliedern in all dem
Chaos der Nachkriegszeit eine religise und damit ori-
entierende Lebensperspektive anbieten. (Die Frage um
den Preis dieses Uberlebens kann hier nicht beant-
wortet werden.) Doch die Zeit, in der Kirchen bzw.
Christentum unbefragt und monopothaft fiir Werte-
und Sinnvermittlung in unserer Gesellschaft zustin-
dig schienen, ist offensichtlich vorbei Das offentli-
che Ansehen, die 6ffentliche Wirksamkeit, das
gesamtgesellschaftliche Interesse, das die Kirchen
nach wie vor fiir sich in Anspruch nehmen, entspricht
nicht mehr ihrer Akzeptanz seitens der Biirgerinnen
und Biirger, fiir die die Kirchen zunechmend den Cha-
rakter von privaten Vereinen tragen, die sich schwer-
tun, ihre Privilegien als Korperschaften dffentlichen
Rechts zu Recht zu begriinden.

Eines dieser Privilegien, und wohl eines der ar-
gerlichsten, ist der Einzug der Kirchensteuer durch
dic staatlichen Instanzen, denen sich kein Kirchen-
mitglied entziehen kann, sofern es lohn- bzw. einkom-
mensteuerpflichtig ist.

2. Die Initiative:
Mit Kirchensteuern die Kirchen steuern

Und an diesem Punkt setzen die Uberlegungen
von kirchlichen Gruppen vor dem Katholikentag
1990 an, das Problem ,,Kirchensteuer“ kirchen-
intern zu problematisieren und damit zusammen-
hidngende Fragen und Anachronisifren aufzugreifen.
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In Zusammenarbeit mit dem Bensberger
Kreis, der Arbeitsgemeinschaft der Priester- und
Solidarititsgruppen, dem Komitee Christenrechte in
der Kirche wurde im Rahmen des Katholikentags von
unten in Berlin eine Veranstaltung durchgefiihrt mit
dem Thema ,,Mit Kirchensteuern die Kirchen steu-
ern“. Angesichts der brisanten Probleme und Kritik-
punkte, die lediglich angedeutet werden konnten (Kir-
chensteuer als ,,Zwangsabgabe®, zentralistische Ver-
waltung der Gelder, Rolle der Kirche als Arbeitgebe-
rin, Oktroy des westdeutschen Modells auf die ostdeut-
schen Linder, Kirchensteuer als ,,theologisches Ar-
gernis®, ...) beschlossen die Teilnehmerinnen und Teil-
nehmer dieser Veranstaltung, das Problem der Kir-
chenfinanzierung weiterhin zu bedenken und in der
Kirche die Moglichkeit zu schaffen, unzensiert und
angstfrei dieses ,,heikle” Thema zu diskutieren, Kri-
tik und Alternativen vorzubringen, um so kirchenintern
ein Forum fiir das Thema , Kirche und Geld* zu schaf-
fen.

3. Der Verein zur Umwidmung von
Kirchensteuern e.V.

Im September 1990 wurde von den o.g. Grup-
pen in Eschborn der ,,Verein zu Umwidmung von
Kirchensteuern“ gegriindet.

In unserem 1. Info fithren wir folgende Kritik-
punkte gegen die gegenwirtige Kirchensteuerpraxis
an:

B Die angefiihrten Kritikpunkte gelten grund-
sitzlich fiir beide GroBkirchen in Deutschland, die
das grundgesetzlich abgesicherte Recht einer Korper-
schaft des 6ffentlichen Rechts genieBen. Die romisch-
katholische Kirche ist allerdings wegen ihrer zentralis-
tischen Struktur vor allem von dieser Kritik betrof-
fen.

B Die staatskirchenrechtliche Koppelung von
Kirchenmitgliedschaft und Kirchensteuerpflicht, welt-
weit ein Sonderfall, ist Relikt eines iiberholten
Kirchenmodells und gleichzeitig Ausdruck einer
untragbaren Allianz von Kirche und Staat.

u Das gegenwirtige Junktim zwischen
Kirchensteuerpflicht und Kirchenmitgliedschaft er-
weckt zwangsldufig den Eindruck, als sei Leben in
der Glaubensgemeinschaft nur gegen Bezahlung mog-
lich.

B Die Entscheidungen iiber die Verwendung
der Finanzmittel fallen in zu grofer Entfernung von
den einzelnen Gemeinden. Dieses fiihrt zu einer un-
kontrollierten Ayfblihung der Kirchenbiirokratie mit
allen Merkmalgn zentralistischer Machtausiibung.
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B Kirchenmitglieder haben zu wenig demo-
kratisch legitimierte EinfluBméglichkeiten auf eine am
Evangelium orientierte Verwendung ihrer Gelder.

B Die Amtskirchen setzen ihre durch die Kir-
chensteuer abgesicherte Macht hiufig ebenso beden-
kenlos ein wie andere gesellschaftliche Interessengrup-
pen auch.

®Immer wieder wird der Entzug von Kirchen-
steuergeldern seitens der Amtskirchen zur Diszipli-
nierung unbequemer Gruppen und Verbinde und zur
Behinderung innerkirchlicher Meinungsvielfalt be-
nutzt.

B Die iiberstiirzte, unreflektierte Einfiihrung
des Kirchensteuersystems der BRD im Bereich der
ehemaligen DDR verhindert die kirchliche Neu-
besinnung im Hinblick auf den evangeliumsgemifien
Umgang mit Geld.

Das wichtigste Ziel des Vereins ist es ,,darauf
hinzuwirken, daf Christinnen und Christen aller Kon-
fessionen iiber die Verwendung ihrer bisher als
Kirchensteuergelder geleisteten Abgaben entspre-
chend ihrem Gewissen selbst entscheiden kénnen.*

Das wollen wir erreichen durch ,,Informations-
arbeit iiber die Problematik der gegenwiirtigen
Kirchensteuerpraxis in Deutschland; durch Erarbei-
tung und Verdffentlichung von Alternativen zur ge-
genwirtigen Kirchensteuerpraxis; durch Initiativen
zur Entkoppelung von Kirchenmitgliedschaft und
Kirchensteuerpflicht; durch Beratung von Christin-
nen und Christen, die nach Wegen suchen, ihre Kir-
chensteuer umzuwidmen,

4. Zur Arbeit des Vereins nach acht Jahren

Heute, etwa acht Jahre nach Griindung des Ver-
eins, kann ich vorsichtig folgende Zwischenbilanz
zichen:

Der Verein hat ca. 250 Mitglieder, die in der
Regel AnstoB nehmen am ,,Zwangsinkasso* der Kir-
chensteuer, die aber durchaus bereit sind, freiwillig
einen Beitrag zur Finanzierung der Kirche zu entrich-
ten. Die Koppelung von Kirchensteuer und
Kirchenmitgliedschaft ist gerade fiir diejenigen ein
Problem, und das ist ein GroBteil der Mitglieder, die
im kirchlichen Dienst arbeiten und keinerlei Moglich-
keit sehen, sich dieser Allianz von Glaube und Geld
entziehen konnen.

An dieser Personengruppe wird ein weiteres
Problem deutlich, das indirekt mit der Kirchensteuer
zusammenhidngt, das der Kirche als Arbeitgeberin.

Obwohl die sozialen Einrichtungen in kirchlicher
Trigerschaft weitgehend von Staat finanziert werden,
unterliegen die Arbeitnehmerinnen und -nehmer den
Moralvorstellungen der Kirche in bezug auf Lebens-
wandel und -haltung. In Konfliktfillen kann die Kir-
che einseitig ihr Recht als Arbeitgeberin durchsetzen.

In der Regel bewerten die Mitglieder das gegen-
wirtige Kirchenfinanzierungssystem als nicht mehr
mit der gesellschaftlichen Situation und Bedeutung
der Kirchen kompatibel. Die Kirchen nehmen Privi-
legien in Anspruch iiber Steuerhoheit, iiber Kirche-
Staat-Vertrdge, iiber Staatsleistungen und Staats-
subventionen, die dem societas-perfecta-Modell ent-
sprechen, das die Kirche als eigenstindige, dem
Staat vergleichbare, qualitativ jedoch von ihm unter-
schiedene gesellschaftliche GroBe versteht. Dieses
Verstindnis entspricht weder der gesellschaftlichen
Situation der Kirche(n), noch nimmt es die theologi-
schen Wandlungen im Kirchenbild seit Bellarmin (17.
Jh.) zur Kenntnis. Heute verlieren die Kirchen im-
mer mehr an Akzeptanz, an Relevanz, an engagierter
Prisenz

Wenige der Mitglieder haben den radikalen
Schritt vollzogen und sind aus der Kirche ausgetre-
ten. Fiir sie heilt das, daB sie aus der Steuer-
gesellschaft und nicht aus der Glaubensgemeinschafl

,» Dies ist gerade fiir diejeni-
gen ein Problem, die im
kirchlichen Dienst arbeiten
und keinerlei Moglichkeit
sehen, sich dieser Allianz
von Glaube und Geld entzie-
hen konnen. “

ausgetreten sind, doch wird diese Differenzierung bei
einem Austritt seitens der Kirchenleitungen nicht ak-
zeptiert. Denn das wire eine ,,Schneise®, durch die
die Koppelung von Kir-chenmitgliedschaft und -
steuerpflicht unterlaufen werden kénnte.

Zu Diskussionen, Streit- oder Informations-
gesprichen werden wir hiufig angefragt, zahlreiche
Menschen bitten um Rat, welche Moglichkeiten es
gibt, der Kirchensteuer zu ,,entkommen*, wie die Kir-
chensteuern ,,umgewidmet** werden kdnnten, ob (rei-
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willige Beitriige als “Ersalz” fiir die Zwangsabgabe
akzepticrt werden seitens der Kirchenleitungen. Mein
Eindruck ist: In den ca. acht Jahren haben wir cs ein
wenig geschafM, die Praxis der Kirchenfinanzierung
zu problematisiercn, daf} iiber Alternativen (z.B. Ita-
licnisches Modell) laut und offentlich nachgedacht

., Fiir uns ist das Pro-
blem, wie die Kirche
an unser Geld kommt,
auch eine theologische
Frage.”

werden miilte, daB sich in einigen Landeskirchen, ins-
besondcre in Ostdeutschland, zogernde Bereitschaft
zeigt, die gegenwirtige Praxis des Kirchen-
steucreinzugs zumindest zu iiberdenken. Der ,, Verein
zur Umwidmung von Kirchensteuern scheint nicht
nur insbesondere im Bereich der katholischen Kirchen
einschlidgig bekannt zu sein.

Seitens der Kirchenleitungen werden wir, so
mein Eindruck, eher mit Arger zur Kenntnis genom-
men. Arger deswegen, weil wir die unheilige, aber
cingespicelle, bewihrte Liaison von Kirche-Staat-Geld
in Frage stellen und auf Dauer abgeschafft sehen
méchten. Arger auch aus dem Grunde, weil fiir uns
das Problem, wie die Kirche an unser Geld kommt,
auch cine theologische Frage ist, die das kirchliche
Sclbstversténdnis auf den Priifstand stellt.

S. Hinweise zur theologischen Problematik

Diese Frage laBt Riickschliisse auf das ,,Selbst-
verstindnis“ der Kirche zu, mit dem sie staatliche
Privilegien fraglos in Anspruch nimmt. Solange die
Mitgliedschaft in einer Glaubensgemeinschaft genau
so finanziert werden mufl wie in einem Kaninchen-
ziichterverein, durch fest zu entrichtende Beitrige
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nimlich, kann die Kirche schwerlich dem Anspruch
des Evangeliums gerecht werden, das Jesu bedin-
gungsloses Heilsangebot an dic Menschen zum In-
halt hat, der seine Gnade, scine Giite und Menschen-
freundlichkeit gratis den Menschen anbot, von ihnen
allerdings erwartete, ihr Leben entsprechend seiner
Botschaft zu dndern. Das Evangelium des menschen-
freundlichen Gottes sollte in der Kirche MaBstab sein
auch fiir den Einzug von und den Umgang mit Geld.
Dann ist es theologisch unzulidssig und pastoral un-
verantwortlich, wenn diejenigen, die sich der
Kirchensteuerpflicht durch einen Austritt aus der Kir-
che als ,,Steuerzahlerverband* entziehen, die jedoch
Mitglied in der ,,Glaubensgemeinschaft Kirche* blei-
ben mdchten, von den der Kirche anvertrauten Heil-
mitteln ausgeschlossen werden. Dann scheint folgen-
de Gleichung auf zugehen: Anteilhabe an den Heils-
giitern der Kirche ist nur gegen Bezahlung méglich.

Wenn das kirchliche Finanzverhalten, insbeson-
dere das Festhalten an der Koppelung von
Kirchensteuerpflicht und Kirchenmitgliedschaft fiir
immer mehr Menschen Anlal wird, die Kirche zu
verlassen bzw. an ihr Ansto zu nehmen, dann ist sie
gut beraten, auf lingere Sicht ihre Finanzpraxis zu
dndern, auch um der eigenen Glaubwiirdigkeit wil-
len. Die Kirche gibt es nicht als ,,Selbstzweck®, sie
ist da, das ihr anvertraute Evangelium glaubwiirdig
zu verkiinden und zu bezeugen. Wenn die Erschei-
nungsform der Kirche aber Elemente aufweist, die
dieser glaubwiirdigen Verkiindigung und Bezeugung
widersprechen, dann muf} hier Abhilfe geschatfen wer-
den.

Folgende Worte des 2. Vatikanischen Konzils
konnten dabet wegleitend und richtungsweisend sein:
... die Kirche selbst bedient sich des Zeitlichen, so-
weit es ihre eigene Sendung erfordert. Doch sie setzt
ihre Hoffhung nicht auf Privilegien, die ihr von der
staatlichen Autoritdt angeboten werden. Sie wird so-
gar auf die Ausiibung von legitim erworbenen Rech-
ten verzichten, wenn feststeht, daff durch deren In-
anspruchnahme die Lauterkeit ihres Zeugnisses in
Frage gestellt ist, oder wenn verdnderte Lebensver-
hiltnisse eine andere Regelung fordern* (GS 76).



PROJEKTE: NETZWERK FUR EINE KULTUR- UND SOZIALSTEUER

Sehr geehrte Damen und Herren,

erlauben Sie mir, daB ich Ihre Aufmerksamkeit
auf die Diskussion Uber eine Modifikation der
Kirchensteuer lenke. Diese Diskussion steckt in
Deutschland noch in den Anféngen. Die Not-
wendigkeit solcher Diskussion tritt angesichis der
aktuellen gesellschaftlichen Entwicklung immer
deutlicher zutage

Die Kirchensteuer wird von zwei Seiten her kriti-
siert. FUr die einen symbolisiert die Kirchensteu-
er eine zu enge Verflechtung von Staat und Kir-
che. Fur die anderen ist die Koppelung der Zu-
gehérigkeit zu einer Glaubensgemeinschaft an
ein staatliches Steuereinzugsverfahren aus reli-
giésen Grinden nicht akzeptabel. Diese ver-
schiedenen Kritiklinien vereinen sich in der For-
derung nach einer Reform. In diesem Zusam-
menhang schlagt der Dietrich-Bonhoeffer-Ver-
ein (dbv) die Einfohrung einer Kuhtur- und Sozial-
stever vor, mit der die bestehende Form der Kir-
chenstever modifiziert und die Starkung aller
dem Gemeinwohl verpflichteten Institutionen
erreicht werden soll.

Wir streben eine Umwandlung der Kirchensteu-
er in eine ,, Kultur- und Sozialsteuer” an. Diese
soll von allen Birgerinnen wie bisher als Zu-
schlag zur Lohn- oder Einkommensteuer erho-
ben werden. Aber im Unterschied zum bisheri-
gen Verfahren bestimmt der Steuverpflichtige
selbst den Empfénger aufgrund einer Liste aus-
gewidhlter kirchlicher, staatlicher oder sonstiger
gesamtgesellschaftliche Institutionen, die in be-
sonderer Weise ihre kulturelle und soziale Ver-
antwortung fur das Gemeinwohl wahrnehmen.
Der Grundgedanke ist, daf3 die bisher nur den
Mitgliedern einer kirchlichen oder religisen
Gemeinschaft auferlegte Steuerpflicht ersetzt wird
durch eine Abgabenform, die von einer wie auch
immer gearteten Mitgliedschaft abgekoppelt ist.
Auf diese Weise wird das Staat-Kirche-Verhalt-

dietrich

bonhoeffer
verein

nis der begonnenen gesellschaftlichen Entwick-
lung angepaft.

Der Vorschlag einer ,,Kultur- und Sozialsteuer”
verbindet bewdhrte Elemente des bisherigen
Kirchensteuersystems (staatliches Einzugs-
verfahren) mit zeitgerechten Reformanliegen (in-
dividuelle Entscheidungskomponente; Vermeh-
rung der Wahlméglichkeit von Empfénger-
institutionen). Was die konkrete Ausgestaltung
angeht, werden unterschiedliche Vorstellungen
in die Diskussion eingebracht. In den Detailfra-
gen ist noch vieles abzukldren. Auf keinen Fall
geht es um eine versteckte Steuererhéhung oder
Steuerneueinfithrung. Lediglich der Modus eines
bereits bestehenden, am Gemeinwohl orientier-
ten Finanzaufkommens soll moderat veréindert
werden (,, konservative Reform”). Aus ltalien und
Spanien, wo das Modell bereits eingefishrt ist,
liegen erste positive Erfahrungen vor. Im Zuge
der Harmonisierungsbestrebungen innerhalb der
EU ist zu erwarten, daf sich Deutschland der
Diskussion nicht entziehen kann.

Wichtig ist uns im Augenblick vor allem, daf3
der Grundgedanke von vielen Menschen auf-
gegriffen, diskutiert und als ein notwendiger und
realistischer Reformansatz wahrgenommen wird.
Mit dem durch den Kirchenaustritt bewirkien
Entzug der Kirchensteuer werden nicht zuletzt
diejenigen Einrichtungen getroffen, die soziale
und kulturelle Aufgaben des Staates erfillen
und allen Birgerlnnen als Angebot zur Ver-
fogung stehen (Diakoniestationen, Kranken-
hauser, Kirchenmusik, Denkmalpflege usw.).
Die Idee einer ,Kultur- und Sozialsteuer” soll
helfen, die Kirche mit ihren Angeboten und
Leistungen weiter fir die ganze Gesellschaft
offenzuhalten. Eine damit erreichte Besteue-
rung aller Birgerinnen - unabhdangig davon,
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ob sie Kirchenmitglieder sind - wirde dem
Gleichbehandlungsgrundsatz im Grundgesetz

gerecht werden und den Gemeinwohlgedanken
beférdern.

Die Zuwendung an nicht-staatliche Tréger soll
es erméglichen, definierte Aufgabenfelder bei
diesen Trigern nach dem Subsidiaritétsprinzip
(Vorrangigkeit der Eigeninitiative und Eigenver-
antwortung) zu belassen oder neu zu vereinba-
ren. Das zentrale Kontrollinstrument Ober den
sachgerechten Umgang mit den Mitteln néhmen
fortan die Burgerlnnen ber ihre individuell ge-
steuerte Zuweisung selbst wahr. Insofern stellt
die Kultursteuer einen Beitrag zum schlanken
Staat dar. Sie bietet Einsparpotentiale fur die 6f-
fentlichen Kassen, flexibilisiert Teilbereiche des
Sozialstaates bedarfsgerecht, erhéht das Bewult-
sein der Birgerlnnen Uber das zugrunde
liegende partizipatorische Element (Teilhabe und
Teilnahme) und bedeutet eine Stéarkung der dem
Gemeinwohl verpflichteten Institutionen. Der dbv
méchte alle Reformkréfte for einen Prozef3 der
Konsensbildung gewinnen, der am Ende auch
die verfaften Kirchen zu Uberzeugen vermag.

AuBerungen aus der katholischen und der evan-
gelischen Kirche belegen, daf3 eine ,,Kultur- und
Sozialstever” auch innerkirchlich zunehmend als
Chance wahrgenommen wird. So hat der Préses
der rheinischen Kirche und neue EKD-Ratsvor-
sizende Manfred Kock erkennen lassen, daf} er
- gefragt nach der Alternative zur staatlich ein-
gezogenen Kirchensteuer - dem Modell der
Kultursteuer den Vorzug gebe (Publik-Forum Nr.
17/ Sept. 97). Eine Zusammenstellung von Ar-
gumenten zum gesamten Themenbereich finden
Sie in der Zeitschrift des dbv ,,Verantwortung”
Nr. 20421/ Dez. 97.

Um solche Gedanken ins Gespréch zu bringen,
hat der dbv eine Unterschriftenliste ,Netzwerk
for eine ‘Kultur- und Sozialsteuer’” eréffnet. Da-
mit wollen wir eine stéirkere Vernetzung zwischen
Burgern, Staat und Kirchen erreichen. Alle Ein-
zelpersonen, Gruppen und Institutionen, die den
Grundgedanken einer ,Kultur- und Sozialstever”
unterstitzen, werden gebeten, sich in die Netz-
werk-Liste einzutragen. Ebenso dankbar sind wir
natirlich for Hinweise, mit wem Sie uns zuséiz-
lich eine Kontaktaufnahme empfehlen.
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Ich wende mich im Auftrag des dbv an Sie, weil
wir Sie fur diesen Reformvorschlag gewinnen
wollen. Mit der Eintragung Ihres Namens in die
Netzwerk-Liste helfen Sie, die Plattform fir eine
Diskussion zu verbreitern. Diesem Schreiben ist
ein Ruckantwortbrief beigefigt, den Sie fur lhre
méglicherweise auch kritische Mitteilung an uns
benutzen kénnen.

Auf Wunsch schicken wir denen, die unterschrie-
ben haben, eine aktuelle Liste mit den Namen
der Unterzeichnerinnen zu. Zu einer Tagung des
dbv ,,Européische Kirchen im Vergleich -
Entwicklungstendenzen im Gemeindeversténdnis
und in den Reformperspektiven” vom 22.-24.
Mai 1998 in Hofgeismar, die sich u.a. auch mit
diesem Thema beschdftigen wird, laden wir alle
Personen bzw. Institutionen auf dieser Liste ein.

Damit Sie wissen, wer der dbv ist, fige ich ein
Informationsfaltblatt Ober Aufgaben und Ziele
des Dietrich-Bon hoeffer-Vereins (dbv) bei. Fir
Ruckfragen stehe ich Ihnen gerne zur Verfigung

Mit freundlichem Gruf3
Hans-Joachim Stabenau

Dieser Brief wurde im April 1998 an alle Mitglieder
und Freunde sowie an die Interessenten auf der
Tagungsliste des dbv verschickt, zusammen mit ei-
nem Vordruck fir die Eintragung in die Netzwerk-
Liste.




KAIROS:

FORDAS FALLEN
RICHTIGER ENTSCHEIDUNGEN

Unser Anliegen:

Wir wollen in der Zivilgesellschaft eine Gegenmacht
aufbauen gegen die Diktatur des Weltmarktes. Neo-
liberalismus, Globalisierung und Deregulierung sind
kein Schicksal, sondern von Menschen gemacht. Wir
wollen nicht zwei Herren dienen: Christus und dem
Mammon.

Wir wollen ein soziales, okologisches, demokrati-
sches und offenes Europa, welches sich in das Kréfte-
spiel zwischen den Vélkern einbringt.

Wir wollen innerhalb des Konziliaren Prozesses ein
Netzwerk aufbauen mit denen, die von Armut und
Ausgrenzung betroffen sind, und in Bindnissen mit
stkularen Gruppen.

Unsere Struldur:

Es gibt verschieden groBe, locker miteinander ver-
bundene KAIROS-Gruppen in folgenden Landern
Europas:

Schweden, Niederlande, Belgien, Frankreich, Spa-
nien, Italien, Schweiz, Osterreich, Ungarn, Polen
und Deutschland.

Die Gruppen haben verschiedene Schwerpunkte fir
ihre Arbeit:

* Frauven, alternativ leben

* Rassismus und Migration

* KAIROS-Jugend

* Spiritualitat des Widerstandes

* Gewaltfreie Konfliktldsung

Die deutsche Gruppe ist ein eingetragener Verein und
hat die Schwerpunkte:

* Verarmung und Verschuldung (Heidelberg)
* Kommunale BUndnisse gegen Sozialabbau

(Mannheim)

Jede Gruppe ist selbstiindig. Es gibt in Brissel ein
kleines Biiro zur Koordination européischer Akfivita-
ten und zum Informationsaustausch.

Geschichte und KAIROS-Tradition

KAIROS-Dokument Siidafrika gegen
Apartheid

KAIROS-Dokument Zentralamerika:
“Der Weg nach Damaskus”

Grindung von KAIROS-EUROPA bei der
Ersten Européischen Okumenischen Ver-
sammlung in Basel

KAIROS-Treffen in Strafburg:

Parlament von unten

KAIROS-Treffen in Dresden:

Rassismus und Migration

Internationale Finanzordnung

Teilnahme am Sozialgipfel in Kopenhagen
Teilnahme an der Deutschen Okumeni-
schen Versammlung in Erfurt

Teilnahme an den “Euromérschen gegen
Erwerbslosigkeit und Ausgrenzung” nach
Amsterdam

Verwirklichung eines Aktionsbindnisses,
um gemeinsam an der 2. Europdischen
Okumenischen Versammlung in Graz feil-
zunehmen. Wir konnten in der Halle 10
das Okumenische Dorf gestalten und in
Graz das peace-house.

Teilnchme am Aktionsbindnis fir die
Grofidemonstration am 20. Juni in Berlin
,Aufstehen fir eine andere Politik”
Veréffentlichung des KAIROS-Dokumentes

1985

1988

1989

1992

1993

1994
1995
1996
1997

1997

1998

1998
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Europiiisches KAIROS-Dokument
fir ein sozial gerechtes,
lebensfreundliches und demokratisches
Europa
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an die Glaubensgemeinschaften, Gewerkschaften, sozialen Bewegungen
und andere interessierfen Gruppen und Personen

zur Bindnisbildung

fir die Befreiung vom Diktat der deregulierten globalisierten Wirtschaft
und ihrer Konkurrenzkuitur

Der BeschluB, ein KAIROS-Dokument fiir Europa zu
erstellen, wurde 1996 gefaBi. Zuerst wurden nur Fra-
gestellungen erarbeitet und an Gruppen und Perso-
nen verschickt, deren Interesse wir erwarien durften.
Wir haben etwa dreiflig Rickmeldungen erhalten.

Die Konzeption eines Entwurfes wurde wahrend und
auf der Zweiten Européischen Okumenischen Ver-
sammlung in Graz beraten. Die Rickmeldungen-
wurden eingearbeitet. Danach wurde der erste Ent-
wurf versandt. Wir bekamen etwa 200 Riickmeldun-
gen.

Diese Rickmeldungen in das jetzt vorliegende Papier
einzuarbeiten, ohne daf} die Konzeption verlorenge-
hen wirde und der ganze Text lesbar bleibt, wurde
von einem Redaktionsteam geleistet.

Das Dokument bleibt aber eine Diskussionsgrundla-
ge. Wir bitten, uns zu antworten. im Juni 1999 wer-
den dann die Antworten in ein endgihiges KAIROS-
Dokument eingearbeitet, oder aber die Antworten
werden separat verdffentlicht. Dies soll auf einem
Grofitreffen 1999 in Brissel entschieden werden.
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Der erste Teil des Dokumentes ist eingeteilt in vier Ka-
pitel:

* Wahrheit sehen

* Ursachen erkennen

* Mit Herz und Verstand urteilen

* Gemeinsam handeln.

Das gemeinsame “Handeln wirl” kommt in einer
Doppelstrategie zur Sprache: Initiativen im Kleinen
und politische Einmischung. Der zweite Teil sammelt
die selbstkritischen Besinnungen gesellschaftlicher
Gruppen. Fir die Kirche ist das bereits geschrieben.
Andere Gruppen (Gewerkschaften, Bauern usw.) sol-
len folgen.

Das Dokument hat jetzt schon eine Innenwirkung,
denn der ProzeB der Entstehung bringt die Menschen
und Gruppen zusammen, die fir eine Bondnisbildung
in Frage kommen. Wir hoffen, da8 das Dokument
auch eine Auf3enwirkung hat, daf} es als eine Einmi-
schung in die Politik verstanden wird und daB es mit-
hilft, eine Gegenmacht gegen das ,,Diktat der
deregulierten globalisierten Wirtschaft und ihrer
Konkurrenzkultur” aufzubauen.

Wir bitten, das Projekt KAIROS EUROPA zu unter-
stitzen.



Karl Martin:

SPIRITUALITAT UND

Predigt im Gottesdienst am Sonntag Exaudi, den 24. Mai 1998

WELTVERANTWORTUNG

Schriftlesung aus Johannes 15, 9-11:

Wie mich mein Vater liebt, so liebe ich euch
auch. Bleibt in meiner Liebe! Wenn ihr meine Gebo-
te haltet, so bleibt ihr in meiner Liebe, wie ich mei-
nes Vaters Gebote halte und bleibe in seiner Liebe.
Das sage ich euch, damit meine Freude in euch blei-
be und eure Freude vollkommen werde.

Die Theologische Erklirung der Bekenntnis-
synode von Barmen vom 29. bis 31. Mai 1934 als
Glaubensbekenntnis:

1. Jesus Christus spricht: Ich bin der Weg und
die Wahrheit und das Leben; niemand kommt zum
Vater denn durch mich. (Joh 14,6)

Wahrlich, wahrlich, ich sage euch: Wer nicht zur Tiir
hineingeht in den Schafstall, sondern steigt anders-
wo hinein, der ist ein Dieb und Rduber. Ich bin die
Tiir;, wenn jemand durch mich hineingeht, wird er
selig werden. (Joh 10,1.9)

Jesus Christus, wie er uns in der Heiligen Schrift be-
zeugt wird, ist das eine Wort Gottes, das wir zu ho-
ren, dem wir im Leben und im Sterben zu vertrauen
und zu gehorchen haben.

2. Durch Gott seid ihr in Christus Jesus, der

uns von Gott gemacht ist zur Weisheit und zur Ge-
rechtigkeit und zur Heiligung und zur Erlésung. (1.
Kor 1,30)
Wie Jesus Christus Gottes Zuspruch der Vergebung
aller unserer Siinden ist, so und mit gleichem Ernst
ist er auch Gottes kriftiger Anspruch auf unser gan-
zes Leben; durch ihn widerfdhrt uns frohe Befreiung
aus den gottlosen Bindungen dieser Welt zu freiem,
dankbarem Dienst an seinen Geschdpfen.

3. Lapt uns aber wahrhaftig sein in der Liebe
und wachsen in allen Stiicken zu dem hin, der das
Haupt ist, Christus, von dem aus der ganze Leib zu-
sammengefiigt ist. (Eph 4,15.16)

Die christliche Kirche ist die Gemeinde von Briidern,
in der Jesus Christus in Wort und Sakrament durch
den Heiligen Geist als der Herr gegenwirtig handelt.
Sie hat mit ihrem Glauben wie mit ihrem Gehorsam,
mit ihrer Botschaft wie mit ihrer Ordnung mitten in
der Welt der Siinde als die Kirche der begnadigten
Siinder zu bezeugen, daB sie allein sein Eigentum ist,
allein von seinem Trost und von seiner Weisung in
Erwartung seiner Erscheinung lebt und leben moch-
te.

4. Jesus Christus spricht: Ihr wift, daff die

Herrscher ihre Volker niederhalten und die Mdchti-
gen thnen Gewalt antun. So soll es nicht sein unter
euch; sondern wer unter euch grof3 sein will, der sei
euer Diener. (Mt 20,25.26)
Die verschiedenen Amter in der Kirche begriinden
keine Herrschaft der einen iiber die anderen, sondern
die Ausiibung des der ganzen Gemeinde anvertrauten
und befohlenen Dienstes.

5. Fiirchtet Gott, ehrt den Konig. (1. Petr 2,17)
Die Schrift sagt uns, daB} der Staat nach gottlicher
Anordnung die Aufgabe hat, in der noch nicht erld-
sten Welt, in der auch die Kirche steht, nach dem Maf§
menschlicher Einsicht und menschlichen Vermdgens
unter Androhung und Ausiibung von Gewalt fiir Recht
und Frieden zu sorgen. Die Kirche erkennt in Dank
und Ehrfurcht gegen Gott die Wohltat dieser seiner
Anordnung an. Sie erinnert an Gottes Reich, an Got-
tes Gebot und Gerechtigkeit und damit an die Verant-
wortung der Regierenden und Regierten. Sie vertraut
und gehorcht der Kraft des Wortes, durch das Gott
alle Dinge trigt.

6. Jesus Christus spricht: Siehe, ich bin bei euch
alle Tage bis an der Welt Ende. (Mt. 28,20)

Gottes Wort ist nicht gebunden. (2. Tim 2,9)
Der Auftrag der Kirche, in welchem ihre Freiheit griin-
det, besteht darin, an Christi Statt und also im Dicnst
seines eigenen Wortes und Werkes durch Predigt und
Sakrament die Botschaft von der freien Gnade Got-
tes auszurichten an alles Volk.
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PREDIGT

Predigttext aus Epheser 3, 14-21:

Deshalb beuge ich meine Knie vor dem Vater,
der der rechte Vater ist iiber alles, was da Kinder
heift im Himmel und auf Erden, daf er euch Kraft
gebe nach dem Reichtum seiner Herrlichkeit, stark
zu werden durch seinen Geist an dem inwendigen
Menschen, daf Christus durch den Glauben in eu-
ren Herzen wohne und ihr in der Liebe eingewurzelt
und gegriindet seid. So konnt ihr mit allen Heiligen
begreifen, welches die Breite und die Ldnge und die
Héhe und die Tiefe ist, auch die Liebe Christi erken-
nen, die alle Erkenntnis tibertrifft, damit ihr erfiillt
werdet mit der ganzen Gottesfiille. Dem aber, der
iiberschwenglich tun kann iiber alles hinaus, was wir
bitten oder verstehen, nach der Krafi, die in uns wirkt,
dem sei Ehre in der Gemeinde und in Christus Jesus
zu aller Zeit, von Ewigkeit zu Ewigkeit! Amen.

Liebe Tagungsteilnehmer, liebe Gottesdienstgemeinde,

am Ende der Akademietagung feiern wir mit-
einander Gottesdienst. Wir haben in den zuriicklie-
genden zwei Tagen den Weg der Kirche in einem zu-
sammenwachsenden Europa bedacht. Vor uns liegt
eine Fiille von Aufgaben. Die Gesellschaft mit ihren
Konflikten und Widerspriichen verlangt unser Enga-
gement. Die Situation ist gekennzeichnet durch die
Komplexitit der Problemstellungen und Herausfor-
derungen auf der einen Seite, durch die beschrinkten
Handlungsmdglichkeiten der einzelnen Menschen ,der
kleinen Gruppen mit ihrem Versuch, sich durch Ver-
netzung zu verstirken, auf der anderen Seite. Zwi-
schen beiden Seiten ist eine Schieflage entstanden. Die
sachlichen Herausforderungen entsprechen nicht mehr
unseren personlichen Bewiltigungsmoglichkeiten. Wir
sind oft iiberfordert. Wir sind unsicher, welche Stra-
tegien der Krisenbewiltigung weiterhelfen. Probleme
in unserer personlichen Situation konnen uns mutlos
machen und niederdriicken. Manchmal fijhlen wir uns
leer, enttduscht.

In einer solchen Gefiihlslage ist es gut, etwas
von einer Kraft zu héren, die Gott schenken kann.
Gott gebe euch Kraft nach dem Reichtum seiner Herr-
lichkeit. Das ist die erste Bitte, die wir an Gott rich-
ten, daf er uns Mut und Kraft schenken mége, so da8
immer wieder neu eine Balance entsteht zwischen den
Herausforderungen und unseren Mdglichkeiten, dar-
auf zu reagieren. Darunter kGnnen wir es als Chri-

sten nicht tun. Soviel miissen wir von Gott fordern.
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Darauf muBl unser Bitten gegen Gott abzielen. Da8
wir in einer Balance des Gleichgewichts, der Kraft
und des Reichtums den Problemen unseres Lebens
begegnen konnen. Es versteht sich von selbst, daB
Kraft nicht mit abschreckendem Drohpotential und
duBlerer Gewaltanwendung verwechselt werden darf.
Gemeint ist hier Ich-Stirke, Aufrichtigkeit
Widerstandsvertrauen.

Ich komme zu dem zweiten Punkt, der mir an
dem Predigttext auffillt. Paulus bittet um die Kraft
mit dem Ziel, stark zu werden durch seinen Geist an
dem inwendigen Menschen. Der inwendige Mensch -
es wird sich unter uns schnell Einvernechmen dariiber
herstellen, daB mit dem inwendigen Menschen nicht
die beriihmte deutsche Innerlichkeit gemeint ist, die
sich aus allen konkreten Beziigen und Verantwortlich-
keiten zuriickzieht und sich genuBvoll im Umgang mit
sich selbst ergeht. Mit dem inwendigen Mensch ist
nicht eine Abwendung von konkreten Beziigen und
Verantwortlichkeiten, sondern ihre Ermoglichung an-
gesprochen, eine innere Sammlung, die das Wahrneh-
men von konkreten Beziigen und Verantwortlichkei-
ten vorbereitet. Es geht um das Spannungsfeld von
Motivation und Aktion. Motivation hat fiir uns Chri-
sten etwas mit Spiritualitdt zu tun.

Um die Begegnung mit der Wirklichkeit und
ihren Problemen auszuhalten - um der Wirklichkeit
sogar konstruktiv entgegenzutreten und auf ihre Ver-
dnderung hinzuarbeiten, brauchen wir die Verwurze-
lung in christlicher Spiritualitit, im Bedenken der
Heiligen Schrift, im Gebet, im Singen, Loben, Dan-
ken und Feiern in christlicher Gemeinschaft. Wir
wollen damit nicht bestreiten, daB es andere
Motivationstraditionen gibt. Und wir sind offen zur
Zusammenarbeit mit Menschen, die aus anderen
Motivationstraditionen stammen. Dennoch werden wir
damit unsere eigene Spiritualitit nicht einfach relati-
vieren oder nivellieren. Der Glaube, das Horen auf
die Schrift, Spiritualitit und Frommigkeit sind uns
nicht weniger wichtig als anderen Christen. Ich wage
die These: Wer sich intensiv mit den Problemen von
Gewalt und Ausgrenzung, Mammon-Vergétzung,
Menschenverachtung und Naturzerstérung in unse-
rer Gesellschaft auseinandersetzt, der bekommt einen
umso stirkeren Hunger nach Wahrheit. Der Christ
weil}, daB Gott die eigentliche Gegenkraft ist. Wie es
den Michten der Destruktion im Tiefsten und Letz-
ten um Gotteszerstdrung geht, so kann nur Gott selbst
in uns die Widerstandskraft gegen diese Mdchte der
Destruktion aufbauen. Paulus driickt es im Philipp-
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erbrief so aus: Gott ist’s, der in euch wirkt beides,
das Wollen und das Vollbringen, nach seinem Wohl-
gefallen.

Der dritte Punkt, der mir an dem Predigttext
auffallt: Paulus entfaltet den Erkenntnishorizont des
Glaubens in einer groBen Offenheit und Weite. Wer
in den Glauben hineinwichst, dem weitet sich die
Perspektive. Nur der Glaubende erfaBt die ganze Brei-
te und Linge und Hohe und Tiefe dieser Welt. Und
nur der Glaubende weiB}, daB in der Mitte der Welt -
aller Menschenverachtung und Todeserfahrung zum
Trotz - die Liebe Christi steht. Die Welt mit den Au-
gen der Liebe anschauen - das ist die Perspektive des
Glaubens. Der Blick auf das Ganze - auf das ganze
Leben der Menschen, auf die ganze Geschichte der
Menschheit, auf die Lebensmoglichkeiten der nach-
folgenden Generationen. Das Ganze ist mehr als der
kleine Bereich meiner eigenen Interessen. Das Ganze
erschlieBt sich nur dort, wo wir die anderen Menschen
mit wahrnehmen und mit einbeziehen.

Einerseits sind wir nur ein Teil, ein winziger Teil,
bei weitem nicht das Ganze. Andererseits miissen wir
auf das Ganze ausgerichtet bleiben. Global denken,
lokal handeln. Die Tendenzen der Abschottung, der
Selbstbeschrinkung und Selbsterhaltung, des
Gruppenegoismus und des kirchlichen
Konfessionalismus lauern iiberall. Sie wollen uns
anfressen, aufweichen, korrumpieren. Sie wollen uns
einreden, wenn wir stirker an uns selbst denken, wiire
uns mehr gedient. Paulus will uns bewuBit machen,
dafl mit einer solchen Perspektivverengung die Ge-
genwart der Liebe in unserem Leben geschwiicht wird.

Leben nur fiir uns, und das heiBt ohne Liebe; oder -
Leben mit Bezug auf das Ganze, und das geht nur mit
EinschluB der Liebe: das ist die Alternative. Wer ein-
mal die Liebe in ihrer ganzen Breite, Linge, Hohe
und Tiefe als die Mitte des Lebens erkannt hat, der
wird von dieser Liebe in den Bann gezogen. Die Lie-
be Christi driingt uns, schreibt Paulus im 2. Korin-
ther. Lassen Sie mich frei iibersetzen: Die Liebe Christi
ist eine emotionale Realitit fiir uns. Wir miiiten uns
psychisch Gewalt antun, es wire wie eine Selbstver-
stimmelung, wollten wir uns von dieser Liebe ab-
trennen.

Der vierte und letzte Punkt, den Paulus benennt:
Die Ehre Gottes. Der dies alles tun kann, unsere Kraft,
Motivation und Liebe stirken, ist Gott selbst. Die-
sem Gott sei Ehre in der Gemeinde und in Christus
Jesus. Alles, was gelingt, alles, was gut ist, sollte dazu
beitragen, daB Gott geehrt wird. Die Gemeinde ist
der Leib Christi in dieser Welt. Die Gemeinde weiB),
daB alles, was gut ist, in Gott seinen Ursprung hat. In
der Gemeinde geschieht es, daB Gott die Ehre gege-
ben wird. Die Welt ist nicht autark, sie ist sich nicht
selbst genug. Der sie geschaffen hat, erhdlt und trigt
sie mit seinen Hinden. Mit unserem persdnlichen
Leben sind wir in Gottes Fiirsorge und Liebe einge-
schlossen. Diese Glaubenseinsicht bedeutet ein wun-
derschones, frohliches und getrdstetes Lebensgefiihl.
Diese Glaubenseinsicht umschlieBt ganz viel Hoff-

nung und Vertrauen. Gott schenke uns diesen Glau-
ben.

Amen.
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Resolution Nr. 26:

Auf dem Weg zu einer
“Gemeindekirche” dietrich

el T G bonhoeffer

Leitbegriff in die Diskussion verei n

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein (dbv) fuhlt sich dem Erbe der Theologischen Erklédrung der Bekenntnis-
synode von Barmen aus dem Jahr 1934 verpflichtet. Aus dieser Tradition heraus veréffentlicht der
dbv die folgenden drei Thesen. Er bittet alle Interessierten, sich an der Diskussion zu beteiligen
sowie Anregungen und Stellungnahmen dem dbv z.Hd. des Vorsitzenden Dr. Karl Martin. Am
Heienberg 4, 65193 Wiesbaden-Sonnenberg, Fax 0611/ 9545911 mitzuteilen.

1. Unsere Kirche ist in einer Ubergangskrise. Das nicht hinterfragte Festhalien an dem Begriff
“Volkskirche” verstellt den Blick auf die heutige Wirklichkeit von Kirche und Gesellschaft. Der
Begriff “Volkskirche” férdert MifBversténdnisse und Hlusionen und verlangert eher die Krise, als
daB er zu ihrer Lésung beitragt.

2. Unsere Kirche braucht einen neuen Leitbegriff, der das Selbstverstéandnis mindiger Christen
positiv zum Ausdruck bringt. Als einen solchen Leitbegriff schlagt der dbv den Begriff ,,Gemeinde-

kirche” vor. Indem sie miteinander Gemeinde werden, finden Christen den Ort der GewiBheit
for ihren Glauben.

3. Der Begriff ,,Gemeindekirche” macht Einsichten aus der Theologie Dietrich Bonhoeffers fur die
anstehenden Strukturreformen der Kirche fruchtbar. Es handelt sich um einen theologischen
Begriff, der die Gemeinschaft der Glaubenden und die Verkiindigung des Evangeliums in Wort
und Tat erneut in den Mittelpunkt stellt.

Die Resolutionen Nr. 26 und Nr. 27 wurden auf der Mitgliederversammlung des dbv am 24. Mai 1998 in
Hofgeismar angenommen.

Verteiler:

Rat und Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)

Kirchenleitungen und Synoden der Gliedkirchen der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)
Presseverteiler des dbv
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Resolution Nr. 27:

Denkfigur “ultima ratio” fir christliches Friedensversténdnis ungeeignet

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein fordert, daB in der Friedensfrage die Aussagen
des Evangeliums devtlicher zur Grundlage des Nachdenkens gemacht werden

1.

Es beunruhigt uns, daB die EKD in ihren Verlautbarungen sowie die evangelischen Bischéfe in
ihren persénlichen AuBerungen (Evangelische Nachrichtenagentur idea, 25.02.1998) Militar-
schlége als “ultima ratio” (letztes Mittel) “nach Ausschépfen aller Verhandiungsméglichkeiten”
betrachten.

Diese Einstellung setzt voraus, der Einsatz militirischer Mittel kénnte “einer Vernunft” entspre-
chen, und es gébe einen feststellbaren Zeitpunkt der Erschépfung aller Verhandlungsméglich-
keiten. Wir halten beides for unzutreffend.

2.1 Welche letzte Vernunft kénnte heute den Einsatz von militdrischen Mitteln rechtfertigen -
angesichts der massiv zerstérerischen Wirkung moderner Waffentechnologien mit ihren
unabsehbaren Folgen von Leid und Tod fur Massen unschuldiger Zivilisten und angesichts
der Konsequenzen unwiderruflicher Zerstérung der Natur? Diese Vernunft existiert nicht.

2.2 Woran soll zu erkennen sein, wann alle Méglichkeiten von Verhandlungen erschépft sind?
Ein solcher MaBstab existiert unseres Erachtens nicht. Die Denkfigur “ultima ratio” schadet
insofern, als sie die Suche nach Alternativen ab einem bestimmten Zeitpunkt abbricht. Die
Friedensaufgabe der Christen und der Kirche ist aber gerade dann gefordert, wenn andere
die Friedenssuche aufgegeben haben.

Es widerspricht der Botschaft des Evangeliums, militarische Gewalt theologisch oder ethisch zu
legitimieren. Solche Legitimierung lauft darauf hinaus, daB militérische Gewalt vermehrt und
die Gewissens-Hemmschwellen zur Beteiligung an militarischer Gewalt vermindert werden.

Das Ziel fur Christen sollte sein, militdrische Gewalt zu “de-legitimieren” und zu  Gberwinden
und an ihre Stelle zivile Mittel zu setzen. Die Méglichkeiten der zivilen Konfliktbearbeitung
missen ausgebaut und im 6ffentlichen BewuBtsein breit verankert werden.

. Wir bitten die Kirchen, sich mit der Friedensfrage differenzierter und konkreter auseinanderzu-

sefzen. Die Denkfigur der ultima ratio erscheint uns nicht geeignet, das christliche Friedens-
versténdnis zum Ausdruck zu bringen. Wir erwarten, dafl in der Friedensfrage die Aussagen des
Evangeliums deutlicher zur Grundlage des Nachdenkens gemacht werden. Der konziliare Pro-
zefd for Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schépfung kann helfen, angemessene For-

mulierungen zu finden und das christliche Friedensverstiandnis mit Nachdruck in der Offentlich-
keit auszusprechen.

. Wir erinnern an das Friedensversténdnis Dietrich Bonhoeffers: “Friede muB3 gewagt werden, ist

das eine grofle Wagnis, und laBt sich nie und nimmer sichern. Friede ist das Gegenteil von
Sicherung. Sicherheiten fordern heiflt MiBtrauen haben, und dieses Mifitrauen gebiert wieder-

um Krieg. Sicherheiten suchen heif}t sich selber schitzen wollen. Friede heift sich géanzlich
ausliefern dem Gebot Gottes” (GS 1, S. 218)
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Stellungnahme zu Resolution 26:

KONSISTORIUM
Konsistorium
der Kirchenprovinz Sachsen PF 14 24 339004 Magdeburg
Datum 15.06 98
Dietrich-Bonhoeffer-Verein e. V. Unser Zeichen
Porrendeich 6 ZD-T-L/S/1433/98
bei Ruckfragen
25889 Uelvesbiill Referal Theologie-Leitung der Kirche

OKR H -Chr. Sens

Durchwahl
(0391)5346-128

¢

Sehr geehrte Frau Fetkéter,

haben Sie vielen Dank fir die Zusendung der Resolutionen Nr. 26 und Nr. 27 des Dietrich-
Bonhoeffer-Vereins durch |hr Schreiben von Ende Mai dieses Jahres.

Wir haben die Texte den Mitgliedern unserer Kirchenleitung durch Umlauf zur Kenntnis
gegeben.

Als Reaktion kann ich lhnen hier nur einen persénlichen Eindruck weitergeben: Der Begriff
“Gemeindekirche" ist m. E. als Leitbegriff fur den kiinftigen Weg der Kirche weniger geeignet.
Zum einen ist er eine Tautologie - was ist Gemeinde anderes als Kirche?

Die “Leitlinien kinftiger kirchlicher Arbeit in Ostdeutschland", unter dem Titel "Kirche mit
Hoffnung" herausgegeben im Auftrag des Kirchenamtes der EKD, schlagen den Begriff
“Beteiligungskirche" vor. Dieser Begriff scheint eher geeignet, einen heute nétigen Akzent zu
setzen. Aber auch er ist kein Ersatz fur den Begriff "Volkskirche", auf den m. E. ersatzios ver-
zichtet werden kann.

Zum anderen: Der Begriff "Gemeindekirche" erscheint mir viel zu binnenorientiert, als daB er
helfen kénnte, die notwendige Ausrichtung der Kirche auf Zeugnis und Dienst in der Gesell-
schaft - also uber ihren eigenen Rahmen hinaus - als Aufgabe zu markieren.

Mit freundlichen Grien

Fur das Konsistorium

TR
H.-Chr. Sens
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Stellungnahme zu Resolution 26:

MEIDENBAUER
HAIDEWEG 6
65191 Wiesbaden

28.Mai 1998

Sehr geehrter Herr Dr.Martin,

wlie verabredet habe ich mir cinige Gedanken zur Formulierung
der Resolution des Diegtrich-Bonhoeffer-Vereins gemacht,
Zu 1. kdnnte vielleicht etwas vom Folgenden erwogen werden:

"Der Begriff Volkskirche bedarf einer Uberpriifung.

[st die Aussage noch sinnvoll, ist sie zeitgerecht, zielt sie,
die nie Eingang in den allgemeinen Sorachgebrauch fand, auf
eine Wunschvorstellung ab, soll sie eine Zustandsbeschrelbung
sein? Alle diese Fragen miissen wohl negativ beantwortet wer-
den-der Begriff verstellt den Blick auf die Gegenwart.

Recht gestimmt hat die Wortpragung eigentlich nie. Vielen klang
sie eher wie eine Anmassung, es gab nicht nur eine "Volkskirche".
Auch passen Kirchenaustritte und lecre Gotteshduser nicht zur
allegemeinen Vorstellung von elner Volkskirche., Eine zusdtzliche
Belastung kann auch in der fortschreitenden Aushdhlung des
Begriffs "Volk" durch politische und kommerzielle Kollektivan-
spriche gesehen werden. Begriffe kdnnen keine Probleme 16sen,
wohl aber zu einer notwendigen Kldrung beitragen."

Zu 2.: "in der Gemeinde finden Ursprung und Ausdruck christlicher
Gemeinschaft fhre gtiltige Darstellung. Sie istsprachgebrduchlich
und daher verstindlich, bictet die Mdglichkelt unmittelbarer
Identifikation und schliesst ein Proqgqramm ein, das sich an die
Einzelnen und nichl an eine Masse wendet."

Mit besten Grissen und Wiinschen filr ein geseynetes Pfingst-
fest fir Sie und Die fhren, auch vonlmeincr Frau,

Ve
/(/7 ,’f/a'/il,u,/’l,u.u'
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Evangelische Nachrichtenagentur

Ist eine Kultur- und Sozialsteuer besser als die Kirchensteuer? Es(&'f}g;
Bonhoeffer-Verein fiir Abschaffung des deutschen Kirchensteuersystems
Vorsgitzender: Kirchenmitglieder sind nicht nur Kirchensteuerzahler

Ho fgeismar (idea) - Ist eine Kultur- und Sozialsteuer fir die euro-
pdischen Kirchen besser als die deutsche Kirchensteuer? Mit dieser Frage hat
sich eine Tagung der Dietrich-Bonhoeffer-Vereinigung vom 22. bis 24. Mai in
der Evangelischen Akademie Hofgeismar bei Kassel auseinandergesetzt. Daran
nahmen auch Kirchenvertreter aus Grofbritannien, Italien, den Niederlanden,
Polen und Tschechien teil. Eine Kultur- und Sozialsteuer existiert bereits
in Italien und Spanien. Dort fihrt jeder Birger einen Bruchteil seiner Ein-
kommens- bzw. Lohnsteuer (Italien: 0,8 Prozent, Spanien: etwa 0,6 Prozent)
far kulturelle und soziale Zwecke ab. Jeder Steuerzahler kann bestimmen,
welche Kjirche oder religibése Gemeinschaft seine Abgabe erhalten soll. Auch
der Staat kann Empfanger sein. In Deutschland lassen die grofien Kirchen von
ihren Mitgliedern uUber die Finanzdmter die Kirchensteuer (regional unter-
schiedlich acht oder neun Prozent der Lohn- bzw. Einkommenssteuer) einzie-
hen. Der Vorsitzende der Bonhoeffer-Vereinigung, Karl Martin (Wiesbaden),
tritt fir die Abldsung dieses Systems durch eine Kultur- und Sozialsteuer
ein. Mit einer solchen Steuer fur alle Burger werde deutlich, daf sich die
Kirchenmitgliedschaft nicht in erster Linie durch das Geld definiere, son-

Herausgeber: idea (Informationsdienst der Evangelischen Allianz) e.V. « Vorstand: Horst Marquardt (Vorsitzender), Eckhard Schaefer, Dr. Rolf
Hille, Johannes Holmer, Klaus Dieter Trayser s Gesamtleitung: Helmut Matthies « Redaktion: Wolfgang Polzer (Leiter), Christian Starke, Rainer
Straub « idea-bild: Harald Krille » idea~Wiirttemberg: Klaus—Peter Grasse » Erscheinungsweise dreimal wochentlich = Anschrift: Postf. 18 20,
35528 Wetzlar = Telefon: (0 64 41) 915-0 « Telefax: (0 64 41) 915-118 « Internet: hitp//www.idea.de « eMail: 100675.1370@ CompuServe
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dern Glaube, Taufe und Verkﬁndibung die eigentlichen Kriterien seien. "Men-
schen missen wissen, warum sie zur Kirche gehéren", sagte Martin gegeniiber
idea. Es sei eine "Deformation des Kircheseins", wenn Kirchenmitgliedschaft
in erster Linie finanziell verstanden werde. Der Kirchensteuereinzug fiber
die Finanzdmter suggeriere auch, daf die dberwdltigende Mehrheit der Birger
Kirchensteuerzahler seien. Diegses Verstindnis von einer "Volkskirche" 1dse
sich aber auf. Das Zukunftsmodell sei eine "Gemeindekirche". Dies bedeute
keine Verengung kirchlichen Lebens. Eine flexible Gemeindekirche miisse auch
Richtungs- und Personalgemeinden umfassen, in denen sich Kirchenmitglieder
der verschiedenen Frommigkeitsstrdmungen versammeln.

Jurist: Keine einheitliche Kirchenfinanzierung in der EU

Der Kirchenjurist Henning Boecker (Disseldorf) - frither Europareferent des
Evangelischen Biros Nordrhein-Westfalen - sagte, es werde keine Harmonisier-
ung der Kirchenfinanzierungsmodelle in der Europdischen Union (EU) geben. In
einer Zusatzerkldrung zum Amsterdamer Vertrag, dem Verfassungswerk der EU,
sei festgelegt, daf jedes Land den Status der Kirchen selbst regele. Eine
Kultur- und Sozialsteuer habe Vor- und Nachteile. Gut sei, daR der Biirger
ein Wahlrecht habe, wem er seine Steuer gebe. Der Kirchensteuerzahler habe
demgegeniiber nur die Wahl auszutreten. Positiv sei auch, daf die Kirchen
deutlicher durch Werbung darlegen miiRten, wofiir sie das Geld verwenden. Nega-
tiv beurteilte Boecker, daf die Kirchen einen Teil ihrer Unabhingigkeit ver-
lésen, weil die staatliche Kultursteuer mit einfachem Gesetz festgelegt wer-
de, wahrend die Kirchensteuer im Grundgesetz verankert sei. Ungarn befirwor-
te eine Kultursteuer, wdhrend die lutherische Staatskirche Schwedens ein
System adhnlich der deutschen Kirchensteuer plane. Ferner gebe es in der EU

reine Beitragssysteme (Frankreich) und eine von den Kirchen eingetriebene
Kirchensteuer (Osterreich).

Italienische Waldenser-Kirche nimmt nur eindeutiq bestimmte Steuern

Der frihere Moderator der evangelischen Waldenser-Kirche in Italien, Pastor

Giorgio Bouchard (Turin), teilte mit, dafl seine Kirche nur Kultursteuerabga-
ben annehme, die ausdricklich fir die Waldenser-Kirche bestimmt seien. Dies

tiaten 144.000 Steuerzahler; von ihnen erhalte man rund finf Millionen Mark.

Ohne diese Einschrankung widren es neun Millionen.

Grofbritannien: Nationallotterie als Ersatz-Kultursteuer

In Grofbritannien hat sich die Nationale Lotterie zu einer Art "freiwilligen
Kultursteuer" entwickelt, berichtete der Generalsekretir der Vereinigung der
Freikirchen von England und Wales, Geoffrey Roper (London). Aus der Lotterie
werden neben Sport, Kunst und Sozialarbeit auch der Erhalt von Kirchen gefor-
dert. Diese Geldquelle sei jedoch in den evangelischen Kirchen héchst um-
stritten, weil sie traditionell das Gliacksspiel als verwerflich angesehen
hitten. Inzwischen pafiten sich viele aber an; die reformierte Kirche von
Schottland habe kirzlich die Annahme von Lotteriegeldern beschlossen.

GroRe Opferbereitschaft der polnischen Protestanten

In den Niederlanden sammeln einmal im Jahr ehrenamtliche kirchliche Mitarbei-
ter Mitgliederbeitrége ein, berichtete der frihere Generalsekretir der Nie-
derlandisch-Reformierten Kirche, Karel Blei (Haarlem). In den letzten Jahren
hitten immer weniger Kirchenmitglieder immer hdéhere Beitrage gezahlt, so daf
die Gesamteinnahmen gestiegen seien. Unter den polnischen Protestanten ist
die Opferbereitschaft sehr grof. Wie der Konsistorialrat der Evangelischen
Kirche Polens, Prof. Maciej Lis (Breslau), berichtete, bitte die Kirche ihre
Mitglieder, ihr ein Prozent des Einkommens zur Verfiigung zu stellen. Dariber
hinaus giben die Mitglieder noch Spenden. In Tschechien zahlt der Staat die
Gehilter der Pastoren. Dies sei fir die Evangelische Kirche der Boéhmischen
Brider "unertrdglich", erklarte Pfarrer Ladislav Benes (Prag). Christen kdnn-
ten es nicht hinnehmen, daf auch Atheisten ihre Pfarrer bezahlten. Die Kir- 659
che werde einen eigenen Personalfonds griinden.
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Bonhoeffer-Verein:
B Verzicht auf staatliche Hilfe kann Kirchenentwicklung beglinstigen

Hofgeismar (epd). Far eine Strukturreform der Kirche, die eine starkere Trennung vom
Staat bewirkt, hat sich der Dietrich-Bonhoeffer-Verein (dbv) nach seiner jangsten Mitglie-
derversammlung in Hofgeismar ausgesprochen. Der Begriff *"Volkskirche" verstelle den
Blick auf die heutige Wirklichkeit von Kirche und Gesellschaft, so der Text einer Resoluti-
on, die an die Kirchenleitungen der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) gerichtet
ist. In der Tradition des Theologen Dietrich Bonhoeffer regt der Verein an, von der "Ge-
meindekirche" zu sprechen, damit die Gemeinschaft der Glaubenden und die Verkiandi-
gung des Evangeliums erneut in den Mittelpunkt gestelit werden.

Bei der Akademietagung in Hofgeismar berichteten Kirchenvertreter aus mehreren euro-
paischen Landern von der Lage in ihrem Heimatland. Die Referenten lieRen erkennen,
daf sich auch in Minderheitensituationen bei zurickgehender finanzieller Unterstatzung
durch den Staat das Leben der Gemeinden und die kirchliche Arbeit posiliv entwickeln
kénne. In ltalien genieft beispielsweise die reformierte Waldenser Kirche einen guten
Ruf, und viele Nichtmitglieder fassen ihr die vom Staat erhobene Kullursteuer zukommen.
Noch in Zeiten des Kommunismus wurden die Pfarrer in Tschechien vom Staat bezahit,
aber die Evangelische Kirche der Bohmischen Brider hat 1993 beschlossen, diese Ko-
sten selber zu Gbernehmen. In den Niederlanden bezeichnet sich bereits rund die Halfte
der Bevélkerung als konfessionslos.

Die Eigeniniliative der Gemeinden habe in diesen Landern einen hdheren Stellenwert als
in Deutschland, so die Folgerung des dbv in einer Pressemitteilung. Far die "Amtskirche"
in Deutschiand gebe es einen erheblichen Reformbedarf. Unter anderem spricht sich der

dbv far eine "Kultur- und Sozialsteuer" nach italienischem Vorbild aus. Da sie nur eine
Teilfinanzierung der Kirchen zulasse, starke dieses Modell die Eigenverantwortung der
Gemeinden, heifit es.

Der "Dietrich-Bonhoeffer-Verein zur Férderung christlicher Verantwortung in Kirche und

Geselischaft" mit Sitz in Wiesbaden tritt nach eigenen Angaben unter anderem fir die ge-
waltfreie Konflikibewaltigung, far die Skumenische Gemelinschaft der Chrisien und fur die
“Enthierarchisierung" sozialer Strukturen ein. (06/8.6.98)

;pd Kurhessen-Waldeck 14/98

Weitere Presseberichte:

Junge Kirche 6/7 1998,
S.374

Okumenischer Informati-
onsdienst, 53/9 1998,
S. 15¢.

Deutsches Pfarrerblatt
7/98

idea 63/98 vom 27. Mai

Bonhoeffer-Verein
»Gemeindekirche*
statt ,,Volkskirche*

Wiesbaden (epd). Mit ,,Gemeinde-
kirche* statt ,,Volkskirche* will der in
Wiesbaden ansissige Dietrich-Bon-
hoeffer-Verein einen neuen Leitbegriff
in die Diskussion tiber das Kirchenver-
stindnis bringen. Das ,,nicht hinterfrag-
te* Festhalten an dem Begriff Volkskir-
che verstelle den Blick auf die heutige
Wirklichkeit von Kirche und Gesell-
schaft, fordere MiBverstindnisse und
Illusionen und verldngere eher die Kri-
se der Kirche, als daB er zu ihrer Lb-
sung beitrage, heiBt es in einer am 27.
Mai veroffentlichten Erkldrung der
Mitgliederversammlung des Vereins.

Demgegentiber bringe der Begriff
Gemeindekirche das Selbstverstindnis
miindiger Christen positiv zum Aus-

druck und stelle die Gemeinschaft der
Glaubenden und die Verkilndigung des
Evangeliums in Wort und Tat in den
Mittelpunkt.

In einer weiteren Erklirung wendet
sich der Dietrich-Bonhoeffer-Verein
gegen Verlautbarungen der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland, in denen
Militiirschliige als ,ultima ratio (letztes
Mittel) nach Ausschipfung aller Ver-
handlungsméglichkeiten  betrachtet
werden. Nach Ansicht des Vereins ist
die Denkfigur ,ultima ratio* fir ein
christliches Friedensverstiindnis unge-
cignet, da sie der Botschaft des Evange-
liums widerspreche und darauf hinaus-
laufe, militirische Gewalt zu vermeh-
ren.

Ziel fur Christen sollte es 3ein, mi-
litirische Gewalt zu ,.de-legitimieren*
und an ihre Stelle zivile Mittel zu set-
zen. heiBt es in der Erklirung des 1983
gegriindeten Vereins ,.zur Foérderung
christlicher Verantwortung in Kirche
und Gesellschaft" weiter.
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Bitte heraustrennen und zuriickschicken

Riickantwort

An den

Dietrich-Bonhoeffer-Verein
Dipl.-P&d. Hans-Joachim Stabenau
Nordbrooksweg 16

26 506 Norden 2

Eintragung in die Liste
«Netzwerk fiir eine ‘Kultur- und Sozialsteuer'*

Hiermit trage ich mich / tragen wir uns in die Netzwerk-Liste des Dietrich-Bonhoeffer-Vereins fir eine
.Kullur- und Sozialsteuer” ein:

1 Name, Adresse Datum und
Gruppe oder Institution oder Stempel Unterschrifl

0O Bitte schicken Sie mir / uns eine aktuelle Liste mit den Namen aller Unterzeichnerinnen zu.

2 Name, Adresse Datum und
Gruppe oder Institution oder Stempel Unterschrift

O Bitte schicken Sie mir / uns eine aktuelle Liste mit den Namen aller Unlerzeichnerlnnen zu

3 Name, Adresse Datum und
Gruppe oder Institution oder Stempel Unterschrift

O Bitte schicken Sie mir / uns eine aktuelle Liste mit den Namen aller Unterzeichnerinnen zu

Zusétzlich empfehle ich / empfehlen wir eine Kontaktaufnahme mit

~ Weitere - moglicherweise auch kritische - Mitteilungen oder Anregungen bitle auf die Rurke:
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NAMENSVERZEICHNIS

Dr. Ladislav Benes

Dr. Karel Blei

Henning Boecker

CGiotgio Bouchard

Dr. Magdalene Bussmann

Jérg Fingerle

Niels Hueck

Dr. Maciej Lis

Dr. Kard Martin

Geoffrey Roper

Hajo Stabenau

Dr. Matthias Viertel

Husova namesti 480
CZ- 29811 Pecky o Nympurk

Verspronckweg 25
2023 BA Haarlem
Niededande

Landeskirchenamt
Hana-Bdckler-Strafle 7

40476 DOsseldorf

Telefon 0211 / A5620 Fax 45
62 444

Via Madama Cristina, 90
1-10126 Torino

Max-Fiedler-Str. 16
45128 Essen
Telefon/Fax 0201 /236006

KantstraBe 78
10627 Berlin

KAIROS EUROPA
Devutschland e. V.
Stockenhaide 13

74427 Fichtenberg

Tel.: O7971/3744 Fax 4714

ul. Smoluchowskiego 54/8
PL-50372 Wroclaw

Am Heienberg 4

65193 Wiesbaden

Tel. 0611/ 54 21 74 Fax
9545911

The Free Churches Council
27 Tavistock Square
Ltondon WCT1H 9HH

Tel.: O171-387 8413

Fax: 383 0150

Nordbrooksweg 16
26506 MNorden 2
Tel.: 04931/ 984902
Fax 984902

Ev. Akademie Hofgeismar
Postfach 1205

34362 Hofgeismor

Tel.: 05671/881-0

Fax: 881-154
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