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WAS WILL DER dbv?

WER WAR
DIETRICH BONHOEFFER?

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein (dbv), gegrondet
1983, will der Férderung christlicher Verantwor-
tung in Kirche und Gesellschaft dienen. Die Ver-
einsmitglieder sehen in dem Leben und Werk
Dietrich Bonhoeffers eine unverdandert giltige
Heraustorderung zum kritischen Glauben, Den-
ken und Handeln.

I N Kirche und Gesellschaft arbeitet der dbv fur
Enthierarchisierung und Entmilitarisierung

des Denkens und der sozialen Strukturen.
wagen ..., Kirche for ande-

FRIEDENTS " ot Gesen The.

men greift der dbv Formulierungen Dietrich Bon-
hoeffers auf, in denen sich seine Anliegen beson-
ders verdichten.

SO wie Bonhoeffer weif} sich der dbv dem
Anliegen der Okumene verpflichtet.
Unter Okumene versteht er die Gemeinschaft
aller Christen.

I N der Konsequenz der Theologie Bonhoef-

fers beteiligt sich der dbv an der Weiter-
fohrung des konziliaren Prozesses fir Gerechtig-
keit, Frieden und Bewahrung der Schépfung.

ProzeB3 der 6ffentlichen Meinungsbil-

dung beteiligt sich der dbv durch Her-
ausgabe der Zeitschrift "Verantwortung”, Presse-
mitteilungen, Resolutionen, Tagungen und Semi-
nare.

TAG U N GE N und Seminare

des dbv sind
jederfrau und jedermann zugénglich. In diesen
Dialogsituationen sehen wir Méglichkeiten, christ-

liche Verantwortung persénlich- und mit anderen
zu praktizieren.

Wir laden Sie herzlich ein, sich an den aktuellen
Diskussionen des dbv zu beteiligen. Sie kénnen
Mitglied bei uns werden oder sich in die Liste der
Freunde des dbv eintragen lassen. Wir freven uns
Uber lhr Interesse und lhre Unterstitzung unserer
Anliegen.

Wenn Sie Kontaki aufnehmen und mitarbeiten méchien,
schreiben Sie uns - oder rufen Sie uns einfach anl
Dietrich-Bonhoefter-Verein {dbv)

Dr. Karl Martin, Vorsitzender

Am Heienberg 4, 65193 Wiesbaden

Telefon (0611) 54 21 79 Fox: (0611) 9 54 59 11

E-mail: Karl.Martin@gmx.de

"Ich glaube, daB8 Gott uns in jeder Notlage
soviel Widerstandskraft geben will, wie wir
brauchen. Aber er gibt sie nicht im voraus,
damit wir uns nicht auf uns selbst, sondern
allein auf ihn verlassen.

R A ol In solchem Glauben
2 ' "E 0 miBte alle Angst vor
der Zukunft iberwun-

den sein.”

Dietrich Bonhoeffer
an der Wende zum
Jahr 1943

LF"

Dietrich Bonhoeffer nach
o der Rickkehr aus Amerika
im Juli 1939 in London

‘I 906 Dietrich Bonhoeffer, geboren am
4. Februar 1906 in Breslau, evan-

gelischer Theologe, Habilitation, Studentenptar-

rer in Berlin.
‘I 9 3 Bereits 1933 gilt er als entschiede-
ner Gegner der Nationalsoziali-
sten. Er tritt for die Pflicht der Christen zum
Widerstand gegen staatliche Unrechtshandlun-
gen ein. Als Mitarbeiter der Bekennenden Kirche
wird er zu einem der fihrenden Theologen der
kirchlichen Oppositionsbewegung.

‘I 938 wird Bonhoeffer in die Staats-

streich-Planungen um Beck, Cana-
ris und v. Dohnanyi eingeweiht. 1940 vom
Widerstandkreis im Oberkommando der Wehr-
macht als "V-Mann" der Spionage-Abwehr
getarnt und mit Reise-Papieren versorgt, benutzt
er seine kirchlichen Kontakte, um im Ausland
politische Unterstitzung fir den Widerstand in

Deutschland zu suchen.

'I 9 4 wird Dietrich Bonhoeffer verhaftet
und bleibt ohne Gerichtsverfahren

im Wehrmacht-Untersuchungsgeféngnis in Berlin-

Tegel inhaftiert. Hier entstehen die Briefe und

Texte for das Buch "Widerstand und Ergebung".

‘I 94 Am 9. April wird er im KZ Flossen-
birg nach einem SS-Standgerichts-

verfahren hingerichtet. '




INHALT

Editorial ... s 668
Nachrufe Jan Nieméller - Ein Anwalt for Frieden und Recht....................cc...... 669

Grabrede fir Andreas de Kleine ..............cccoovvviiiiiieiiiiiiiiiieceeiiinns 670

Zum Tode von Konrad Lidbbert ..............cccoooiiiiiiiniiiiiiiiiiiieeeeceees 671
Personali@ s i i s e s s e S S e R e 672
Im Wortlaut Papstbrief zur Schwangerschaftskonfliktberatung ...........cccocceeeene. 674

Erklérung des Standigen Rats der Bischofskonferenz........................ 677

Erklérung von Bischof Lehmann ............ccccooovieiviiicieinicnieeeeee e 678

Erklérung der Bischofskonferenz vom September 1999.................... 681
Tagung Bonhoeffer-Tagung

Christsein und politisches Engagement - eine Frage der Erziehung?

Programm ......cccuivreeiiiiiiiiiiin e 682

Pressemitteilung .........ccccceiiiiiiiiiniiiiiinie e 683

Claus-Dieter Osthévener:

Der Gerechtigkeitsbegriff in der gegenwidirtigen Diskussion ............. 684

Jan Hendrik Olbertz:

Vielfalt und Entscheidung. Erziehung zur Demokratie

in einer antipodischen Kultur? ................cccociinnn 692

Karl Martin:

Gewissen und GewiBheit. Predigt ............ccccoevviiiiiininiiinniciniin. 696
Kirchentag Konrad Moll:

Zwischen Bangen und Hoffnung: einander Mensch werden ........... 698
ErlaB3jahr 2000 Karl Martin:

Die Kampagne "Erlaf3jahr 2000” und die Idee

der sozialen Gerechtigkeit ..............cocoooiviiiiiiieiiiiiiiiiiie e 703
Rechtsradikalismus  Franz Meyer:

Rechtsradikalismus - ein unaufhaltsamer Trend? ..............cccocveeee. 706
Vor 60 Jahren Kirchliche Stellungnahmen zum Kriegsbeginn 1939 ..............c........ 708
Wehrmachtsausstellung  Ausstellung “Vernichtungskrieg” in Wiesbaden.................cc.ccoce. 709
Kirchenfinanzierung  Karl Martin:

Argumente und Prinzipien einer Reform der Kirchenfinanzierung...... 710
TErMING i memsiiiear e kese s e AR S S RS S5 R SR e e HR AR 711
Biicher Susanne Dannemann/Konrad Moll:

Neuerscheinungen zum Thema “Ubergang ins 21. Jahrhundert

und Fragen der Ethik” ...........ooooiiiiiiiiiiiieeine e 712
Adressen  ceesssesssseissssssasssremesshsksssssantinnss s diss NS MRS AU AR SR RS RA 715
IMPrESSUM iissimansimssissasosods e wiss ohs ses can s spamsassosh S s s s o sl s o5 S A a ey 716

667




668

EDITORIAL

A:f der Mitgliederversammlung des Dietrich-Bon-
ocffer-Vereins (dbv) am 9. Mai 1999 in Berin
wurde iiber die neuen Arbeitsstrukturen im Redakti-
onsteam der “Verantwortung” berichtet. Die Anwesen-
den zeigten sich daran stérker interessiert, als wir vermu-
tet hatten. Man wollte niheres iiber die Informationsab-
laufe in der Offentlichkeitsarbeit des dbv wissen. Die
Bereitschaft, sich in den KommunikationsprozeB einzu-
bringen und bei der Beschaffung von Material bzw. bei
der Bearbeitung von Themen mitzuhelfen, war deutlich
Zu splren.

Deswegen méchte ich die Gelegenheit benutzen,
um die Informationen zu vertiefen und an einen groferen
Leserkreis weiterzugeben. An erster Stelle ist die perso-
nelle Aufstockung des Redaktionsteams zu nennen. Die
Kemmannschaft ist nicht mehr langer ein Ein-Mann-
Betrieb, sondern besteht aus vier Personen: Juliane Rau
(Tagungsbeitrage); Franz Meyer (Rubriken); Karl
Martin (Pressespiegel); Claudia Sievers (Layout).
Ergdnzt wird das Kemteam durch "stindige Mitarbeite-
rinnen”: Willy Beppler, Eltville; Gustav Kébbemann,
Mainz; Irmela Milch, Wiesbaden; Dr. Konrad Moll, Ess-
lingen; Ingnid Schwind, Wiesbaden. Weitere Interessen-
ten fiir eine Mitarbeit sind herzlich willkommen.

Da das gesamte Kemteam an die Vorstandsarbeit
des dbv angebunden ist (Rau, Meyer und Martin sind
Vorstandsmitglieder, Sievers ist stindiger Gast des Vor-
stands), finden die redaktionellen Absprachen in der
Regel in Verbindung mit den Vorstandssitzungen statt. In
der letzten Mitgliederversammlung ist die Beauftragte
des dbv fiir Pressearbeit Hanna-E. Fetkéter in den Vor-
stand gewihlt worden, so daB auch mit ihr eine enge
Zusammenarbeit sichergestellt ist.

Die einzelnen Arbeitsgebiete seien kurz benannt
und erautert;

Juliane Rau sorgt dafiir, daB die Referate und
andere Beitréige auf den Tagungen des dbv festgehalten
und in den Computer eingegeben werden. Der Vorstand
des dbv prift z.Zt. die Anschaffung eines eigenen Ton-
band-Aufnahmegerites (méglichst kombiniert mit einem
PC-Sprache-in-Text-Umwandlungsprogramm), um die
technischen Arbeitsvoraussetzungen zu verbessem. Die
von Juliane Rau vorbereiteten Texte finden Sie in der
vorliegenden “Verantwortung™ unter der Rubrik “Tagun-
gen”. Franz Meyer betreut alle iibrigen Rubriken der
Zeitschrift. Er sammelt Matenal zu verschiedenen The-
men. An ihn werden Artikel, Leserbriefe und Anzeigen
weitergeleitet. Aufgrund des eingehenden Materials stellt
Franz Meyer Themenschwerpunkte zusammen und erar-
beitet fiir die jeweils nichste Ausgabe den ersten Ent-
wurf eines Inhaltsverzeichnisses. Die Redaktion hat die

Bitte, daB ihr méglichst alle Beitréige in computerlesbarer
Diskettenform oder als E-Mail ausgehéindigt werden.

Ich selbst betreue den Pressespiegel des dbv. Dazu
gehort, daB moglichst alle Presseartikel vom dbv oder
iiber den dbv oder mit Erwdhnung des dbv gesammelt
werden. Ebenso richtet sich die Aufmerksamkeit auf
Presseartikel zu Themen, die im dbv aktuell diskutiert
werden. Meine Aufgabe kann ich nur wahmehmen,
wenn ich dabei von vielen unterstiitzt und mit Pressema-
terial versorgt werde. Die Leserlnnen der Verantwor-
tung”, die in anderen Zeitungen oder Zeitschriften auf
interessicrende Beitriige stoen, werden gebeten, diese
auszuschneiden und mit Quellenangabe an meine Adres-
se zu schicken.

Claudia Sievers, die Geschifisfithrerin der Martin-
Niemoller-Stiftung (MNS), hat die Layout-Arbeiten fiir
unsere Zeitschrift iibernommen. Die “Verantwortung™
Nr. 23 ist die zweite Ausgabe, fiirr die Claudia Sievers
Satz und Layout besorgte. Ihr Engagement und ihre
sachkundige Detailarbeit werden von dem gesamten
Redaktionsteam als eine groBe Hilfe und Bereicherung
empfunden. Neu an der vorliegenden Ausgabe ist, daB
die Deckblatt-Innenseite eine Selbstvorstellung mit
Informationen zum dbv und zu Dietrich Bonhoeffer ent-
hilt. Weiter hinten ist ein Bestellschein aufgenommen.

Ein Vereinsmitglied schrieb uns nach der Mai-
Tagung in Berin: Ich wiinsche mir “mehr innerstruktu-
relle Arbeit der Mitglieder, Basisverstirkung, Uberlegun-
gen fiir die Arbeit nach aulen und in die Gemeinden
und die Kirchenéimter hinein. Auch im Sinne des Liedes:
,Sonne der Gerechtigkeit, gehe auf zu unsrer Zeit; brich
in deiner Kirche an, daB die Welt es sehen kann. Erbarm
dich, Herr”. Grofle Tagungen sind gut, auch zur Wirkung
in die Offentlichkeit - aber wir brauchen doch auch
Werkzeuge, um in unserer Arbeit im Inneren voranzu-
kommen.” Es ist das Anliegen der Redaktion, die Zeit-
schrift "Verantwortung” zu einem solchen Werkzeug der
Kirchenreform auszubauen. Wir mochten alle Mitglieder
des dbv und alle LeserInnen der “"Verantwortung™ bitten,
sich durch Beitréige und Leserzuschriften daran zu betei-
ligen. In der "Verantwortung” soll nicht nur die offizielle
Kirchenmeinung zu Wort kommen. Gelegentlich ist es
genauso wichtig, Beispiele aus dem Streit- und Konflikt-
potential der Kirchen vorzutragen, damit sich Reform-
ausloser konkretisieren und Verinderungsschiibe in
Gang kommen konnen.

:](“”WM

Dr. Karl Martin
Wiesbaden-Sonnenberg
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Ein Anwalt for Frieden und Recht

Zum Tode von Jan Niemoller
von Martin Stéhr

Laf3 meinen Weg gewi sein in deinem Wort

und kein Unrecht iber mich herrschen.

Ps. 119,133

Am 12. Oktober 1998 starb Jan Niemoller im Alter von 72
Jahren. Er machte uns Mut, filr eine Reform der Kirche
einzutreten. Die Glaubwirdigkeit der Kirche und ihre
Freiheit, die in ihrem Aufirag griindet, waren ihm ein
wichtiges Anliegen. Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein dankt
jan Niemoller fiir seine engagierte Mitarbeit, seinen klugen
Rat sowie filr seine offene Warmherzigkeit.

Die Familie Niemoller hat uber seine Todesanzeige ein
Wort aus dem Psalm 119 gesetzt, das sein Leben und Werk
treffend beschreibt. Dieses Bibelwort wurde nochmals auf-
gegriffen fir die Predigt am 8.11.98 in Halle.

Den Nachryf auf Jan Niemoller drucken wir mit freundli-
cher Genehmigung von Prof. D.Martin Stohr, Vorsitzender
der Martin-Niemoller-Stiftung.

enau einen Monat vor Vollendung seines 73.

Lebensjahres starb Jan Niemdéller in Usingen,
zuletzt Vorsitzender Richter am Landgericht Frank-
furt/Main. Diese Berufsangabe sagt zun4chst wenig
iber den Reichtum seiner Erfahrungen und Engage-
ments in Kirche und Gesellschaft.

Er hatte - nach der Perversion des Rechtes in
der Nazizeit - sehr bewuBit Rechtswissenschaft stu-
diert. Das Recht, besser die Rechtlosen und Leiden-
den, hatten in thm, dem Richter, einen wachsamen
und kritischen Anwalt; wachsam, weil er wuBte, wie
gefahrdet Recht und Rechtsstaatlichkeit auch in einer
Demokratie sind; kntisch, weil er zu der Minderheit
gehorte, fir die das Recht nicht von seinen Geschwi-
stern Gerechtigkeit, Menschenwiirde und Frieden
getrennt werden darf.

Sehr bewuBt wuchs er im Pfarrhaus von Ber-
lin-Dahlem auf, einem Zentrum der Bekennenden
Kirche, mit Eltern und einer Gemeinde, die ebenso
weltoffen wie der Jesus-Botschaft treu waren. Ihn
prigte ein frith gefordertes VerantwortungsbewuBt-
sein. Sein letztes kleines Buch “Geschichte eines
Fligels” (Usingen 1998) berichtet zuriickhaltend und
deshalb eindrucksvoll iber diese Erfahrungen. Wenn
der Junge 1937 nach der Verschleppung seines
Vaters (“Gefangener des Fithrers™) ins KZ Sachsen-
hausen ihn dort besucht, und wenn er in den letzten
Jahren wieder in diese Gedenkstitte fuhr, so wubte
er, wofiir er in jeder Gegenwart einzustehen hatte:
fur Zivilcourage und engagiertes Handeln. Das zeigt
sich im Beruf und im sogenannten Ehrenamt.

Ehrenidmter zu iibernehmen hieB fiir ihn, mit seinem
Leben Gott zu ehren und dem Néichsten zu dienen.

Die kirchlichen Amter, die er im Laufe seines
Lebens nicht “bekleidete”, sondem ausfiillte, fanden
ihn im Kirchenvorstand seiner Heimatgemeinde wie
in den Synoden seiner Landeskirche und der Evange-
lischen Kirche in Deutschland, die ihn in ihr hdch-
stes Amt, den Rat der EKD, wihlte. In der Kirche
sich zu engagieren bedeutete fir ihn, die Hoffnung
und die Arbeit fiir eine verbesserliche Kirche nicht
aufzugeben. In einem seiner letzten 6ffentlichen Vor-
trige bilanzierte er sein langjihriges Engagement
zum Beispiel gegen das Apartheid-Regime in Sid-
afrika so: “Die Kirche hat dort zu stehen wo Gott
steht: gegen Ungerechtigkeit und bei den Benachtei-
ligten.” Hier fillt die Entscheidung iiber die Glaub-
wiirdigkeit von Menschen und Kirchen. Vor der
Deutschen Bank gegen die Unterstiitzung rassisti-
scher Systeme zu demonstrieren, gehdrte zu der not-
wendigen Protesttradition des Protestantismus. Eben-
so gehort dazu die Miihsal, gegeniiber jedem Rassis-
mus eindeutige Positionen zu lernen und einzuiiben.
Die Einschrinkung des Asylrechts fir politisch Ver-
folgte hinzunehmen, war er nicht bereit. Jan Niemol-
ler verkérperte eine Form von Christsein, die provin-
zielle Enge durch 6kumenische Offenheit iberwin-
det.

Im Vorstand der Heilerziehungs- und Pflege-
heime Scheuem, einem der iltesten “Rettungshéu-
ser” der Inneren Mission, und im Vorsitz des Diako-
nischen Werkes der Evangelischen Kirche in Hessen
und Nassau verband sich gesellschaftliches und dia-
konisches Handeln. In den Hausern der Néchstenlie-
be zu arbeiten bedeutete ihm zugleich, nach den
Gefiahrdungen der Benachteiligten heute zu fragen.
In und mit der Martin-Niemoller-Stiftung protestierte
er gegen die Bio-Ethik-Konvention des Europarates.
Sie eroffnet die Moglichkeit genetischer Eingriffe
am Menschen. So wird die Wiirde des Menschen
angetastet. Dagegen ist die Wiirde des Menschen,
gerade auch des behinderten und schwachen, als
unantastbar zu verteidigen, auch gegen wissenschaft-
liche und 6konomische Interessen. Es ist also
unmoéglich, solche Eingriffe an “nichtzustimmungs-
fihigen Personen” vorzunehmen. Das kénnen
Schwerstbehinderte oder Alte sein. Ebenso erlaubt
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NACHRUFE

die Bio-Ethik-Konvention eine “verbrauchende For-
schung” mit Embryonen.

Jan Niemoller hinterlaBt bleibende Aufgaben, z. B.
den Menschenrechten im Asylrecht sowie in der
AuBen- und Wirtschaftspolitik zum Durchbruch zu
verhelfen. Dies war fiir ihn ein entscheidender Teil
zukunfisorientierter Friedenspolitik, die die wach-
sende Ungerechtigkeit in der Verteilung von Leben-
schancen und Lebensmitteln auf unserem Globus
nicht bereit ist hinzunehmen. Kreativ sind neue Ver-
haltensweisen und Priorititen fiir Gewaltfreiheit und
Friedensdienste innerhalb der Gesellschaft und zwi-
schen den Vélkem zu entwickeln. Hier hat er sich als
langjahriger Vorsitzender der jetzt Ev. Arbeitsge-

meinschaft zur Betreuung der Kriegsdienstverweige-
rer und im Vorstand der Martin-Niemoller-Stiftung
exponiert.

Jan Nieméller nicht zu vergessen heifit, hier
weiterzuarbeiten. Was Thomas Mann 1938 in den
USA iiber Martin Niemoller schrieb, als er dessen
Predigten veroffentlichte, gilt auch fiir Jan Niemol-
ler: Das Kreuz Christi war “von ihm verstanden wor-
den als das weltiiberschattende Sinnbild héchsten
Triumphes in tiefster Schande”. Ein Zeichen der
Solidantit mit Menschen, die schiandlich behandelt
werden - durch Krieg, Flucht, Ungerechtigkeit und
Verweigerung von Recht.

Grabrede fir Andreas de Kleine
von Pfarrerin Sylvia Bukowski, Wuppertal

Am 25. 2.1999 starb unser Freund Andreas de Kleine. .
Sein Leben war eingebunden in die Gemeinschaft der Kir-
che und in die Geschwisterlichkeit vieler Menschen. Der
dbv dankt Andreas de Kleine fiir seine Bereitschaft zum
gemeinsamen Engagement, filr seine vielfaltigen Anregun-
gen und filr seine menschliche Verbundenheit. Wir d%%u—
mentieren Auszilge aus seiner Grabrede.

Mituen in einer Veranstaltung zu Fragen der Gen-
technologie ist Andreas de Kleine gestorben.
So hat sich Andreas den Tod gewiinscht: Mitten im voll-
en Leben. So wiinschen sich viele den Tod, weil sie sich
den Gedanken ans Sterben nicht stellen wollen. Aber
Andreas hat den Tod nicht verdringt. Auch nicht seinen
eigenen. Er hat ausfiihrlich Vorsorge getroffen fiir heute
- bis dahin, daB er sich die Lieder, die wir singen, aus-
driicklich gewiinscht hat.

Aber Andreas wollte sich nicht von einem dro-
henden Tod in seiner Lebensweise einschrinken lassen.
Personlich nicht, und erst recht nicht in seinem politi-
schen Engagement. Im Gegenteil. Er hat alles auf die
Karte des Lebens gesetzt. Gesundheitlich hat das ein
hohes Risiko bedeutet, seit ihn zwei Herzinfarkte an die
Grenzen seiner Kraft gemahnt haben.

Und es war sicher nicht immer leicht, von ithm
ganz deutlich zu horen, daB er dieses Risiko fiir sich
sehr bewuBt in Kauf nechme. Und zwar, weil es ihm um
mehr als sein eigenes Leben ging. Mit seiner ganzen
Leidenschaft hat er sich fiir Frieden, Gerechtigkeit und
die Bewahrung der Schépfung eingesetzt. Und er war
gliicklich, in Mitgliedern der “Solidarischen Kirche”
einen Kreis zu haben, der sein Engagement geteilt und
wertgeschiitzt hat. Oft wurde er gemahnt: Nicht so viel,
Andreas! Nicht so lang! Nicht so ohne jede Grenze!

Ich erinnere mich selber noch an die Zeit des
Golfkrieges, als in der Alten Reformierten Kirche alle
um ihn herum miide wurden und nicht mehr konnten
und Andreas die Nichte hindurch unaufhérlich Texte
produziert, Aufrufe formuliert, Aktionen geplant hat -
wirklich bis zum Geht-nicht-mehr.

Schon ein paar mal ist angeklungen, was zu And-
reas ganz stark dazugehort hat: Eine Grenzenlosigkeit in
der Hingabe, Engagement in einem MaBe, mit dem die
meisten um ihn herum nicht mithalten konnten. Das hat
auf der einen Seite sicher die Anziehungskraft von And-
reas mit ausgemacht, weil solche MaBlosigkeit ja Zei-
chen einer Leidenschaft ist, die sehr selten und sehr
kostbar ist.

Andreas hat sich fiir die Opfer der Brandkatastro-
phe eingesetzt, bei der ein Haus, bewohnt von 38 Men-
schen, darunter 21 Kindem abbrannte. Zwei Kinder ver-
brannten. Die Familien in dem Haus waren alle sozial
ganz schwach und ohne Kontakte. Sie suchten Hilfe.
Als ich Andreas bei seinem leidenschaftlichen Einsatz
erlebt habe, ist mir noch einmal bewuBt geworden: Wo
ist sonst noch jemand, der so spontan alles stehen und
liegen laBt, um voll und ganz da zu sein, wo er
gebraucht wird

“Die mit Trinen siden, werden mit Freuden em-
ten” - etwas von dieser Zukunft hat Andreas schon
erfahren. Und wohl auch deshalb ist es sein Wunsch,
daB iiber seinem Abschied vor allem Hoffnung leuchten
und die Schieier der Trauer durchbrechen soll. Hoff-
nung, die weit itber sein Grab hinausreicht und fiir unse-
re ganze todverschattete Welt gilt.
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Zum Tode von Konrad Libbert

Wir entnehmen den Nachruf auf Konrad Liibbert in leicht

gekiirzter Fassung mit freundlicher Genehmigung dem Rundbrief
des Internationalen Versohnungsbundes-Deutscher Zweig e.V.,
2/1999. Grundlage des Nachrufs ist der von Achim Strehlke bei epd
verdffentlichte Text.

B onrad Liibberts Tod am 27. April traf seine
amilie und seine Freunde voéllig unerwar-
tet. Inmitten seiner Aktivitidten gegen den Krieg in
Jugoslawien wurde er aus dem Leben herausgeris-
sen. Am Wochenende vor seinem Tode war er noch
auf der Friedenskonferenz in Griechenland, um
sich fiir den Frieden in Jugoslawien einzusetzen.
Nach einem arbeitsreichen Tag fir die Sache der
Vers6hnung erlag er seinem Herzversagen.

Am 5. Mirz 1932 wurde er als Sohn eines
Pastors in Rendsburg geboren und war geprigt von
der Erfahrung des 2. Weltkriegs.Nach dem Abitur
1952 studierte Konrad Liibbert Theologic.
Zunichst mit der Aktion Sithnezeichen nach Grie-
chenland gekommen, studierte er dann zwei Jahre
lang griechisch-orthodoxe Theologie in Athen.
Daraus entwickelte sich eine lebenslange Zunei-
gung fiir Griechenland. Bis zuletzt stand er der
gnechischen Linken sehr nahe. ...

Konrad Liibbert arbeitete als Redakteur beim
Deutschen Allgemeinen Sonntagsblatt und spiter
als freier Mitarbeiter fir das Sonntagsblatt und den
epd. 1973 und 1974 war Konrad Liibbert Schriftlei-
ter, seit 1975 Mitherausgeber der Jungen Kirche.

Anfang der siebziger Jahre leitete Konrad
Libbert das Internationale Friedens- und Freund-
schaftsheim in Biickeburg. Durch sein Engagement
in der Friedensbewegung entstand sein enges per-
sonliches Verhiltnis zu Pastor Martin Nieméller.
Von ihm iibemahm Liibbert die Vizeprasidentschaft
des Weltfriedensrats Ende der 70er Jahre. Nach
Niemollers Tod hat Konrad Labbert die Martin-
Niemoller-Stiftung mitgegriindet, in deren Vor-
stand er sich bis zum Tage seines Todes engagierte.
Ahnlich wie Nieméller war Liibbert theologisch
konservativ eingestellt und ein personlich frommer
Mann.

Der Wunsch nach Voélkerverstandigung und
ciner Uberwindung des Ost-West-Konflikts fihrte
Libbert dazu, auch auf die Machthaber und die
offiziellen Friedensbewegungen des Ostblocks
zuzugehen und mit ihnen einen streitbaren und
fruchtbaren Dialog einzutreten. Deshalb engagierte

er sich auch in der Christlichen Friedenskonferenz
(CFK), mit dem Internationalen Friedensbiiro und
unterhielt Kontakte zum Friedensrat der DDR.
Vom November 1973 bis zum Mirz 1984 war Kon-
rad Liibbert Pastor in der Kirchengemeinde Ueter-
sen am Kloster. Dorthin lud er zu Vortragsabenden
mit Pastor Niemoéller, Hans De Boer und anderen
aus der Friedensbewegung ein.

1976 iibernahm Konrad Liibbert von Ober-
kirchenrat Heinz Kloppenburg das Amt des Vorsit-
zenden des Versohnungsbundes nach Uetersen. 20
Jahre lang war Konrad Libbert Vorsitzender, seit
1996 Prisident des Internationalen Versohnungs-
bundes - deutscher Zweig. (...)

Aufgrund der Erfahrung des 2. Weltkriegs
sah es Konrad Liibbert als besondere Verpflich-
tung, fur Vers6hnung und Vélkerverstindigung zu
arbeiten, mit den vermeintlichen “Feinden” ins
Gesprich zu kommen und den Ost-West-Konflikt
im Dialog zu iiberwinden.

Konrad Libbert war engagiert beim Krefel-
der Appell und im Komitee fir Frieden Abriistung
und Zusammenarbeit (KOFAZ). Er gehorte zu den
Organisatoren der groBen Friedensdemonstrationen
in Bonn und im Hunsriick gegen die Nachriistung.
Gegen die Neutronenbombe verdffentlichte er
Anfang der 80er Jahre ein Buch.(...)

Schon seit Mitte der 70er Jahre hatte Konrad
Liabbert ungezihlte Kriegsdienstverweigerer zu
ihrer Gewissenspriiffung begleitet. Spiter betraute
ihn die Nordelbische Kirche offiziell mit der Seels-
orge an Zivildienstleistenden. 1997 ging Konrad
Liibbert als Pastor in Ruhestand.(...)

Konrad Liibbert blieb sein Leben lang seiner
pazifistischen Grundhaltung treu, daB nur eine kon-
sequent gewaltfreie Konfliktbearbeitung der Berg-
predigt entspriache. Er konnte es nicht fassen, daB
Jahrzehnte des Friedensengagements in unserem
Land jetzt die Kriegsbeteiligung Deutschlands
nicht verhindern konnte. Er war enttduscht von
einer Kirche, die nach den Jahren der friedensethi-
schen Diskussionen und Bekenntnisse nun auf ein-
mal nicht mehr zu einer eindeutigen Stellung-
nahme gegen den Krieg finden konnte. Nach einer
Offentlichen Trauerfeier ist Konrad Liibbert am
7. Mai im engsten Familien- und Freundeskreis auf
dem Wedeler Friedhof beigesetzt worden.
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EKU- 5
Nikolaus Schneider never Préses

Der Vizeprises der rheinischen Kirche, Niko-
laus Schneider (Diisseldorf), ist am 4. Juni in Berlin
von der Synode der Evangelischen Kirche der Union
(EKU) zu ihrem Prises gewdhlt worden. Der 50jahri-
ge 16st in diesem Amt den rheinischen Prises Man-
fred Kock ab..

Evangelischer Theologe
Walter Kreck wurde 90 Jahre alt

BONN (epd). Der evangelische Theologe Wal-
ter Kreck ist am 7. Juni 90 Jahre alt geworden. Der
im hessischen Weidelbach geborene Kreck gehért zu
jener Pfarrergeneration, die stark von dem Schweizer
Theologen Karl Barth beeinfluBt wurde. Nach dem
Studium in Bonn war er von 1935 bis 1940 Pfarrer
der franzosisch-reformierten Gemeinde und zugleich
Leiter des Predigerseminars der Bekennenden Kirche
in Frankfurt am Main. Wegen seines Engagements im
Landesbruderrat und der Bekenntnissynode sowie
seiner Kritik an den Deutschen Christen" wurde er
von der Gestapo mit einem Redeverbot belegt. Ab
1948 war Kreck Leiter des Predigerseminars Her-
born, 1952 wurde er zum Ordinarius fiir systemati-
sche und praktische Theologie in Bonn berufen.

Abtreibun
Ruf nach Ricktritt Dybas als
Militérbischof

BERLIN, 3. Oktober (rtr). Politiker der
Regierungskoalition und der Opposition haben den
Fuldaer Bischof aufgefordert, sein Amt als Militéir-
bischof niederzulegen. Seine AuBerungen zur
Schwangerschaftskonfliktberatung stiinden nicht im
Einklang mit den Aufgaben eines Militirbischofs,
sagte der Vorsitzende des Verteidigungsausschus-
ses, Helmut Wieczorek (SPD)... Als Militirbischof
nehme Dyba staatliche Einrichtungen in Anspruch,
diffamiere aber nun staatliche Hilfen fiir Menschen
in Not. Ahnlich 4uBerte sich die Wehrexpertin der
Griinen, Angelika Beer, die stellvertretende SPD-
Fraktionschefin Ulla Schmidt und FDP-Generalse-
kretir Guido Westerwelle.

Dyba hatte erklirt, der von den katholischen
Laienorganisationen gegriindete Verein zur Schwan-
gerenberatung “Donum Vitae” (Geschenk des
Lebens) sollte besser den Namen “Donum mortis”
(Geschenk des Todes) tragen

Dyba will seinen Amtssitz von Bonn nach Ber-
lin verlegen, obwohl das Verteidigungsministerium
seinen Hauptsitz weiter in Bonn hat.

Bonhoeffers Schwester tot

GOTTINGEN (epd). Die Zwillingsschwester
des evangelischen Theologen und Widerstandskimp-
fers Dietrich Bonhoeffer, Sabine Leibholz, ist im
Alter von 93 Jahren in ihrem Haus in Gottingen
gestorben. Sie wuchs gemeinsam mit sechs Geschwi-
stern in Berlin auf. Sabine Leibholz hatte den jidi-
schen Jura-Professor Gerhard Leibholz geheiratet, der
1931 einen Lehrstuhl in Géttingen iibemmahm. Die
Familie emigrierte 1938 nach GroBbritannien. Nach
dem Ende des Krieges wurde sie wieder Hochschul-
lehrerin und spéter Richterin am Bundesverfassungs-
gericht.

Weizsécker leitet die Kommission

Die “Kommission gemeinsame Sicherheit und
Zukunft der Bundeswehr” beginnt heute mit ihrer
Arbeit. SPD und Griine hatten ihre Einsetzung im
Koalitionsvertrag vereinbart. Die Kommission soll bis
September 2000 einen Bericht vorlegen, der noch in die
Beratungen fiir den Bundeshaushalt 2001 einflieBen
soll. Verteidigungsminister Rudolf Scharping (SPD)
betont, die Kommission habe keine Denkverbote. .

Das Gremium hat 21 Mitglieder.

Leitung:Richard von Weizsdcker (fritherer Bundesprdsident)
Weitere Mitglieder:

Christian Bernzen (Vizeprdsident des Zentralkomitees Deut-
scher Katholiken)

Christoph Bertram (Direktor Stiftung Wissenschaft und
Politik) .

Ignatz Bubis (Prdsident des Zentralrats der Juden in
Deutschland)

Peter-Heinrich Carstens (General a. D.)

Eckhard Cordes (Mitglied des Vorstands der Daimler-
Chrysler AG)

Manfred Eisele (Generalmajor a. D.)

Helga Haftendem (Politologin)

Helge Hansen (General a. D.)

Agnes Hiirland-Bining (Parlamentarische Staatssekretdrin
a D)

Knut Ipsen (Prdsident des Deutschen Roten Kreuzes)

Walter Kromm (Allgemeinmediziner)

Hermann Lutz (ehem.Bundesvors. der Gewerkschaft der
Polizei)

Arno Mahlert (Mitglied der Geschdfisfihrung der Holz-
brinck-Verlagsgruppe)

Lothar de Maiziére (Ministerprdsident a.D.)

Harald Muller (Geschdfisfithrendes Vorstandsmitglied der
Hessischen Stiftung filr Friedens- und Konfliktforschung)
Jiirgen Schmude (Prdsident der Synode der Evangelischen
Kirche in Deutschland)

Waltraud Schoppe (ehem. MdB BUNDNIS90 /Die Grilnen)
Richard Schroder (Philosoph und Theologe)

Theo Sommer (Herausgeber der ZEIT)

Peter Steinbach (Politikwissenschaftler und Historiker)




PERSONALIA

Siiddeutsche Zeitung Nr.294 vom 21.12.1 998, Seite L7

Aufklarung unerwiinscht

Wiederholte Kritik an der Bundeswehr kostet Militarhistoriker Detlef Bald den Lehrauftrag

Von Edo Reents
NEUBIBERG - Die akademische Frei-
heit ist ein hohes Gut, erfahrt aber un-
terschiedliche Wertschitzung. Ein Fall
an der Universitit der Bundeswchr
Miinchen in Neubiberg macht das deut-
lich. Hier wurde der Lehrauftrag des
Militédrhistorikers und Politikwizsen-
schaftlers Detlef Bald, 57, vom Prisi-
denten der Universitat, Hans Georg
LoBl, nicht verlangert; dies ohne offi-
zielle Begriindung. Bald hatte in der
Vergangenheit immer wieder auf
rechtsgerichtete Stromungen inner-
halb der Bundeswehr und auf deren,
seiner Ansicht nach, problematisches
Traditionsverstandnis  insbesondere
im Verhaltnis zur Wehrmacht.hinge-
wiesen
Die MaBnahme, die im Neubibarger
Kollegenkreis Verwunderung ausge--
16st hat, griff in letzter Minute. Nach-
dem der Fachbereich Betriebswirt-
schaft und der Senat dem Lehrauftrag
bereits zugestimmt hatten, verweiger-

te LoBl die Unterschrift. Bald sieht’

sich nun als Opfer seiner eigenen Auf-
klarungsarbeit und vermutet hinter
der MaBnahme Druck von der Bonner
Hardthohe aus - zu Recht, wie sich an-
hand eines vom 12. November dieses
Jahres datierten Briefs herausstellte,
den er von €iner Fachbereichsspreche-
rin erhalten hat. Inm wird darin mitge-
teilt, dal seine , Lehrauftrage fiir das
Wintertrimester vom  Prasidenten
nicht unterschrieben werden, da vor ei-
nigen Monaten Bedenken vom Bundes-
verteidigungsministerium  geiuBert
wurden, die der Prisident ernst
nimmt".

Universitat ist souveran

LoBL bestreitet einen solchen Zusam-
menhang: ,Ich kann mich doch nicht
zu Unsinn duBern.* Die Universitit sei
souveran in ihrer Entscheidung, das
gelte auch fiir diesen Fall. Im Verteidi-
gungsministerium verweist man auf
das  Hochschulrahmengesetz, dem
auch die Bundeswehr-Universitit un-
terliege: , Solche Entscheidungen sind
allein Sache des Uni-Prasidenten®,
sagt Streitkrafte-Sprecher Oberstleut-
nant Christopher Kaatz. Im Ministeri-
um seien im iibrigen keine Bedenken
gegen Bald geduBert worden.

Der Hochschullehrer wirft LoB1 vor,
sich von der Militirfilhrung ,instru-
mentalisieren" zu lassen, die unliebsa-
me Kritiker loswerden wolle. Er vermu-
tet, daBl der Bedenkentrager in der Mili-
tarfilhrung sitzt und die entsprechende

POLITIKWISSENSCHAFTLER

Det-
lef Bald hat das Traditionsverstind-
nis in der Bundeswehr problemati-

stert. Photo: Brumshagen
MaBnahme an der politischen Fiihrung
vorbei eingeleitet hat. Tatsichlich war
der Fall im Presse- und Informations-
stab des Ministeriums bis dahin nicht
bekannt gewesen.

Ausloser fiir Balds Abschied scheint
die Tagung auf der Bonner Hardthiéhe
»Forum Innere Fiihrung" im Juni die-
ses Jahres zu sein, auf der Bald tiber die
Notwendigkeit von Reformen im Gene-
ralstab und in der militirischen Ausbil-
dung referiert hat. Er bezog sich dabei
auf eigene Ausfilhrungen, die bereits
vorher veroffentlicht worden waren
und in den obersten Fiihrungskreisen
des Militars fiir erheblichen Wirbel ge-
sorgt hatten. Ein Admiral der Hardtho-
he in herausgehobener Position soll, so
Bald, daraufhin dessen Auftritt bei
dem Forum zu verhindern versucht ha-
ben, was aber nicht gelang.

Bald ist dariiber hinaus wissenschaftli-
cher Mitarbeiter an der jahrlichen Offi-
zierstagung der Evangelischen Akade-
mie in Tutzing/Oberbayern. Deren Di-

rektor Friedemann Greiner hat die
Nachricht ,mit groBem Erstaunen“
zur Kenntnis genommen. Bald, dessen
fachliche Qualifikation im Kollegen-
kreis als unbestritten gilt, hatte im ver-
gangenen Sommer in Tutzing iiber
Rechtsradikalismus sowie das Verhalt-
nis der Bundeswehr zur Wehrmacht re-
feriert und sich dabei kritisch iiber ei-
nen sogenannten Neotraditionalismus
geduBert.

Tendenzen dazu hatte er unter ande-
rem der Schrift des Brigadegenerals
Christian Millotat zum , Generalstabs-
system" im Nationalsozialismus atte-
stiert. Bald schreibt in seinem Gutach-
ten liber diese Schrift, die der Bundes-
wehr als Lehrmaterial dient: , Es wer-
den neue Traditionslinien aufgemacht,
wo die historische Wissenschaft und
die politische Bildung bislang Distanz
empfohlen hatten. So entsteht eine von
inhaltlichen Problemen gereinigte Ge-
schichtsmanipulation". Bald wirft Mil-
lotat vor, er fordere ,neotraditionalisti-
sche und restaurative Tendenzen in
der Bundeswehr. Das ist ein ganz rea-
ler Beitrag zur Gefihrdung*.

Grofle Liicke hinterlassen

Nach Balds Angaben verlangte der kri-
tisierte General, Bald solle seine Aus-
fihrungen widerrufen, andernfalls
werde er gegen ihn klagen. Bald schlug
eine dffentliche Aussprache vor, aber
Millotat brach den Kontakt ab. Millo-
tatist inzwischen an der Fiihrungsaka-
demie der Bundeswehr in Hamburg ti-
tig.

Nachdem sich im Friihjahr dieses Jah-
res Hinweise auf rechtsradikale Um-
triebe in der Bundeswehr verdichtet
hatten, trat Bald Ende April im Bonner
UntersuchungsausschuB als Sachver-
stindiger auf. Auch dort wurden seine
Ausfithrungen intern kritisiert, wie
von anderen Sachverstindigen besti-
tigt wird. Ein Kapitéan zur See, der frii-
her dem Fiihrungsstab der Streitkriifte
angehorte und jetzt die Zeitschrift
»Truppenpraxis" herausgibt, wird mit
der Ankiindigung zitiert, er werde da-
fir sorgen, daB Bald keinen Zugang
mehr zur Bundeswehr bekomme.
Detlef Bald wird seine vierteilige Lehr-
veranstaltung iiber , Verteidigungskon-
zepte in der Bundesrepublik
1949-1969“ nicht zu Ende fiihren kén-
nen und hinterlaBt nach Kollegenmei-
nung in Neubiberg eine groBe Liicke.
Erbekam am 20. November vom Prisi-
denten LoB1 ohne Kommentar die Ab-
rechnung fiir das laufende Trimester.
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Schwangerschafisheratung

Brief des Papstes an die deutschen Bischofe
(Mit Kommentar)

Den verehrten Mitbridern im Bischofs-
amt in Devutschland GruB und Apostoli-
schen Segen

1 Im Schreiben vom 11. Januar 1998 habe ich
o Euch in meiner Verantwortung als oberster Hirte
der Kirche einige Richtlinien fur das kiinftige Verhal-
ten in der schwierigen Frage der rechten Zuordnung
der katholischen Schwangerschafisberatungsstellen
zur staatlich geregelten Beratung gemiafl dem
Schwangeren- und Familienhilfeinderungsgesetz
vom 21. August 1995 vorgelegt. Ich habe Euch einge-
laden, Beratung und Hilfe fiir schwangere Frauen in
Not nicht nur unverindert fortzufiihren, sondern nach
Méglichkeit noch zu verstirken. Gleichzeitig habe
ich Euch um der Klarheit unseres Zeugnisses fur die
Unantastbarkeit jedes menschlichen Lebens willen
eingeladen, in den kirchlichen oder der Kirche zuge-
ordneten Beratungsstellen keine Bescheinigung mehr
ausstellen zu lassen, die nach dem Gesetz die notwen-
dige Voraussetzung fir die straffreie Durchfithrung
der Abtreibung darstellt. Bischof Karl Lehmann, der
Vorsitzende Eurer Bischofskonferenz, hat am 6.
Februar 1998 im Namen von Euch allen mitgeteilt,
daf) es Eure gemeinsame feste Absicht ist, dieser mei-
ner dringlichen Bitte zu entsprechen. Wie schon
damals, so méchte ich Euch heute nochmals fiir diese
Entscheidung danken, die ebenso Ausdruck Eurer tie-
fen Einheit mit dem Nachfolger Petri wie Eures unbe-
dingten Einstehens fiir den Schutz des ungeborenen
Lebens ist.

Um die zwei Aspekte meiner Bitte richtig mit-
einander in Einklang zu bringen, habt Ihr eine
Arbeitsgruppe eingesetzt, deren Ergebnisse am 22.
und 23. Februar 1999 der Vollversammlung der
Bischofe vorgelegt wurden. Bischof Lehmann hat mir
mit Schreiben vom 12. Mérz 1999 die Ergebnisse der
Arbeitsgruppe mitgeteilt und mich iiber die Beschliis-
se der Vollversammlung informiert. Geme anerkenne
ich den groBen Einsatz, mit dem Ihr in Zusammenar-
beit mit vielen Fachleuten nach Lésungen gesucht
habt. Ich danke Euch dafiir, daB Ihr mehmals deut-
lich auf die Bedeutung der Einheit untereinander und
mit dem Heiligen Stuhl hingewiesen habt, um eine
glaubwiirdige Losung zu finden und die entstandenen

Polarisierungen unter den Gldubigen zu iiberwinden.
In den vergangenen Wochen habe ich die in Eurer
Antwort enthaltenen Gesichtspunkte in Studium und
Gebet vor dem Herm erwogen und mochte Euch nun
meine Entscheidung vorlegen.

Der von der Mehrheit Eurer Bischofskonferenz

2 ,bevorzugte Losungsvorschlag verbindet einen
umfinglichen "Beratungs- und Hilfeplan" mit einer
Neuformulierung der Beratungsbescheinigung, fir
die die Arbeitsgruppe drei Varianten zur Wahl stelit.
Der Plan bietet eine Reihe von Elementen, die ein-
deutig auf das Wohl der schwangeren Frauen und den
Schutz der ungeborenen Kinder ausgerichtet sind. Die
Integration von Beratung und Hilfsangebot sowie vor
allem die verbindlichen Zusagen iiber Unterstiitzun-
gen, Hilfen und Vermittlungen machen das Ziel der
kirchlichen Beratungstitigkeit - Unterstiitzung der
Frauen in Konfliktsituationen sowie Verteidigung des
Lebensrechtes der ungeborenen Kinder - in der
Gesellschaft Eures Landes noch klarer als bisher ver-
standlich. Die vielfiltigen Beratungs- und Hilfsange-
bote sollen dazu beitragen, daB noch mehr Frauen in
Not sich an die kirchlichen oder der Kirche zugeord-
neten Beratungsstellen wenden und die Kirche auf
wirksame Weise in der Schwangerenberatung prisent
bleibt.

Die Einbindung des "Beratungs- und Hilfeplans"
«in die gesetzliche Konfliktberatung wirft freilich
emnste Fragen auf. Die Bescheinigung, die den Frauen
am Ende der Beratung ausgestellt wird, hat gewiB
eine zusitzliche Funktion erhalten; sie dokumentiert
die Ausrichtung der kirchlichen Beratung auf das
Leben und bildet eine Garantie fir die Gewihr der
zugesagten Hilfen. Entscheidend fir die Wertung des
Vorschlags ist die Frage, ob der am Ende stehende
Text weiterhin die Verwendung des Scheins als
Zugang zur Abtreibung gestattet. Wire dies der Fall,
so stiinde er im Widerspruch zu meinem eingangs
erwihnten Schreiben und zur gemeinsamen
Erkldrung des Stindigen Rates Eurer Bischofskonfe-
renz vom 26. Januar 1998, meiner Bitte Folge zu lei-
sten und in Zukunft nicht mehr einen "Schein solcher
Art" ausstellen zu lassen.
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DaB der Text, besonders in den Varianten 2 und
3, in dieser Hinsicht zumindest unklar bleibt, ist wohl
auch der Grund, daB ihm die einmiitige Zustimmung
der Bischofe versagt geblieben ist. Die Variante 1 des
Vorschlags kommt Eurem und meinem Willen zu
einem "anderen Schein" am nichsten. Damit die
rechtliche und moralische Qualitéit dieses Dokuments
unzweideutig wird, ersuche ich Euch, im Text selbst
klarzustellen, daB der Schein, der die kirchliche Bera-
tung bestitigt und Anrecht auf die zugesagten Hilfen
gibt, nicht zur Durchfithrung straffreier Abtreibungen
gemaB StGB § 218a (1) verwendet werden kann. Dies
soll dadurch erfolgen, daB in der brieflichen Beschei-
nigung, die den Frauen im Rahmen des "Beratungs-
und Hilfeplans" ausgehindigt wird, im Sinn der Vari-
ante | nur das Ziel der Beratung und Hilfe erwihnt
und am Ende der Satz hinzugefigt wird: "Diese
Bescheinigung kann nicht zur Durchfiihrung straffrei-
er Abtreibungen verwendet werden".

Durch diesen notwendigen Zusatz werden die
katholischen Beraterinnen und die Kirche, in deren
Auftrag die Beraterinnen handeln, aus einer Situation
befreit, die mit ihrer Grundauffassung in der Frage
des Lebensschutzes und dem Ziel ihrer Beratung in
Konflikt steht. Der unbedingte Einsatz fiir jedes
ungeborene Leben, dem sich die Kirche von Anfang
an verpflichtet weiB, 148t keine Zweideutigkeiten
oder Kompromisse zu. Hier mu8} die Kirche in Wort
und ‘Tat immer und iberall mit ein und derselben
Sprache sprechen. Ich hoffe, dafl diese Losung auch
hilft, die Einheit in Eurer Bischofskonferenz in dieser
wichtigen Frage zuriickzugewinnen und die entstan-
denen Spannungen in der katholischen Offentlichkeit
zu iberwinden.

4 Liebe Mitbriider! Ich weiB, daB Ihr alle seit
oJahren das Lebensrecht der ungeborenen Kin-
der verteidigt und keine Mithe scheut, um den Frau-
en in schwierigen Situationen im Geist des Evange-
liums mit Rat und Tat zur Seite zu stehen. Ich danke
Euch fiir dieses Bekenntnis zum Evangelium des
Lebens. Ich mochte noch einmal unterstreichen, daB
ich Euren guten Willen kenne und schitze und dar-
auf vertraue, daB Ihr in der Offentlichkeit die der
kirchlichen Haltung zugrundeliegenden Werte wei-
terhin unerschrocken darlegen werdet. Zugleich
bitte ich Euch, um der Wiirde des Lebens und der
Klarheit des kirchlichen Zeugnisses willen meine
Entscheidung in der Frage einmiitig anzunehmen
und innerhalb dieses Jahres in die Praxis umzuset-
zen, Dabei werdet IThr Wege finden, den "Beratungs-

und Hilfeplan" nicht nur jenen Frauen anzubieten,
die sich aufgrund ihrer Situation ein Leben mit dem
Kind kaum oder gar nicht vorstellen konnen, son-
dem auch den anderen schwangeren Frauen, die in
Not sind und Hilfe brauchen.

Es dringt mich, bei dieser Gelegenheit den vie-
len Menschen in Eurem geschétzten Land zu danken,
die in der einen oder anderen Weise dazu beitragen,
das in Eurer Verfassung verankerte Recht auf Leben
zur Geltung zu bringen. Einen besonders wertvollen
Dienst leisten die Beraterinnen, die den schwangeren
Frauen in Not beistehen und sich fiir das Leben der
ungeborenen Kinder einsetzen. Thnen und allen, die
offentlich oder im Verborgenen dem Leben dienen,
sage ich meinen aufrichtigen Dank. Ich vertraue dar-
auf, daB die katholischen Gliubigen - zusammen mit
vielen anderen Christen und Menschen guten Willens
- in Einheit mit den Bischéfen und mit mir als dem
obersten Hirten der Kirche den Kampf um das Leben
aller Menschen, der geborenen wie der ungeborenen,
der alten wie der jungen, der kranken wie der gesun-
den, mutig fortsetzen und keine Miihe scheuen, "daBl
in unserer Zeit, die allzu viele Zeichen des Todes auf-
weist, endlich eine neue Kultur des Lebens als Frucht
der Kultur der Wahrheit und der Liebe entstehen
moge" (Evangelium vitae, Nr. 77).

Ich empfehle Euch und alle Gldubigen, die
Eurer Hirtensorge anvertraut sind, Maria, der Mutter
des Herm, und erteile Euch von Herzen meinen Apo-
stolischen Segen.

Aus dem Vatikan, am 3. Juni 1999, dem Hoch-
fest des Leibes und Blutes Christi.

Kommentar zum Schreiben des Pap-
stes vom 3. Juni 1999 an die devt-
schen Bischéfe

Papst Johannes Paul II. hat in der schwierigen
Frage der rechten Zuordnung der katholischen
Schwangerschaftsberatungsstellen zur staatlich gere-
gelten Beratung gemidB dem Schwangeren- und Fami-
lienhilfe4nderungsgesetz vom 21. August 1995 zum
drittenmal ein Schreiben an die deutschen Bischofe
gerichtet.

1 Dieses Schreiben vom 3. Juni 1999 ist im
e Zusammenhang mit den beiden vorausgehenden
papstlichen Interventionen zu lesen. Bereits in seinem
Brief vom 21. September 1995 nahm der Papst zu der
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neuen gesetzlichen Abtreibungsregelung in Deutsch-
land Stellung. Er verwies auf einige emste Bedenken
hinsichtlich der Einbindung der kirchlichen Bera-
tungsstellen in den Vollzug straffreier Abtreibungen
und ersuchte die Bischofe, die kirchliche Beratung-
statigkeit neu zu definieren. In den folgenden zwei
Jahren wurde in einem intensiven Dialog zwischen
dem Heiligen Stuhl und der Deutschen Bischofskon-
ferenz gemeinsam nach einer Losung in der heiklen
Frage gesucht.

Mit Schreiben vom 11. Januar 1998 wandte
sich der Heilige Vater wiederum an seine Mitbriider
in Deutschland. Er bat sie eindringlich, auf wirksame
Weise in der Beratung der hilfesuchenden Frauen pri-
sent zu bleiben, aber keine Bescheinigung mehr aus-
stellen zu lassen, die nach dem Gesetz die notwendi-
ge Voraussetzung fiir die straffreie Abtreibung dar-
stellt. Mit der festen Absicht, dieser Bitte Folge zu
leisten, setzte die Deutsche Bischofskonferenz eine
Arbeitsgruppe ein, um Losungen fiir deren praktische
Umsetzung zu erarbeiten. Die Vorschlige der
Arbeitsgruppe wurden am 22. und 23. Februar 1999
von der Vollversammlung der Bischofe in Lingen ein-
gehend erdrtert. Im AnschluBl daran leitete Bischof
Karl Lehmann, der Vorsitzende der Deutschen
Bischofskonferenz, den Bericht der Arbeitsgruppe
sowie die Ergebnisse der bischéflichen Beratungen an
den Papst weiter. In dem Schreiben vom 3. Juni 1999
legt der oberste Hirte der Kirche nun seine Entschei-
dung vor, nachdem er die verschiedenen Gesichts-
punkte der Frage noch einmal in Studium und Gebet
vor dem Herm sorgfiltig erwogen hat.

Wie allgemein bekannt ist, gelangte die Deut-
e sche Bischofskonferenz in der Angelegenheit
zu keiner einmiitigen Auffassung. Die Mehrheit der
Bischéfe sprach sich fiir einen neuen "Beratungs- und
Hilfeplan" aus, der Beratung und verbindliche Zusa-
gen uber Unterstiitzungen, Hilfen und Vermittlungen
integriert und mit einer Neuformulierung der Bera-
tungsbescheinigung verbindet. Eine nicht geringe
Anzahl von Bischofen war jedoch der Meinung, da
dieser Vorschlag der pépstlichen Bitte nicht voll ent-
spreche, und optierte deshalb fiir eine Beratung, die
auf die Ausstellung einer Bescheinigung im Sinne des
Gesetzes verzichtet.

In seinem Schreiben geht Johannes Paul II. auf
die wesentlichen Anliegen beider Auffassungen
innerhalb der Deutschen Bischofskonferenz ein und
legt eine Entscheidung vor, die - in Ubereinstimmung

mit den beiden vorhergehenden Interventionen - eine
vermittelnde Synthese darstellt. Es ist offensichtlich,
daB dem Heiligen Vater die Einheit in der Wahrheit
und in der Liebe auch in dieser Frage sehr am Herzen
liegt. Seine Sendung als Nachfolger Petri besteht ja
wesentlich darin, sichtbares Prinzip und Fundament
der Einheit in der katholischen Kirche zu sein.

Ausdriicklich dankt der Papst den deutschen
Bischofen, daB sie mehrmals auf die Bedeutung der
Einheit untereinander und mit dem Heiligen Stuhl
hingewiesen haben, um eine glaubwiirdige Losung zu
finden und die vorhandenen Polarisierungen unter
den Glaubigen zu iiberwinden. Er bekundet auch
seine Hoffnung, daB die von ihm vorgelegte Entschei-
dung hilft, die Einheit in der Bischofskonferenz in
dieser wichtigen Frage zuriickzugewinnen und die
entstandenen Spannungen in der katholischen Offent-
lichkeit zu iiberwinden. Wie schon frither bringt er
unmiBverstindlich seine Wertschatzung dafiir zum
Ausdruck, daB die deutschen Bischofe seit Jahren das
Lebensrecht der ungeborenen Kinder verteidigen und
keine Miihe scheuen, um den Frauen in schwierigen
Situationen im Geist des Evangeliums mit Rat und
Tat zur Seite zu stehen.

3 Die von Johannes Paul II. vorgelegte Entschei-
o dung geht von der weitgehenden Anerkennung
des "Beratungs- und Hilfeplans" aus. Dieser Plan, der
die auf das Leben orientierte Beratung mit einer
Reihe von Hilfsangeboten verbindet, macht das Ziel
der kirchlichen Beratungstitigkeit noch klarer ver-
standlich als bisher; es geht um die tatkriftige Unter-
stiitzung der Frauen in Konfliktsituationen und um
die unbedingte Verteidigung des Lebensrechtes der
ungeborenen Kinder.

Die Bescheinigung, die den Frauen gemiB dem
"Beratungs- und Hilfeplan" ausgestellt wird, ist
jedoch weiterhin mit einer ernsten Zweideutigkeit
behaftet. Sie dokumentiert zwar die Ausrichtung der
kirchlichen Beratung auf das Leben und bildet eine
Garantie fiir die Gewahr der zugesagten Hilfen.
Zugleich kann sie aber auch verwendet werden, um
gemiB StGB § 218a (1) eine straffreie Abtreibung
durchfithren zu lassen. Der Papst fiihrt an, daB wohl
aus diesem Grund dem "Beratungs- und Hilfeplan"
die einmiitige Zustimmung der Bischéfe versagt
blieb.
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Damit die Verwendung des Scheins als Zugang
zur Abtreibung nicht méglich ist, ordnet der Heilige
Vater an, in Zukunft die erste von der Arbeitsgruppe
vorgeschlagene Textvariante zu gebrauchen, in der
nur das Ziel der kirchlichen Beratung und Hilfe
erwéhnt ist und nicht explizit auf die gesetzlichen
Regelungen verwiesen wird, und den Vermerk anzu-
fugen: "Diese Bescheinigung kann nicht zur Durch-
fithrung straffreier Abtreibungen verwendet werden".
Infolge dieses Zusatzes handelt es sich dann wirklich
um einen Schein anderer Art, dessen Funktion allein
danin besteht, die kirchliche Beratung zu bestitigen
und ein Anrecht auf die zugesagten Hilfen zu geben.

Diese Klarung trigt dazu bei, die katholische
Kirche aus einer Situation zu befreien, welche die
Klarheit und Entschiedenheit ihres Zeugnisses fiir die
Unantastbarkeit jedes menschlichen Lebens verdun-
kelt. Der Papst verweist darauf, daB die Kirche immer
am unbedingten Einsatz fir jedes ungeborene Leben
festhalten und in dieser wichtigen Frage iiberall in
Wort und Tat mit ein und derselben Sprache - ohne
Zweideutigkeiten und Kompromisse - sprechen muf3.

Johannes Paul II. ersucht die deutschen Bisché-
ofe, seine Entscheidung einmiitig anzunehmen
und innerhalb dieses Jahres in die Praxis umzusetzen.
Dies wird zur Folge haben, daB die Kirche eine Kon-
fliktberatung eigener Art anbietet und in einem kon-
kreten Punkt vom Weg des Gesetzgebers abweicht.
Nicht der Schein, der zur Abtreibung verwendet wer-
den kann, sondem die vielfiltigen Beratungs- und
Hilfsangebote sollen die Frauen, die sich ein Leben
mit dem Kind kaum oder gar nicht vorstellen kénnen,
in die kirchlichen oder der Kirche zugeordneten Bera-
tungsstellen fithren. Die Qualitit des "Beratungs- und
Hilfeplans" soll die wirksame Prisenz der Kirche in
der Schwangerenkonfliktberatung garantieren. Darii-
ber hinaus vertraut der Papst darauf, daB die Bischofe
den "Beratungs- und Hilfeplan" auch allen anderen
Frauen anbieten werden, die aufgrund ihrer schwieri-
gen Situation Hilfe brauchen.

Erklarung des Stéindigen Rates der Deutschen
Bischofskonferenz

126. Sitzung des Stéindigen Rates der
Deutschen Bischofskonferenz am
21./22. Juni 1999 in Wirzburg

Erklérung

1 In seinem Schreiben vom 3. Juni 1999 hat der
oHI. Vater das intensive Bemiihen der katholi-
schen Kirche in Deutschland zum Schutz der ungebo-
renen Kinder anerkannt.

Die von Johannes Paul 1. vorgelegte Entschei-
dung geht von der weitgehenden Anerkennung des
neu entwickelten und von der Deutschen Bischofs-
konferenz beabsichtigten "Beratungs- und Hilfeplans"
aus. Dieser Plan, der die auf das Leben orientierte
Beratung mit einer Reihe von Hilfsangeboten verbin-
det, macht das Ziel der kirchlichen Beratungstitigkeit
noch klarer verstindlich als bisher; es geht um die tat-
kriftige Unterstiitzung der Frauen in Konfliktsituatio-
nen und um die unbedingte Verteidigung des Lebens-
rechtes der ungeborenen Kinder.

Damit die rechtliche und moralische Qualitit
dieses Dokumentes unzweideutig wird, soll in der
bricflichen Bescheinigung, die den Frauen im Rah-
men des Beratungs- und Hilfeplans auf Wunsch aus-
gehandigt wird, nur das Ziel der Beratung und Hilfe
erwdhnt und am Ende der Satz hinzugefiigt werden:
"Diese Bescheinigung kann nicht zur Durchfiihrung
straffreier Abtreibungen verwendet werden."

Wir folgen diesem Ersuchen des Papstes, indem
«wir in der Schwangerenkonfliktberatung bleiben
und den kldrenden Zusatz in das Dokument aufneh-
men. Schon bisher heiBt es in dem vorgesehenen
Beratungs- und Hilfeplan: "Die Aushéandigung dieses
Beratungs- und Hilfeplans bedeutet keinerlei Akzep-
tanz eines Schwangerschaftsabbruchs." Diese schon
bisher zum Ausdruck gebrachte Intention wird durch
den Zusatz nochmals verdeutlicht. "Diese Bescheini-
gung kann nicht zur Durchfithrung straffreier Abtrei-
bungen verwendet werden".
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3 Die Kirche weil sich dem unbedingten Einsatz
«fiir jedes ungeborene Kind verpflichtet. Dieser
Einsatz 148t keine Zweideutigkeiten oder Kompro-
misse zu. Die Schwangerenkonfliktberatung bietet
eine Moglichkeit, diesen Einsatz fiir das Leben zu
verwirklichen. Der genannte Zusatz stellt die Bera-
tung eindeutiger in diese Perspektive fir das Leben
hinein.

Damit nimmt die Kirche in Deutschland
zugleich ihre vom Staat unabhingige Kompetenz zur
Entscheidung ihrer eigenen Angelegenheiten in
Anspruch. Das Grundgesetz (vgl. Art 140 in Verbin-
dung mit Art 137 Abs. 3 WRV) garantiert der Kirche
die selbstindige Verwaltung ihrer Angelegenheiten
innerhalb der Schranken des fiir alle geltenden Geset-
zes. Dieser Freiraum umfafit auch den gesamten
Bereich der kirchlichen Caritas und damit die Bera-
tung schwangerer Frauen.

4 Ziel der staatlichen Pflichtberatung ist es nach
edem Urteil des Bundesverfassungsgerichtes vom
28. Mai 1993 (BVerfGE 88, 203), das Leben des
ungeborenen Kindes zu schiitzen sowie im Sinne des
Lebens zu beraten und entsprechende Hilfen anzubie-

ten. Das Grundgesetz verpflichtet den Staat, mensch-
liches Leben, auch das ungeborene, zu schiitzen. Die
Rechtsordnung muB die rechtlichen Voraussetzungen
seiner Entfaltung im Sinne eines eigenen Lebens-
rechts des Ungeborenen gewihrleisten. Damit
berithren sich die Rechtskreise des kirchlichen und
des staatlichen Rechtes an diesem Punkt in ihrer Ziel-
setzung.

5 Angesichts der Unabhéngigkeit der kirchlichen
« Entscheidungskompetenz, ihre eigenen Angele-
genheiten zu regeln, wie sie das Grundgesetz vor-
sicht, und angesichts der Tatsache, daB sowohl die
kirchliche als auch die staatliche Ordnung in dieser
Frage das gleiche Ziel haben, namlich das Leben des
Kindes zu schiitzen, gehen wir davon aus, daB die
kirchlichen Beratungsstellen im Rahmen des Schwan-
geren- und Familienhilfeanderungsgesetzes (§ 5 ff)
vom 21. August 1995 als anerkannte Beratungsstellen
ihre eigene Aufgabe erfiillen und ihre Titigkeit weiter
ausiiben. ;

Wiirzburg, den 22. Juni 1999

Statement des Vorsitzenden

der Deutschen Bischofskonferenz
Bischof Prof. Dr. Dr. Karl Lehmann, Mainz

Pressekonferenz zur Veréffentlichung
des Schreibens von Papst Johannes Paul
Il. vom 3. Juni 1999 und der Erklérung
der Devutschen Bischofskonferenz zur
kinftigen Schwangerschafitskonflikibe-
ratung am 23. Juni 1999 in Bonn

Der Brief von Papst Johannes Paul 1. vom 3. Juni
1999 bedeutet das vorldufige Ende eines lingeren
gemeinsamen Suchens der Deutschen Bischofskonfe-
renz und des Apostolischen Stuhls. Das Ringen ist ein
Ausdruck dafiir, daB wir nicht ruhen, die Frage nach
einem wirksameren Lebensschutz fiir das ungeborene
Kind und der Hilfe fir die schwangere Mutter immer
wieder neu auf die Tagesordnung zu setzen. Dies sind
keine engstimigen Kirchenprobleme, sondem es ist der
auch in mehreren Verfassungsgerichtsurteilen festge-
stelite Auftrag zur Verringerung der Abtreibungszahlen
und zur Rettung ungeborener Kinder, zur Zeit jahrlich
circa 5000. Wer diese Kinder preisgibt, mu8} sich dem
Vorwurf der unterlassenen Hilfeleistung stellen.

Wie immer man auch die einzelnen Schritte des
Papstes beurteilt, so besteht kein Zweifel, daB Papst
Johannes Paul II. mit groftem Nachdruck von der Kir-
che ein HochstmaB an Entschiedenheit und Klarheit in
threm Eintreten fiir das Lebensrecht des ungeborenen
Kindes verlangt. Der Mann, der vor fast 80 Jahren in der
Néhe der Konzentrationslager Auschwitz und Birkenau
geboren und aufgewachsen ist, bezeugt von Jugend auf
eine hohe ethische Sensibilitit fiir den Anfang der
Gefahrdung menschlichen Lebens, der dann verschiede-
ne Auswiichse allméhlich entspringen.

In diesen Tagen seit der indiskreten Vorveroffent-
lichung des Papstbriefes und voreiliger Szenarien haben
sich viele bemiiBigt gefiihlt, sich ohne jede Kenntnis des
Briefes zu duBem. Ich bitte herzlich darum, oft geduBer-
te Vorurteile nun auch mit dem wirklichen Inhalt zu
konfrontieren. Die Dinge sehen dann anders aus, auch
wenn Fragen und Probleme bleiben.

Der Papst hat mit keiner Silbe die deutschen
Bischofe zum "Ausstieg" aus der gesetzlichen Schwan-
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gerschaftskonfliktberatung aufgefordert. Es kann weit
und breit keine Rede davon sein, daB nun keine Scheine
mehr ausgestellt werden diirfen. Wenn der Papst dies
erwarten wiirde, hitte er uns dies auch in aller Klarheit
mitgeteilt.

Wir sind von vielen Seiten immer wieder zur
Revolte gegen den Papst aufgefordert worden, dem wir
uns nicht beugen diirften. Dies ist schon deshalb keine
Losung, weil wir dem Papst bei der Frithjahrsvollver-
sammlung 1998 versprochen haben, intensiv seinen
Bedenken nachzugehen, und weil wir bei der Frithjahrs-
vollversammlung 1999 unsere intensiven Ausarbeitun-
gen bewuBt dem Papst zur Beurteilung iibermittelt
haben und in diesem Sinne nur vorliufige Beschliisse
gefait haben. Wir konnten in den vergangenen Jahren
frank und frei unsere Erfahrungen und Meinungen vor
dem Papst selbst zum Ausdruck bringen. Ein katholi-
scher Bischof darf und muf} auch dem Papst gegeniiber
seine in der Erfahrung gewonnenen und durch eine
Gewissenspriifung gefestigten Einsichten darlegen - und
dies auch durchaus beharrlich -, aber es kann keine
grundsitzlich illoyale Konfliktstrategic geben. Wir
haben mehr miteinander gerungen, als den allermeisten
bekannt und bewubt ist.

Dabei gibt es gewiB einige Vorkommnisse, die
wir uns kiinftig besser wiinschen: Ich finde es enttiu-
schend, daB das vor der Entscheidung immer wieder
nicht nur von mir personlich, sondern auch von den
anderen Organen der Deutschen Bischofskonferenz
erbetene Sachgespréich nicht zustande kam - wie immer
man dies erkldaren mufl. So konnen wir auch nicht erken-
nen, wie intensiv man sich mit den Ergebnissen der im
Frithjahr 1998 eingesetzten Arbeitsgruppe auseinander-
gesetzt hat, die von der Deutschen Bischofskonferenz
iibemommen wurden. Dies betrifft vor allem die Grund-
lagenfragen nach dem Beratungskonzept und dem Sinn
der Aufhebung der Strafandrohung fiir die Frau. Wir
sind nidher beisammen, als der Eindruck nahelegt, der
durch diese Irmtation entstehen konnte.

Diese Fragen diirfen aber nicht die grundlegende
Gemeinsamkeit verdunkeln, die auch von der Sache her
jede Frontstellung verbietet: Wir suchen mit dem Ober-
haupt der Kirche nach den besten Wegen, um die Zahl
der Abtreibungen zu verringem. Wir sind mit ihm ent-
setzt, daB es trotz vieler Bemithungen in unserem Land
so viele Totungen von ungeborenen Kindem gibt, deren
Recht auf Leben und Leben selbst total zerstort werden.
Wir werden mit dem Papst zusammen nicht aufhéren,
diese Schande anzuprangem, vor allem aber unseren
Beitrag zur Hilfe fir die ungewollt schwangeren Frauen
zu leisten, die sehr oft von ihrer Umgebung unter einen
unmenschlichen Druck gesetzt werden.

Unter dieser Voraussetzung hat der Papst uns auf-
gefordert, mit unseren eigenen Kriften nach einer noch
besseren Losung zu suchen. Es darf nicht ibersehen
werden, daB er unseren neu geschaffenen und ausgear-
beiteten Beratungs- und Hilfeplan grundsitzlich und
weitgehend bejaht hat. Dies war das Hauptziel der ein-
deutigen Mehrheit der Deutschen Bischofskonferenz bei
unseren Beschliissen in diesem Frithjahr in Lingen. Dies
ist ein nicht zu verkennender Erfolg, der bisher zu wenig
gewiirdigt worden ist. Der Papst sagt deutlich, daB dies
gegeniiber der bisherigen Praxis ein besserer Vorschlag
ist, und anerkennt klar die Vorziige. Es ist scin Recht
und seine Pflicht, auf weiterhin bestehende Méngel und
Grenzen hinzuweisen, die wir ibrigens selbst in den
Gespriachen und Verlautbarungen immer wieder einge-
rdumt haben. Der Papst selbst hat die Vanante 1 dieses
neuen Modells, der nicht wenige Bischofe zuneigten, als
angemessenste Losung gewihlt. Die Bischofe waren mit
ihrer Meinungsbildung aber diese konkrete Auswahl
zwischen den drei verschiedenen Varianten des Hilfe-
plans freilich noch nicht am Ende. In Lingen ging es
vorwiegend um die Grundsatzentscheidung zu einem
solchen Plan im Sinne eines neuen Angebotes fiir eine
gemeinsame Losung.

Der verlangte Zusatz "Diese Bescheinigung kann
nicht zur Durchfithrung straffreier Abtreibungen ver-
wendet werden" hat uns weniger in der Sache gestort.
Wir selbst hatten ja schon formuliert: "Die Aushéndi-
gung dieses Beratungs- und Hilfeplans bedeutet keiner-
lei Akzeptanz eines Schwangerschafts-abbruchs.” Der
Papst wollte noch fordernder und noch deutlicher spre-
chen. Durch den Zusatz "Diese Bescheinigung kann
nicht zur Durchfithrung straffreier Abtreibungen ver-
wendet werden" wird die Dringlichkeit eines Einsatzes
fur das Leben auch sprachlich bis zum duflersten gestei-
gert. Der Weg unserer bisherigen AuBerungen bis zu
dieser Aussage ist nicht so weit, wie man vielleicht
annehmen mochte. Darum konnten wir dem Zusatz
zustimmen.

Vor allem muf nun deutlich gesehen werden, daB
wir auch mit diesem Zusatz in der gesetzlichen Schwan-
gerenkonfliktberatung bleiben wollen und bleiben kon-
nen. Der Apostolische Stuhl teilt diese Einschéitzung.
Der Verbleib und die groBtmégliche Eindeutigkeit im
Einsatz zugunsten des ungeborenen Lebens war ja das
Hauptziel, das eine groBe Mehrheit der Bischofe iiber
Jahre hinweg immer wieder angestrebt hatte. Dieses Ziel
haben wir erreicht.

Mit der sehr hohen Einmiitigkeit, mit der wir
unsere "Erkliarung” beschlossen haben, haben wir auch
weitgehend die Bitte des Heiligen Vaters realisiert, die
Einheit in der Bischofskonferenz wieder zu stirken, die
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fur uns selbst freilich nie so fundamental gefihrdet war,
wie es von auBlen erscheinen konnte. Daraus erklirt sich
auch die sehr sachliche und objektive Atmosphire unse-
rer Beratungen in Wiirzburg-Himmelspforten.

Wir sind uns bewuBt, daB der Zusatz "Diese
Bescheinigung kann nicht zur Durchfithrung straffreier
Abtreibungen verwendet werden" Unbehagen, ja auch
Unverstindnis verursachen kann. In der Beratungs-
situation kann er in einzelnen Féllen Probleme hervorru-
fen, die eigens bewaltigt werden miissen.

Fiir den staatlichen Rechtsbereich bedeutet der
Zusatz nicht, daB eine solche Bescheinigung das
Schwangerschaftskonfliktgesetz einfach unterlauft, gar
"aushebelt" oder einzelne Bestimmungen in einem
rechtlichen Sinne auBer Kraft zu setzen versucht. Wir
wollen mit aller Klarheit feststellen, daB es eine morali-
sche Unmdglichkeit ist, den zum Lebenserhalt bestimm-
ten Beratungsnachweis zugleich im Zusammenhang
einer Abtreibung zu benutzen. Die Kirche ist der Uber-
zeugung, daB sie eine solche letzte, ethisch orientierte
Zuspitzung im Sinne einer wirksamen Aufforderung
vornehmen darf und muB.

Das Schwangerschaftskonfliktgesetz erklart in §
3: "Die Ratsuchenden sollen zwischen Beratungs-stellen
unterschiedlicher weltanschaulicher Ausrichtung aus-
wihlen kénnen." Gerade inmitten der weltanschaulichen
Pluralitit muB die Kirche ihre Grundiiberzeugungen in
Wort und Tat mit einem klaren Profil bezeugen. Dieser
Einsatz fiir den Lebensschutz deckt sich mindestens im
Zielbereich mit dem Auftrag, den auch der Staat von der
Verfassung her hat. AuBerdem entspricht es der Stellung
der Kirche in unserem Land, das ihr verfassungsmiBig
eingerdumte Selbstbestimmungs-recht innerhalb der
Schranken des fiir alle geltenden Gesetzes wahrzuneh-
men. Dieser Handlungsspielraum umfafit auch den
ganzen Bereich der kirchlichen Caritas, einschlieBlich
der Fachverbidnde, und damit auch die Beratung
schwangerer Frauen. Hier miissen sich Staat und Kirche
in threr jeweiligen Zustindigkeit und Eigenstindigkeit
respektieren. Dies gilt auch fiir besonders zugespitzte
Formulierungen, die im Grunde jedoch nur das bisher
schon Gesagte bestitigen. Dies muBl zumal moglich sein
in einer Zeit, in der das gesellschaftliche BewuBtsein
hinsichtlich des notwendigen Lebensschutzes zuneh-
mend geschwicht ist (vgl. z.B. Abtreibungsstatistik,
Verfassungsgerichtsurteile, Spéitabtreibungen, RU 486).

Wir bitten die staatlichen Instanzen um ihr Ver-
standnis. Kann jemand dem kirchlichen Beratungswesen
und den katholischen Beratungsstellen die Anerkennung
im Rahmen der gesetzlichen Schwangerschaftskonflikt-
beratung verwehren, obschon der kirchliche Beratungs-
nachweis alle gesetzlich vorgeschriebenen Merkmale
aufweist? Es wire ein Widerspruch, wollte man sich
ausgerechnet von einem Beratungstriger, der wie die
Katholische Kirche das grundgesetzlich verankerte fun-
damentale Verbot der Abtreibung ("Rechtswidrigkeit")
unzweideutig bezeugt, durch Miflachtung seiner hoch
anerkannten Beratungsstellen distanzieren.

Der Gesetzgeber muB auch selbst seine Verant-
wortung dahingehend iiberdenken, dal er namlich das
Beratungskonzept als Erfiillung seiner Schutzaufgabe
versteht und daB dieses Konzept doch zugleich auch die
Tiir zur Abtreibung 6ffnet. Das Verfassungsgerichtsur-
teil vom 28. Mai 1993 und das Schwangerschaftskon-
fliktberatungsgesetz vom 21. August 1995 verlangen
vom Staat ohnehin die stindige Uberpriifung, ob auf
diesem Weg die Aufgabe erfiillt werden kann, die
Abtreibungszahlen zu senken.

Im auBersten Fall werden die Bischofe bei einer
ithrer Meinung nach nicht gesetzeskonformen Benachtei-
ligung der katholischen Beratungsstellen iiberlegen, ob
sie dann nicht den Rechtsweg beschreiten miissen.

Wie soll es weitergehen?

Unsere Frage ist nicht das Problem einer angeb-
lich riicksténdigen Kirche. Wir haben den Mut, uns mit
dem unzureichenden Schutz fiir das Leben der ungebo-
renen Kinder nicht abzufinden. Wenn dies "typisch
katholisch” erscheint, betrachten wir dies eher als eine
Auszeichnung. Wir wissen, daB zwar viele mit uns
wegen dieser Verlautbarungen und Entscheidungen
hadem, aber wir erhalten auch viel Zustimmung inner-
halb und auBerhalb der Kirche.

Der Lebensschutz ist eine ganz vordringliche
gesellschaftliche Grundaufgabe, denn Leben ist das
hochste irdische Gut. Ein altes jiidisches und auch sonst
verbreitetes Sprichwort sagt: "Wer einen Menschen ret-
tet, rettet die ganze Welt." In diesem Sinne verstehen wir
unsere Entscheidung als eine Zukunftsaufgabe ersten
Ranges, die nicht nur Gesellschaft und Staat, sondem
auch die Beratungsstellen anderer Tréiger herausfordert.
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Erkldrung der Deutschen Bischofskonferenz bei der
Herbst-Vollversammlung 1999 zur kinftigen Gestaltung
der katholischen Schwangerschaftskonfliktberatung

23. September 1999

Die Deutsche Bischofskonferenz hat sich in
o ihrer Herbst-Vollversammlung vom 20.-23. Sep-
tember 1999 emeut ausfihrlich mit der kiinftigen
Gestaltung der katholischen Schwangerschaftskon-
fliktberatung befasst. Grundlage hierfiir waren ein
Schreiben, das Kardinalstaatssekretir Angelo Sodano
und der Prafekt der Glaubenskongregation Joseph
Kardinal Ratzinger am 18.09.1999 nach pépstlicher
Weisung an die deutschen Bischofe gerichtet haben,
sowie ein Brief des Apostolischen Nuntius vom
19.09.1999.

Das Schreiben der Kardinile, das u. a. auf eine
Anfrage des Erzbischofs von Koéln vom 30.07.1999
an den Heiligen Vater zuriickgeht, in der er um
Klarung bat, stellt fest, dass es nicht der Intention des
Heiligen Vaters entspricht, den Nachweis iiber eine
Schwangerschaftskonfliktberatung mit dem Zusatz:
"Diese Bescheinigung kann nicht zur Durchfithrung
straffreier Abtreibungen verwendet werden" zu verse-
hen und zugleich hinzunehmen, "dass ihn die staatli-
chen Stellen faktisch ignorieren und den Schein auch
mit diesem Zusatz als ausreichend fiir die straffreie
Durchfithrung der Abtreibung gelten lassen wollen".

Mit dem Brief des Apostolischen Nuntius vom
19.09.1999 wird dessen Mitteilung vom 16.06.1999,
dass es "den Bischofen iiberlassen (ist) zu iberpriifen,
ob es noch moéglich ist, dass die katholischen
Schwangerschaftskonfliktberatungsstellen im staatli-
chen System, so wie es im Schwangeren- und Famili-
enhiifeanderungsgesetz (§ 5 ff.) vom 21. August 1995
vorgesehen ist, verbleiben", als "itberholt" erklart.
Entsprechende Stellen im Brief des Heiligen Vaters
vom 03.06.1999 sind damit klargestellt.

Die Vollversammlung stellt fest, dass damit die
entscheidenden Voraussetzungen fur den Beschluss
des Stindigen Rates vom 21./22.06.1999 nicht mehr
gegeben sind.

2 In dieser Situation, die eine neue Ldsung erfor-
odert, bringen die deutschen Bischéfe emeut ihre
gemeinsame Uberzeugung zum Ausdruck, dass der
Schutz des ungeborenen Lebens in unserer Gesell-
schaft eine Aufgabe von erstrangiger Bedeutung ist
und alle Verantwortlichen in Pflicht nimmt. Die
Bischofe werden dafiir Sorge tragen, dass die Unter-
stiitzung von schwangeren Frauen, vor allem in Not-
und Konfliktsituationen, auch weiterhin gewahrleistet
ist. Die katholischen Beratungsstellen werden deshalb
ihre bisherige Titigkeit in vollem Umfang fortfiihren,
einschlieBlich der Vermittlung wirksamer Hilfen.

Eine Anzahl von Bischéfen spricht sich dafiir
aus, eine Neuordnung einzuleiten, die eine Ausstel-
lung von Beratungsnachweisen, die straffreie Abtrei-
bungen erméglichen, nicht mehr vorsieht.

Eine Anzahl von Bischéfen sieht sich vor einer
Entscheidung fiir ihr Bistum verpflichtet, dem Heili-
gen Vater ihre verbleibenden Bedenken vorzutragen
und die Umgestaltung des Beratungskonzeptes hin-
sichtlich der Voraussetzungen und Konsequenzen
zunichst noch einmal zu priifen.

Alle Bischoéfe sind sich einig, dass eine Neuord-

enung der Beratung nur in einer angemessenen

Ubergangszeit erfolgen kann, in der die kirchlichen
Beratungsstellen ihre bisherige Tatigkeit fortsetzen.

Die Absicht katholischer Laien, von der kirchli-
ochen Verantwortung unabhingige Beratungsstel-
len zu errichten, die einen Nachweis uber die
Schwangerschaftskonfliktberatung gemaB § 7 des
Schwangerschaftskonfliktgesetzes (SchKG) fiihren,
wird von der Deutschen Bischofskonferenz zur
Kenntnis genommen. Eine Beurteilung solcher Initia-
tiven, iber die schon seit lingerem offentlich disku-
tiert wird, erscheint erst moglich, wenn die konkreten
Rahmenbedingungen bekannt sind.

Fulda, den 23. September 1999
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Bonhoeffer - Tagung

vom 6.- 8. November 1998
in der Marktkirchengemeinde Halle/S.

Tagungsprogramm:

-

Freitag, 6. November 1998

i il i e e

18.00 Ankunft und Abendessen, erstes
Kennenlernen

Samstag, /. November 1998

9.00
9.30

Andacht in der Kirche I
Der Gerechtigkeitsbegriff in der
gegenwdrtigen Diskussion

Dr. theol. Claus-Dieter Osthévener,
Universitat Halle-Wittenberg
Vielfalt und Entscheidung.
Erziehung zur Demokratie in einer
antipodischen Kultur

Prof. Dr. Jan-Hendrik Olbertz, Uni
versitat Halle-Wittenberg

Politische Theologin — Theologische
Politikerin,

Christel Hanewinckel MdB(SPD),
Halle

"Hat Christsein for die tagliche politi
sche Arbeit Bedeutung?”

Dr. Klaus Raven (CDU), Oberbir
germeister der Stadt Halle
Orgelmusik

mit Prof. Gundel Zieschang,
Evangelische Hochschule fiir
Kirchenmusik Halle

11.15

14.00

14.45

19.30

Sonntag, 8. November 1998

10.00 Gottesdienst in der Marktkirche
Predigt Dr. Karl Martin
11.30 TagungsabschluB

[ S o 2 . e o o o

U nsere Kirche tritt dafir ein, dass Solidaritat und
Gerechtigksit als entscheidende MaBstébe einer
zukunftsfahigen Politik in der Gesellschaft nicht aus
dem Blick geraten. In der Perspekiive des christlichen
Glaubens steht ein humanes Gemeinwesen, das sich
an unver&uBerlichen Grundwerten sowie zentralen
Leitvorstellungen ausrichtet.

In der gesellschaftlichen Wirklichkeit gehen tiefe Risse

durch unser Land: vor allem der von der Massenar-
beitslosigkeit hervorgerufene Rif3, aber auch der wach-
sende Ri3 zwischen Wohlstand und Armut oder der
noch l&ngst nicht geschlossene RiB zwischen Ost und
West. Fir die Kirche bleibt dieser Befund in unserer
Gesellschaft eine groBe Herausforderung.

Aus dem Wort des Rates der EKD und der Deutschen
Bischofskonferenz zur wirtschaftlichen und sozialen
Lage in Deutschland ist uns die These wichtig: “Die
Kirchen wollen nicht selbst Politik machen, sie wollen
Politik méglich machen." Damit ist die Absicht der Kir-
chen gemeint, fir eine Wertorientierung einzutreten
und dem Anliegen der Benachteiligten Gehér zu ver-
schaffen.

Wir bemerken, dass Uber den Weg, humane Grund-
anliegen in der Gesellschaft zu verwirklichen oder ent-
standene Schieflagen abzubauen, unterschiedliche
Meinungen bestehen. Ein Kemmunikationsproblem ist
entstanden - auch-in unserer Kirche -, basierend auf
unterschiedlichen Ansatzpunkten, wie in einer
zukunftsfahigen Gesellschaft soziale Gerechtigkeit ver-
wirklicht werden kann.

Das vom Dietrich-Bonhoeffer-Verein (dbv) in Zusam-
menarbeit mit der Marktkirchengemeinde Halle/Saale
und dem Offenen Forum Wiesbaden veranstaltete
Seminar soll Gelegenheit bieten, die verschiedenen
Auffassungen kennenzulernen und miteinander ins
Gesprach zu bringen.

Dr. Claus-Dieter Osthdvener wird in einem ersten
systematischen Gedankengang den Gerechtigkeits-
begriff entfalten.

Prof. Jan-Hendrik Olbertz wird sich in einem
zweiten Gedankengang der Frage stellen, welche Auf-
gaben Elternhaus, Schule und Kirche bei der Werte-
vermitt-lung zukommen, um ein HéchstmaB an Kom-
munika-tion zu erlangen, trotz unterschiedlicher
Akzentuierung in Fragen der Gerechtigkeit.

Der Oberbirgermeister der Stadt Halle, Dr. Klaus
Raven (CDU), und das Mitglied des Bundestages
Christel Hanewinckel (SPD) werden in einem dfrit-
ten Schritt als Christen in politischer Verantwortung
ihre Erfahrungen zur Verfigung stellen, inwieweit
praktische Politik mit christlichen WertmaBstaben zu
vereinbaren ist,

Die Tagung steht allen Interessenten offen. Wir laden
herzlich ein.

Pfarrer Harald Bartl Pfarrer Dr. Karl Martin
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Gerechtigkeit - zentraler Begriff
for demokratische Gesellschaft

Pressemitteilung des Dietrich-Bonhoeffer-Vereins vom 10.11.1998

Die Gerechtigkeit stellt einen zentralen Begriff
fur eine demokratische Gesellschaft dar. Zu dieser
Auffassung kamen die Teilnehmerinnen und Teilneh-
mer auf einer Seminartagung des Dietrich-Bonhoef-
fer-Vereins (dbv) (...). Es wurde deutlich, daB die
besonderen Schwierigkeiten in den neuen Bundeslin-
dem es nétig machen, die grundlegenden Werte des
gesellschaftlichen Zusammenlebens in Ost und West
neu zu vermitteln und im politischen Alltag darzustel-
len.

(..) Claus-Dieter Osthdvener von der Univer-
sitdt Halle-Wittenberg fiihrte aus, daB die gegenwarti-
ge Diskussion von der politischen Theorie des Ameri-
kaners John Rawls gepréigt werde. John Rawls defi-
niere Gerechtigkeit als eine iiberindividuelle Institu-
tionen- und Gesellschaftsvoraussetzung. Jede Person
habe den gleichen Anspruch auf die Geltung der
Grundrechte. Ungleichheiten seien nur dann tolera-
bel, wenn das soziale Gefiige auch fiir die Schwachen
vorteilhaft sei. In der Bibel, speziell in der hebrii-
schen Bibel beim Propheten Amos, werde die
Gerechtigkeit intensiv thematisiert. Die biblische
Gerechtigkeit sei ein Schutz- und Hilfebegriff fiir
bedrohte Menschen. Sie gehore zum Selbstverstind-
nis der jiidischen und christlichen Glaubenstradition.

(...) Jan-Hendrik Olbertz von der Universitit
Halle-Wittenberg beklagte den Traditionsabbruch in
weiten Bereichen der Gesellschaft. Das Uberangebot
und die Beliebigkeit fithrten dazu, daB sich die Men-
schen an Extremen orentieren. Bildung sei mehr als
Wissen. Fiir eine ganzheitliche Padagogik komme es
darauf an, die Synthese von Wissen und Glauben
zuriickzugewinnen. Olbertz pladierte dafiir, in den
Schulen nicht nur leistungshomogene Gruppen einzu-
richten, sondern auch Leistungsdifferenzierungen
zuzulassen.

In der Diskussion spielte die Frage von Religi-
onsunterricht bzw. LER und von Konfirmation bzw.
Jugendweihe eine groBe Rolle. In seiner Kritik an
dem in Brandenburg praktizierten Unterrichtsprojekt
LER (Lebensgestaltung, Ethik, Religionskunde)
beméngelte Olbertz, daB LER die verschiedenen
weltanschaulichen Profile einebne. Den Schiilerinnen
und Schiilem werde die Méglichkeit der Auseinan-
dersetzung und Entscheidung genommen. Besser als
die Einrichtung eines Einheitsfaches sei es, die ver-
schiedenen Angebote nebeneinander zur Auswahl zu

stellen. Ahnlich argumentierte Olbertz bei der Frage
Konfirmation bzw. Jugendweihe (...

Als dritte Referentin war die Bundestagsabge-
ordnete Christel Hanewinckel (SPD) aus Halle einge-
laden worden. Die Ausfithrungen der ehemaligen
evangelischen Pastorin zum Thema Christsein und
politisches Engagement waren einerseits von einem
starken personlichen Erlebnishintergrund aus den Jah-
ren in der ehemaligen DDR und den Ereignissen in der
Wendezeit geprigt. Andererseits war ihre Enttdu-
schung iiber das fehlende Engagement der EKD in den
gegenwirtigen gesellschaftlichen Auseinandersetzun-
gen deutlich zu spiiren. Frau Hanewinckel kntisierte,
daB die Kirche sich nur dort aktiviere, wo ihre Privile-
gien bedroht seien. Sie sei zu wenig ein Gegeniiber
zum Staat: “Das Nichtstun ist die fragwiirdige Form,
wie Kirche Politik macht.” Als Beispiele fiir das Nicht-
stun der Kirche nannte Frau Hanewinckel die Stich-
worte Gleichberechtigung, § 218 und § 219, Anderung
des Artikel 16 Grundgesetz mit der Abschaffung des
Asylrechts sowie die Arbeit in der nach der Wende ¢in-
gerichteten Verfassungs-kommission. Selbst der
mabBvolle Vorschlag, die Priambel des Grundgesetzes
mit dem Gottesbezug zu dndem, sei nicht durchge-
kommen. Fir Frau Hanewinckel heifit Christsein, sich
einmischen und Partei ergreifen.

Den AbschluB der Referate bildete ein Vortrag
des Hallenser Oberbiirgermeisters Dr. Klaus Rauen
(CDU). Statt sich auf einer Versorgungsgerechtigkeit
auszuruhen, sprach er sich fiir eine Beteiligungs-
gerechtigkeit mit Anreizstrukturen und der Befihigung
zu Initiative und Eigenverantwortung aus. Selbstindig-
keit, Freiwilligkeit, Subsidiarnitit und Dezentralisierung
gehorten zu den unentbehrlichen Grundlagen unserer
Gesellschaft. Der Glaube vermittle im politischen All-
tag eine personliche Orientierung. Der Christ finde in
seinem Glauben die Kraft, auch in schwierigen,
manchmal sogar widerwirtigen Situationen durchzu-
halten. Es sei zu wenig, wenn sich das Christsein in
Erwartungen an die Kirche oder in Forderungen an die
Kirchenleitungen erschépfe. Jeder miisse seinen Glau-
ben im Alitag bewihren. Rauen benichtete, daBl er aus
einer sicheren Position in den alten Bundesldndemn in
das Amt des Oberbiirger-meisters in Halle gerufen
worden sei. Dem Ruf zu folgen und nach der Wende
beim Neuaufbau in Halle mitzuhelfen, sei thm innere
Verpflichtung gewesen. (...)
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Der Gerechtigkeitshegriff in der gegenwartigen
Diskussion

von Claus-Dieter Osthévener

Es scheint zum derzeitigen Selbstverstindnis
unserer Gesellschaft zu gehéren, daB der
Begnff der Gerechtigkeit einen Schliisselbegnff der
ethischen, politischen und 6konomischen Diskussion
darstellt.! Folgerichtig hat er denn auch Eingang in
die folgende Passage des jiingst unterzeichneten
Koalitionsvertrags der neuen Bundesregierung gefun-
den: »Soziale Demokratie basiert auf einem lei-
stungsfihigen Sozialstaat, der die groBen Lebensrisi-
ken absichert, die Solidaritit aller einfordert und
Chancengerechtigkeit mit dem Ziel herstellt, Eigen-
verantwortung und Selbstindigkeit der Einzelnen zu
ermoglichen. Bei unserem Eintreten fiir soziale
Gerechtigkeit und fiir eine humane Gesellschaft
bauen wir auch auf das Engagement der Kirchen, wie
sie es in ihrem gemeinsamen Sozialwort zum Aus-
druck gebracht haben.«2 Im Folgenden maéchte ich
einige Grundlinien der hier sichtbaren vielfaltigen
Dimensionen des Gerechtigkeitsgedankens in drei
Abschnitten aufzeigen:

1. Klassische Ausprigungen des Gerechtigkeitsbe-
griffs;

2.die gegenwirtige Debatte;

3. die spezifische Funktion des Christentums fiir die
gesellschaftliche Diskussion der Gerechtigkeit.

1. Die Anfénge

Zwei grundlegende Konzeptionen der Gerech-
tigkeit haben je auf ihre Weise einen kaum zu iiber-
schitzenden EinfluB in der abendldndischen
Geschichte der Ethik ausgeiibt: das Ethos der
hebraischen Prophetie seit Amos und die Ethik der
klassischen griechischen Philosophie bei Platon und
Aristoteles. Da es hier nicht um eine Problemge-
schichte der Gerechtigkeitsidee gehen soll, mochte
ich lediglich einige markante Merkmale dieses
urspriinglichen Begriffs der Gerechtigkeit heraushe-
ben, um die gegenwirtigen Debattenlagen, die
naturgem4B in einem sehr viel komplexeren Umfeld
und Zuschnitt stattfinden, besser skizzieren zu kon-
nen,

1.1 Amos

Im Wirken des Propheten Amos zeigt sich viel-
leicht zum ersten Mal die kritische Kraft einer Kon-
zeption sozialer Gerechtigkeit in ihrer ganzen Spann-
breite. Zugleich werden auch bereits Grundlinien
ihrer inneren Problematik deutlich.

In kaum einem anderen biblischen Buch wird
so direkt und srealistisch« die soziale Situation des
alten Israel plastisch greifbar. Amos, ein Viehziichter
aus dem Siidreich, registriert in einem umfassenden
Tableau zerriittete Verhaltnisse in religios-kultischer,
6konomischer rechtlicher und sozialer Hinsicht. Auf-
fallig scheint ihm vor allem eine niederdriickende
Diskrepanz in der wirtschaftlichen Situation zu sein:
die Kluft zwischen Armen und Begiiterten ist groB,
der EinfluB dieses 6konomischen Ungleichgewichts
erstreckt sich bis in die Rechtsprechung, die den
Ammen benachteiligt, der religiése Kult dient nurmehr
dem Prunk und entbehrt der inneren Beteiligung. Das
kritische Stichwort in dieser vemichtenden Diagnose
ist die »Gerechtigkeit«: »Die ithr das Recht in Wermut
verkehret / und die Gerechtigkeit zu Boden stoBet«
(Amos 5,7). Die Ungerechtigkeit wird insbesondere
an dem allerorts herrschenden Ungleichgewicht
ersichtlich. Doch nicht nur in kritischer, sondemn auch
in zukunftsgerichteter Hinsicht bringt Amos den
Begriff zur Geltung: »Es soll aber das Recht offenbart
werden wie Wasser / und die Gerechtigkeit wie ein
starker Strom« (Amos 5,24). Damit gewinnt diese
Vorstellung einen normativen, gestaltenden Aspekt.
Dieser wird durch einen weiteren kithnen Gedanken
des Amos noch unterstrichen: Da es ganz offensicht-
lich an gesellschaftlichen Trigemn dieses der Gerech-
tigkeit verpflichteten Ethos fehlt, kann nur vom Gott
Israels die Durchsetzung von Recht und Gerechtig-
keit erwartet werden. Damit wird ein ethischer Leit-
begniff auf eine letzte und nicht mehr hinterfragbare
Begriindungsebene gehoben, die ihr allererst das
durchschlagende kritische Potential verleiht, das sich
in der Kritik der Verhiltnisse ausspricht. Zur Charak-
teristik des Amos gehort in diesem Zusammenhang
allerdings auch eine tiefe Skepsis gegeniiber der zu
erwartenden Entwicklung. Seine schonungslose Ana-
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lyse und die sichere Erwartung, da} die Durchsetzung
des Rechts durch den Gott Israels nicht anders als mit
der Vemnichtung des Volkes zugleich geschehen
konne, hat denn auch alsbald einen Unbekannten ver-
anlaBt, dem bitteren Buch einen verséhnlicheren
SchluB hinzuzufiigen. Systematisch beurteilt ist dies
aber insofem nachvollziehbar, als eine Aufwertung
des Gerechtigkeitsgedankens durch die Anbindung an
den Gottesgedanken, die sich aber zugleich bloB
negativ zu den konkreten Umstinden der Realisie-
rung der Gerechtigkeit verhilt, unbefriedigend ist.

Zu dieser konkreten Gestaltung ist nun noch
ein Merkmal nachzutragen: wie hétte nach Amos ein
gegeniiber den herrschenden Verhdltnissen besseres
und gerechteres Leben des Volkes Israel im Einzelnen
ausschen sollen? Wie ist das konkrete Ethos beschaf-
fen? Uberraschenderweise steht die Antwort, sofern
man sie aus der Uberlieferung entnehmen kann, in
einem hochst spannungsreichen Verhéaltnis zur kiih-
nen und vorwirtsweisenden Universalisierung der
Gerechtigkeitsidee. Denn offenbar geht es Amos im
Grunde lediglich um die Restituierung des alten, her-
gebrachten und bewihrten Rechts.3 Der alten Sitte,
wie wir sic etwa im sog. »Bundesbuch¢ finden kon-
nen, also denjenigen Einzelbestimmungen im Buch
Exodus, die sich im AnschluB an die (spater erst in
dieser Form entstandenen) Zehn Gebote finden und
die eine auch auBerhalb Isracls gingige, altorientali-
sche Rechtspraxis wiedergeben.> Damit ist ein wich-
tiger soziologischer Gesichtspunkt genannt. Wenn
man einmal davon ausgeht, daB es sich im Amosbuch
um eine sehr friithe Reaktion auf eine innere Ausdiffe-
renzierung der Gesellschaft handelt, also um eine
Entwicklung, in deren Verlauf sich soziale Gruppen
nach ihren eigenen Binnenperspektiven zu organisie-
ren beginnen, dann muB sich demnach eine jede Eror-
terung des Gerechtigkeitsbegriffs hinsichtlich der
moglichen Realisierung gerechter Verhiltnisse auch
daraufhin befragen lassen, inwiefem sie eine solche
gesellschaftliche Entwicklung erstens wahmimmt
und zweitens, wie diese beurteilt wird. In der gegen-
wirtigen Debatte ist dies ein wichtiger Punkt, auf den
ich noch zuriickkommen werde.

Ein letztes Element muf natiirlich wenigstens
noch genannt werden. Mit der hebrdischen Prophetie
wird nachhaltig die Gesinnung gegeniiber der Tat, die
innere Einstellung gegeniiber dem 4uBeren Verhalten
in das Blickfeld ethischer Uberlegungen geriickt. Mit
dem entschlossenen Verweis auf die Bezichung zu

Gott ist ja nicht nur begnffslogisch eine Ebene des
Allgemeinen angezeigt, sondern auch ein ganz neues
Bewertungskriterium des Ethischen im Blick: Gott
wird nicht durch duBere Rituale und sinnentleerten
Kult gedient, sondern durch eine aufrichtige Zunei-
gung, die sich dann auch im Rechttun bewihrt. Das
Schillern des hebrdischen Begriffs der Gerechtigkeit
zwischen einer persénlichen Qualifikation ()Gemein-
schaftstreue<) und einer objektiven Beschreibung
sozialer Verhéltnisse 6konomischer oder rechtlicher
Art zeigt diese innere Spannung noch einmal auf ihre
Weise .3

1.2 Aristoteles

Aristoteles entfaltet seine Ethik ausdriicklich

als einen Teil der Wissenschaft vom Politischen SEr
hat dabei die zuletzt genannte Differenz von persénli-
cher Qualifikation und objektiver Strukturbeschrei-
bung gesellschaftlicher Verhiltnisse ebenfalls vor
Augen. Gleichwohl entwickelt er den Gedanken der
Gerechtigkeit zu einem guten Teil als Beschreibung
einer personalen Tugend, einem habitualisierten,
durch Gewohnheit stabilisierten Verhalten, das es
erlaubt, den Charakter eines Menschen als tapfer,
besonnen oder eben gerecht zu bezeichnen. Aristote-
les weist auch bereits auf die Verbindung beider
Bereiche hin, wenn er darauf aufimerksam macht, daB
die Tugend der Gerechtigkeit stets eine personale
Beziechung mindestens zweier Subjekte voraussetzt:
es handelt sich um eine intersubjektive Tugend. Auch
aus seinen Ausfithrungen sollen jedoch lediglich eini-
ge prignante Punkte herausgegriffen werden.”

Der Beitrag des Arstoteles zu unserem Thema
ist gegeniiber den Gedanken des Amos durch das vél-
lige Absehen von einer wie immer gearteten theologi-
schen Begriindung gekennzeichnet. Er achtet dagegen
stirker auf die inneren, auch begrifflichen Differen-
zen der Realisierung der Gerechtigkeit und hat damit
der abendldndischen Tradition eine reiche Grundlage
fiir die vielfiltigsten begrifflichen Differenzierungen
hinterlassen. Der Ausgangspunkt seiner Uberlegun-
gen ist der Gedanke der Gleichheit. Sie ist das eigent-
liche Kriterium zur Beurteilung der Verhiltnisse als
gerecht oder ungerecht. Der Gegenstandsbereich der
Gleichheit ist die Sphére der Giiter und zwar sowohl
der materiellen als auch der immatenellen. Das meint
also sowohl den 6konomische Bereich als auch den
Bereich der Rechte und Pflichten, der Aufgaben und
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Leistungen der einzelnen Mitglieder der Gesellschaft
(in deren Hintergrund abrigens immer die athenische
Polis mitgedacht werden muB). Sofem nun anhand
dieses Kriteriums ein Ungleichgewicht zu konstatie-
ren ist, muB die Gerechtigkeit zum Einsatz kommen
und zwar grundsitzlich in zweierlei Hinsicht. Einmal
kann sie darauf gerichtet sein die genannten Giiter auf
die einzelnen Personen zu verteilen. VerteilungsmaB-
stab ist dabei die jeweilige Wiirdigkeit des Einzelnen.
Als terminus technicus hat sich hierfiir der Ausdruck
»iustitia distributiva« eingebiirgert. Auch heute
spricht man noch von der distributiven oder distribu-
ierenden Gerechtigkeit, oder auch eingedeutscht von
Verteilungsgerechtigkeit. Ein zweiter Gesichtspunkt
tritt bei Strafverfahren aber auch bei Vertragsab-
schliissen hervor: Hier mu8 ein Ausgleich vorgenom-

“Der vielbeschworene
Generationenvertrag ist genau
besehen ebenfalls eine Anwendung
einer Form der Gerechtigkeit.”

men werden, der im Fall des Strafverfahrens durch
Bestrafung des Titers bzw. Entschiadigung des Opfers
der Wiederherstellung der Gleichheit dient. Hierfir
stehen spiter eingefithrte Ausdriicke wie »iustitia
commutativa«, die sog. Verkehrsgerechtigkeit, falls
der Vertragsgedanke hervorgehoben wird, oder
»iustitia correctiva« die korrigierende Gerechtigkeit,
falls das Gerichtsverfahren im Mittelpunkt steht.
Gerade fur die katholische Soziallehre, die ja ent-
scheidend durch die Aristotelesrezeption und -inter-
pretation des Thomas von Aquin geprégt ist, haben
sich diese beiden Gesichtspunkte als Schliisselbegrif-
fe auch der Gesellschaftskonzeption etabliert: Die
distributive, austeilende Gerechtigkeit geschieht stets
von einer hoheren Instanz her (z.B. dem Staat) und
richtet sich auf die einzelnen Subjekte; die Verkehrs-
gerechtigkeit dagegen betrifft die Beziehung dieser
Individuen zueinander in ihrem direkten Tausch oder
RechtsfindungsprozeB. Dazu wurde dann noch die
»iustitia legalis« als die Gerechtigkeit, die das jeweils
einzelne Subjekt dem ibergeordneten Ganzen zu
erbringen schuldig ist, in diese Konzeption integriert
(auf die katholische Soziallehre komme ich im dritten
Abschnitt noch zunick).

Als Anwendungsbeispiel mochte ich, wenn-
gleich nur kurz, auf die Frage der Gerechtigkeit zwi-
schen den Generationen eingehen, denn der vielbe-
schworene Generationenvertrag ist genau besehen
ebenfalls eine Anwendung einer Form der Gerechtig-

keit. Es handelt sich bei ihm um eine phasenverscho-
bene Tauschgerechtigkeit: Hilfe beim Heranwachsen
und Hilfe beim Altwerden stehen in einem Verhéltnis
des gegenseitigen Nehmens und Gebens. Zugleich
tritt auch die korrektive Gerechtigkeit in Kraft, die
sich ndmlich verpflichtet weiB, fiir die Nachkommen
zu sorgen. Auch hier zeigt sich wieder die Angewie-
senheit der Gerechtigkeitsprinzipien auf entsprechend
passende und stabile Rahmenbedingungen: die mit
dem Generationenvertrag in aller Regel verbundene
Rentensicherung im Alter setzt die durchschnittliche
Gleichheit der Lebensarbeitszeit, der Rentenzeit und
der Kinderzahl voraus. Wir sehen heute, daB dadurch,
daB diese Gleichheit nicht mehr gewahrleistet ist, der
grundsétzlich iberzeugende und gerechte Vertrag
zwischen den Generationen ungerecht zu werden
droht.

Die Bedeutung des Aristoteles besteht in dem
nachhaltigen Versuch, die gesellschaftliche Wirklich-
keit als solche begrifflich zu strukturieren und damit
ihre Pflege und Forderung zu emmoéglichen. Durch die
Differenzierung verschiedener Formen der Gerechtig-
keit lenkt er den Blick auf die unterschiedlichen
Erfordernisse unterschiedlicher gesellschaftlicher
Sphéren und stellt damit — wenigstens dem Grundsatz
nach - ein Instrumentarium zur Verfiigung, dafl der
zunchmenden Ausdifferenzierung der Gesellschaften
Rechnung zu tragen erlaubt. AuBerdem stellt er auch
bereits mathematisch orientierte Uberlegungen zur
Quantifizierung seiner Grundsitze an. Damit steht er
am Beginn einer Handhabung der Gerechtigkeit unter
dem Gesichtspunkt der Effizienz, die in der modemen
Wohlfahrtsokonomik aber auch dariiber hinaus eine
groBle Rolle spielt. Insgesamt hat er nicht nur die
christliche Tradition, sondern (durch sie vermittelt)
auch die neuzeitliche Diskussion des Ethischen und
des Politischen tiefgreifend geprigt. In der folgenden
Skizze werden sich manche durchlaufenden Fiden
aufweisen lassen.

Es ist an dieser Stelle festzuhalten, daB beide
Entwiirfe jeweils auf krisenhafte Entwicklungen
Bezug nehmen. Bei Amos kollidieren verschiedene
Vorstellungen von der gesellschaftlichen Verfassung
mit wiederum verschiedenen Vorstellungen vom letz-
ten Begriindungs- und Sinnhorizont einer Gemein-
schaft. Thm dient der Gerechtigkeitsbegriff wesentlich
als diagnostisches und kritisches Instrument, das
durch die Verkniipfung mit dem Gottesgedanken eine
uniiberbietbare Entschiedenheit gewinnt. Doch auch
Aristoteles will mit seiner Ethik Spannungen sowohl
diagnostizieren als auch kommunizierbar machen.
Der Gedanke der Gerechtigkeit soll einen Leitfaden
auf dem Weg zu einem gelingenden Leben in der
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Gemeinschaft darstellen und zugleich eine rationale
Diskussion iiber verschiedene Leitbilder einer sol-
chen Gemeinschaft zulassen. In dieser doppelten
Ausrichtung als kritische und diskursive Rationalitit
sowie als Verweis auf letzte Sinn- und Lebensfragen
prisentiert sich der Gerechtigkeitsgedanke auch noch
in der Neuzeit.

2. Gegenwiirtige Debatten: John Rawls

Der amerikanische Philosoph John Rawls hat
den vermutlich meistdiskutierten ethischen Entwurf
der Nachkriegszeit vorgelegt.® Von ihm her lassen
sich einige Schlaglichter auf die zeitgendssische Dis-
kussionslage werfen. Rawls duBert sich zusammen-
fassend zur Gerechtigkeit als einem gesellschaftlich
relevanten Begriff: »Gesellschaftsformen unterschei-
den sich gewohnlich nicht dadurch voneinander, daB
sie diese Vorstellung entweder haben oder nicht
haben, sondem durch die Zahl und Reichweite der
Fille, auf die sie diese Vorstellung anwenden, und
durch das Gewicht, das sie ihr im Vergleich mit ande-
ren moralischen Begriffen beimessen«.? Es ist sein
Verdienst, den Versuch unternommen zu haben, diese
Gewichtung und Reichweite einer rationalen Diskus-
sion zugénglich zu machen.

Rawls stellt zweit Grundprinzipien auf, die
zwei grundlegende Aspekte der Gerechtigkeit benen-
nen sollen:

1. Jede Person hat das gleiche Recht auf das umfang-
reichste Gesamtsystem gleicher Grundfreiheiten, das
fur alle moglich ist.

2. Soziale und wirtschaftliche Ungleichheiten miissen
folgendermalBien beschaffen sein:

a) sic miissen den am wenigsten Begiinstigten den
groBtmoglichen Vorteil bringen und

b) sic miissen mit Amtern und Positionen verbunden
sein, die allen gemaB fairer Chancengleichheit offen-
stehen 10

Das erste Prinzip, das den absoluten Vorrang der Frei-
heit formuliert, lasse ich hier einmal unerértert und
konzentriere mich auf die einzelnen Aspekte des
zweiten, das fiir das Thema der Gerechtigkeit die ent-
scheidenden Gesichtspunkte bietet. Nur am Rande sei
angemerkt, daB auch in der gegenwirtigen Debatte
die Frage nach dem Vorrang der Freiheit vor der
Gleichheit oder umgekehrt virulent ist.

Die unter 2.b) genannte Chancengleichheit
muB zu der Bedingung der Offenheit aller Positionen

hinzukommen, wenn diese nicht nur formal gelten
soll, sondem wenn dariiber hinaus auch alle Subjekte
eine Chance des Zugangs zu diesen Positionen haben
sollen, ein Problem, das in der Diskussion um Bil-
dung und Erziehung spitestens seit den sechziger
Jahren virulent ist. Mit dieser zusétzlichen Bedingung
der Chancengleichheit sollen sozial kontingente
Sachverhalte (Eigentumsverhiltnisse, Qualitit der
Erziehung etc.) in ihrem EinfluB reguliert werden.
Doch ist offensichtlich, daB auch diese von Rawls
»liberal« genannte Position den gewiinschten Effekt
nicht umfassend realisieren kann. Daher wird noch
ein Differenzprinzip eingefiihrt, das die verbleiben-
den Unterschiede regulieren soll (2 a): »Alle Unter-
schiede % sollten zum Wohl der am wenigsten
Begiinstigten beitragen«.!! Dieses Prinzip ist
zugleich effizient in dem Sinne, daB keine Besserstel-
lung der einen Partei irgendeine Schlechterstellung
einer anderen nach sich zieht. Wie man sieht, bemiiht
sich Rawls, den intuitiv einleuchtenden Grundprinzi-
pien nach und nach korrigierende Elemente hinzuzu-
fiigen, ohne mit ihnen in Widerspruch zu geraten.
Angesichts der Komplexitit der modemen Gesell-
schaften ist dies eine Regel, die bei der Abwéigung
verschiedener Gerechtigkeitsperspektiven stets im
Blick behalten werden sollte: Lokale und kurzfristige
Verbesserungen miissen sich jederzeit auch auf ihre
mittelfristigen Auswirkungen und ihre Reichweite
befragen lassen kénnen (sofern das moglich und
zumutbar ist). Wenn Rawls betont, daB es um Prinzi-
pien geht, die »auf Dauer« giiltig ein sollen, dann hat
er eben das vor Augen, was heute gern unter dem
Stichwort der Nachhaltigkeit verhandelt wird.

Das zuletzt angefiihrte Differenzprinzip, das
von Rawls auch als das Prinzip der demokratischen
Gleichheit genannt wird, enthilt das Element der
Wiedergutmachung aufgrund unverdient zugefallener
Chancen gegeniiber denjenigen, die (ebenfalls zufil-
lig) schlechter gestellt sind. Dieses Element darf zwar
nicht ausschlieBlich die Gerechtigkeitsidee bestim-
men, scheint aber zu unseren Vorstellungen eines
umfassenden Gerechtigkeitsgedankens hinzuzu-
gehoren. Fiir die Bildungspolitik wiirde dies bei-
spielsweise bedeuten, daB gegen eine Forderung
Hochbegabter genau dann nichts einzuwenden ist,
wenn dadurch zugleich die langfristigen Perspektiven
der weniger Begabten verbessert werden. Es muB
sich also der durch die Ungleichheit zu erwartende
Vorteil auf jede beteiligte Partei (wenn auch mégli-
cherweise in unterschiedlicher Stiarke) auswirken.
Offensichtlich geht Rawls davon aus, daB sich gesell-
schaftliche Unterschiede zwangslaufig ergeben, dal
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diese also nicht vollstindig zu beseitigen, sondem in
ihren gesamtgesellschaftlichen Auswirkungen zu
betrachten und gegebenenfalls zu begrenzen sind.
Gleichheit ist demnach ein regulativer Begnff, keine
Zielvorstellung in dem Sinne, daB sie fir umfassend
erreichbar gehalten wird. Rawls — das muf} stets
betont werden — beansprucht in keiner Weise, von
den genannten Grundprinzipien aus deduktiv und ein-
deutig alle Handlungsfelder erschlieBen und struktu-
rieren zu kénnen. Wohl aber will er ein akzeptables
und regulierendes Fundament bereitstellen, das aller-
erst eine fruchtbare wenngleich kontroverse Diskussi-
on erlaubt.

Schaut man nun auf die von Rawls zugrunde-
gelegte Begriindungsfigur dieser Prinzipien, dann ist
diese aus der Sozialphilosophie, besonders durch
Rousseau, bekannt: der urspriingliche Gesellschafis-
vertrag. Rawls benutzt diese traditionelle Vorstellung
fiir eine methodische Analyse der Diskussion und der
Legitimation von Gerechtigkeitsvorstellungen. Er
geht davon aus, daB die Teilnehmer an diesem Ver-
trag durchaus eigenniitzig, aber auch rational, also
mit Kenntnis der eigenen Interessen und ihrer Hand-
lungsfolgen, vorgehen. Stellen wir uns nun — mit
Rawls — vor, daB die beteiligten Personen (oder bes-
ser Verbiande) von Zeit zu Zeit die gesellschaftlich
eingespiclten Praktiken daraufhin beurteilen, ob sie
gedndert werden soliten, d.h. ob berechtigte
Beschwerden gegen sie vorgebracht werden. Jeder
verpflichtet sich dabei, eventuelle Anderungen auch
in einer kiinftigen, moéglicherweise anders gelagerten

“(Gerechtigkeitsfragen tauchen
immer im Zusammenhang einer
Praxis konkurrierender
Anspriiche auf.”

Position zu akzeptieren. Dieser wichtige Gesichts-
punkt besagt zweierlei: Zum einen sind die Anderun-
gen daverhaft und verbindlich. Zweitens wirken sie
sich naturgemiB unter verschiedenen Umstéinden
unterschiedlich aus und ein jeder, der ein neues Prin-
zip vorschligt, das ihn in seiner derzeitigen Situation
begiinstigt, nimmt in Kauf, unter anderen Umsténden,
in die er moglicherweise geraten konnte, davon
benachteiligt zu werden. So wird also jeder vor allem
solche Grundsitze vorschlagen, die allgemein genug
sind, um ihm auch in einer weniger giinstigen Lage
noch zu Gute zu kommen (solche also, die nicht
lediglich passgerecht auf die je eigene Situation
zurechtgeschnitten sind). Der erste Teil der Uberle-
gungen reflektiert auf den Umstand, daB Gerechtig-

keitsfragen immer im Zusammenhang einer Praxis
konkurrierender Anspriiche auftauchen. Der zweite
Teil bringt zum Ausdruck, daB man Prinzipien aner-
kennt, die sowohl das eigene wie das fremde Verhal-
ten regulieren. Unter den genannten Umstéinden diirf-
te jeder der Beteiligten Gleichheit als Ausgangsprin-
zip akzeptieren. Die Parteien einigen sich wohige-
merkt nicht auf bestimmte Praktiken, sondern auf
bestimmte BeurteilungsmaBstibe. Zwar handelt es
sich zweifellos um eine idealtypische Situation, doch
gestattet sie es wegen der Uberschaubarkeit der ein-
gesetzten Mittel, elementare Merkmale der Gerech-
tigkeit herauszuarbeiten.

Ein entscheidender Gesichtspunkt dieser Kon-
struktion besteht darin, daB die Parteien noch nicht
wissen, in welchen Umstinden sie selbst sich befin-
den werden, wenn diese Kriterien auf sie angewandt
werden. Dieser von Rawls so genannte »Schleier des
Nichtwissens« riickt den zweiten Gerechtigkeits-
grundsatz erst ins richtige Licht. Ein jeder priift die
Grundsitze der Beurteilung aus Eigeninteresse dar-
aufhin, ob auch diejenige Position, die als die
schwichte gilt, insgesamt einen Vorteil hat, und zwar
eben darum, weil er selbst einmal der Inhaber dieser
Position sein konnte. Allgemeine Prinzipien werden
also immer auch aus der Perspektive anderer Beteilig-
ter wahrgenommen. Natiirlich fallt sofort in die
Augen, da mit diesem Aspekt des Gerechtigkeitsbe-
griffs eine seit jeher bekannte Argumentationsfigur
korrespondiert: die »Goldene Regel«. Sie formuliert ja
ebenfalls die Maxime, das eigene Handeln unter der
Primisse zu betrachten, daB man selbst hierdurch
betroffen werden kénnte.!2  Es ist an dieser Stelle
allerdings auch darauf hinzuweisen, daB die geschil-
derte Entscheidungsfindung keineswegs vorausset-
zungslos ist, was die beteiligten Subjekte anlangt.
Zwar will Rawls die Gerechtigkeit ausdriicklich nicht
als eine personale Tugend, erértern, sondem nur als
Qualifikation von Institutionen. Doch 1aBt sich nicht
verkennen, daB es ganz eigener Fahigkeiten der
Beteiligten bedarf, um das beschriebene »Gedanken-
spiel« moglich zu machen. Rawls faBt dies unter die
Begriffe der FaimeB und des Gerechtigkeitssinns.!3
Auch fiir diesen Aspekt ergeben sich interessante Fra-
gen fir die Einschitzung der erziehenischen Werte-
vermittlung.

Ich hatte bereits kurz erwihnt, daB es in der
beschriebenen Diskussion der zu wihlenden Prinzipi-
en weniger um die materiale Festlegung von Gehalten
geht, als vielmehr um Beurteilungsgrundsitze und
Verfahrensfragen. Darin besteht ein charakteristischer
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Zug der Rawls’schen Theorie. Sie interessiert sich
vor allem fiir die Probleme der Verfahrensgerechtig-
keit, also der Einbindung des Gerechtigkeitsgedan-
kens in das Problem seiner moglichst methodisch ver-
fahrenden Realisierung. Ein zweiter wesentlicher
Gesichtspunkt bei Rawls’ Behandlung von Verfah-
rensfragen betrifft sein Postulat, daB das Rechte stets
Vorrang vor dem Guten habe. Das zu erstrebende
gesellschaftliche Gut richtet sich stets nach den ein-
zuschlagenden und nach den genannten Prinzipien
regulierten Wegen, es hat keinen inhaltlichen Vor-
rang.

Insgesamt iiberzeugt die Theorie von John
Rawls gerade dort, wo man zunichst ihre Schwiche
vermutet: in ihren intuitiven Grundannahmen, die
sich auf eine entwickelte demokratische Kultur bezie-
hen. Sie macht nimlich geltend, daB eine Theorie, die
den Grundkonsens einer Gesellschaft durchsichtig
und kontrollierbar halten méchte, darauf angewiesen
ist, moglichst schwache Voraussetzungen zu
machen.!4 Nur so vermeidet sie es weitgehend, sich
positionell und partikular festzulegen.!5 Sie macht es
auf der anderen Seite damit den verschiedenen Posi-
tionen moglich, sich im Hinblick auf diese Formulie-
rung eines reflektierten Grundkonsenses sich ihrer je
eigenen Bindung an diesen Konsens zu vergewissem.
Eben dies soll nun im dritten und abschlieBenden Teil
aus der Perspektive des Christentums erfolgen.

3. Zur christlichen Ethik

Die christliche Tradition der Gerechtigkeitsidee
hat ihre Grundlage neben der griechischen Philoso-
phie und dem Ethos der hebriischen Propheten vor
allem im Gedanken des Reiches Gottes, der in der
Verkiindigung Jesu eine zentrale Rolle spielt. Den
konkreten Gerechtigkeitsvorstellungen seiner jidi-
schen Umwelt hat Jesus von Nazareth nichts hinzufii-
gen wollen, auch wenn man hier Akzentuierungen
wahmimmt, deren wichtigste vielleicht in der Kon-
zentration auf das bekannte Doppelgebot der Liebe
Gottes und des Nichsten besteht. Threm allgemeinen
Charakter nach sind seine sozialen Weisungen »inte-
grativc.!5 Im Gedanken des erwarteten Reiches Gott-
es ist vor allem der Gleichheitsaspekt zum Ausdruck
gebracht: Alle Differenzen, die das gegenwartige
Leben prigen, werden in dieser Vorstellung transzen-
diert in der Perspektive der allgemeinen Gleichheit
und Wirdigkeit aller, die dem Reich Gottes
angehoren. Adolf von Harnack, selbst langjédhriger
Vorsitzender des Evangelisch-sozialen Kongresses,

bestimmte das »Wesen des Christentums« in seiner
gleichnamigen benihmten Vorlesungsreihe durch drei
Bereiche: yDas Reich Gottes und sein Kommence,
»Gott der Vater und der unendliche Wert der Men-
schenseele¢, »Die bessere Gerechtigkeit und das
Gebot der Liebe<. Diese Bereiche stehen fiir eine
ibergreifende Sinnhaftigkeit des menschlichen
Lebens, fiir die Unverlierbarkeit menschlicher Wiirde
und schlieBlich fiir das ethische 1deal: »Die >bessere«
Gerechtigkeit ist die Gerechtigkeit, welche bestehen
bleibt, auch wenn man den MabBstab in die Tiefe des
Herzens senkt.«16 Ein soziales Programm im enge-
ren Sinne - das ist auch Harnacks Meinung - hat
Jesus dagegen nicht aufgestellt.17

Auch das christliche Ethos hat allerdings im
Zuge vor allem der neuzeitlichen Entwicklungen

“Es gibt Bereiche der modernen
Gesellschafien, deren innere Logik dem
christlichen Ethos der Ndchstenliebe
strikt zuwiderlaufen “

seine urspriingliche Plausibilitit zu einem guten Teil
eingebiifit. Dies kommt exemplarisch am Gedanken
der Néchstenliebe zum Vorschein. Eine der berithmte-
sten Passagen in Adam Smiths Werk »Der Wohlstand
der Nationen«, in dem — 1776 zuerst erschienen —
erstmals umfassend die Grundlagen neuzeitlichen
Wirtschaftens analysiert werden, lautet: »Nicht vom
Wohlwollen des Metzgers, Brauers und Backers
erwarten wir das, was wir zum Essen brauchen, son-
dem davon, dab sie ihre eigenen Interessen wahmeh-
men. Wir wenden uns nicht an ihre Menschen- son-
dem an ihre Eigenliebe, und wir erwédhnen nicht die
eigenen Bediirfnisse, sondern sprechen von ihrem
Vorteil«. 18 Das damit angezeigt Problem kann man so
zusammenfassen: Es gibt Bereiche der modernen
Gesellschaften wie die hier dargestellte Sphire des
Wirtschaftens, deren innere Logik (ihre »Eigenge-
setzlichkeit«, wie Max Weber es genannt hat), dem
christlichen Ethos der Nichstenliebe strikt zuwider-
laufen und die sich der Praktizierung einer solchen
Einstellung schlicht verweigem. Damit bleibt einem
urspriinglich auf universale Geltung orientierten
Gedanken nurmehr die Einsicht in seine partielle Fol-
genlosigkeit oder aber der Versuch, sich nurmehr in
ein negatives Verhiltnis zu wesentlichen Bereichen
der modemen Gesellschaft setzen zu kénnen.
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In ein dhnliches Problem gerat nun auch die
religiose Vorstellung von Gerechtigkeit. Insofern sie
im Kem auf die innere Uberzeugung, die Glaubens-
welt des je einzelnen Subjekts abzielt, ist sie hinsicht-
lich ihrer gesellschaftlichen Realisierung auf die
Gleichgesinntheit anderer angewiesen. Wenn nun
aber die religiose Uberzeugung ihrerseits zu einer
nurmehr partikularen Existenz sich entwickelt — sei es
durch die Pluralisierung der hier méglichen religiésen
Einstellungen, sei es durch den Verlust institutionell
abgesicherter religioser Bindungen (Entkirchlichung)
—, dann stellt sich auch hier die Frage nach der Auf-
gabe, die die Religion und insbesondere die chnstli-
che Religion zu iibernehmen hat, sofern sie sich nicht
grundsitzlich den gesellschaftlichen Differenzie-
rungsprozessen verweigert.

3.1 Katholische Soziallehre

Eine erste Moglichkeit stellt sich besonders prig-
nant in der katholischen Soziallehre dar, die sich im
Verlauf des letzten Jahrhunderts entwickelte und in den
groBen Sozialenzykliken der Pépste ihren Niederschlag
fand.!? lhre Leitvorstellungen prigen bis heute die
Debatte um soziale Gerechtigkeit auch auBerhalb des
katholischen und selbst des kirchlichen Raums. Der
Gerechtigkeitsbegriff wird im AnschluB an die mittelal-
terliche Anstotelesrezeption differenziert als Beziehung
des Ganzen zum Einzelnen (distributiv), des Einzelnen
zum Ganzen (legal) und der Einzelnen untereinander
(kommutativ) bestimmt. In diesem funktional geordne-
ten Beziehungsgeflecht zeigt sich deutlich der organo-
logische Charakter der hier leitenden Gesellschaftsi-
dee, das von Gott gestiftete Hingeordnetsein auf das
»bonum commune«, das gemeinsame Gute 20 Dieser
homogen gegliederten Gesellschaftsauffassung ent-
spricht der Gedanke der Subsidiaritiit. Eine jeder
Bereich nimmt sich der ihm zug#nglichen Aufgaben an.
Die gerechte Verteilung der jeweiligen Partizipation an
gesellschaftlichen Rechten und Pflichten ist stets
gestiitzt durch das umfassend rational aufgebaute
Ganze der gesellschaftlichen und kosmologischen Ord-
nung.2! Naheliegenderweise ergeben sich an dieser
Stelle Probleme mit dem genuin neuzeitlichen Individu-
alismus und vor allem dem Freiheitsgedanken. Aus
organisatorischer Sicht jedoch ist dieses Modell recht
attraktiv, sofem die genannten Rahmenbedingungen
vorliegen.

3.2 Protestantische Ethik

Angesichts der Schwierigkeit, das neuzeitliche
Freiheitsverstindnis und den modemen Indivualitits-

gedanken in die Konzeption des Gerechtigkeitsgedan-
kens zu integrieren, konnte sich nun der Protestantis-
mus eben dieser Aufgabe annehmen. Es ist natiirlich
deutlich geworden, daB dies nur um den Preis einer
kritischen Selbstbegrenzung méglich ist. Angesichts
dessen, was in vor- und frithneuzeitlichen Gestal-
tungsaufgaben christlicher Praxis noch denkbar und
moglich war, féllt das Ergebnis — gerade was die
Reichweite angeht — vielleicht etwas diirftig aus. Auf
der anderen Seite gewinnt die verbleibende Aufga-
benstellung auch an Pointiertheit.22 '

Aus den Uberlegungen zu John Rawls kann als
Maxime entwickelt werden, daB die Beteiligung an
einer Diskussion iiber den Grundkonsens einer
Gesellschaft, iber inhaltliche Beitrige zur Idee des
Guten fiir die christliche Gemeinschaft unverzichtbar
ist. Diese Beteiligung versteht sich zwar selber nur
als einen unter mehreren moglichen Beitrdgen, bringt
aber gerade in dieser Weise die Traditionen christlich
geprigter Werte zur Geltung. Andererseits kann in
der Prisenz eines alltiglichen Ethos der Néchstenlie-
be, das alltiglich auch in seiner Unaufgeregtheit und
seiner Distanz zum AuBergewéhnlichen ist, auch ein
Beitrag zum zuletzt ja wieder haufiger beschworenen
Biirgersinns oder Gemeinsinns gesechen werden. Es
darf vielleicht dann zum SchluB auch ein Bogen zum
Problem der Bildung und Erziehung angedeutet wer-
den, das uns heute noch beschiftigen wird. Auch in
der schulischen, gemeindlichen und familidren Situa-
tion der Religion kann man auf je verschiedene Weise
eine gewisse Randstindigkeit und Partikularitdt wahr-

“In der Prdsenz eines alltdglichen Ethos
der Ndchstenliebe, das alltdglich auch in
seiner Unaufgeregtheit ist, kann auch ein

Beitrag zum zuletzt ja wieder hdufiger

beschworenen Biirgersinn gesehen
werden.”

nehmen. Es scheint mir sinnvoll, auch an dieser Stelle
diese Situation nicht ohne weiteres kiinstlich zu ver-
stirken durch die bloBe Abgrenzung von den umge-
benden Handlungsfeldern und nicht-religiésen (oder
vielleicht auch nur; nicht-konfessionellen) Einstellun-
gen. Denn das Christentum — um jetzt nur einen
Punkt herauszugreifen - hat seine Bildungsaufgabe
auch in der vergleichsweise schlichten Aufgabe, die
bloBe Kenntnis der soeben skizzierten Traditionen zu
befordern. Gerade hier im Osten Deutschlands
scheint das Problem, vielerorts »bei Null« einsetzen
zu miissen, nur dann ohne Resignation angegangen
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werden zu kénnen, wenn man sich in dieser Weise als
ein >Ferment« versteht, das auch in dem Ubemnitteln
und Gegenwirtighalten von Wissensbestinden eine
inhaltliche Diskussion um das gesellschaftlich Gute
und die Gestaltung von Gerechtigkeit befordert.

1ygl. alstberblick Christoph Demmerling / Thomas
g P
Rentsch (Hg.), Die Gegenwart der Gerechtigkeit. Diskurse zwi-
schen Recht, praktischer Philosophie und Politik. Berlin 1995.

2Au_/bruch und Erneuerung — Deutschlands Weg ins 21.
Jahrhundert. Koalitionsvereinbaryng zwischen der Sozialdemo-
kratischen Partei Deutschlands und Biindnis 90/Die GRUNEN
(Bonn, 20. Oktober 1998).

3Inhaltlich trigt das prophetische Ethos »Ziige einer
alten, einfachen, biuerlichen und kleingewerblichen Sitte mit
manchen Resten aus der alten Nomadenzeit« (Ernst Troeltsch,
Glaube und Ethos der hebrdischen Propheten. Gesammelte
Schriften 4. Tiibingen 1925, 51). Ahnlich duflerte sich bereits
Julius Wellhausen, Die kleinen Propheten. Berlin 41963, 73.

4Vgl. Eckart Otto, Theologische Ethik des Alten Testa-
ments. Stuttgart u.a. 1994, 18-116.

5 gl. Klaus Koch, Die Propheten I. Assyrische Zeit. Stutt-
gartu.a. 31995, 134-148.

SNikomachische Ethik I 1. Hg. von Olof Gigon. Miinchen
1991, Vgl. zu dieser Schrift Otfried Hoffe (Hg.), Aristoteles. Die
Nikomachische Ethik. Berlin 1995.

7 Zum aristotelischen Begriff der Gerechtigkeit vgl. Max
Salomon, Der Begriff der Gerechtigkeit bei Aristoteles. Leiden
1937 und zusammenyfassend Giinter Bien, Gerechtigkeit bei Ari-
stoteles in: Hoffe (a.a.0.), 135-164.

8 John Rawls, Eine Theorie der Gerechtigkeit. Frankfurt
am Main 41988 sowie Gerechligkeit als Fairnef. Freiburg 1977.
Zur Diskussion vgl. Otfried Héffe (Hg.), John Rawls. Eine Theo-
rie der Gerechtigkeit. Berlin 1998 und Rainer Forst, Kontexte der
Gerechtigkeit. Politische Philosophie jenseits von Liberalismus
und Kommunitarismus. Frankfurt am Main 1996. Zur theologi-
schen Rezeption vgl. Heinrich Bedford-Strohm, Vorrang filr die
Armen. Auf dem Weg zu einer theologischen Theorie der Gerech-
tigkeit. Giitersioh 1993, 204-292.

9 John Rawls, Gerechtigkeit als Fairnef3 82.
1 0Vgl. John Rawls, Eine Theorie der Gerechtigkeit 336.
1 jopn Rawls, Gerechtigkeit als Faimef 101.

l. 2Mitunter verweist Rawls selbst auf solche religiosen
Wurzeln seiner Uberlegungen. Zum notwendigen Allgemeinheits-
grad prinzipieller Gerechtigkeitsvorstellungen bemerkt er: »Das
naheliegendste herkémmliche Kriterium dafiir [sc. fir die Allge-
meinheit] ist, daf8 das Rechte mit dem Willen Gottes iltbereinstim-
men muf« (Eine Theorie der Gerechtigkeit 154).

DBYier ist an Kants »Gesinnung der Rechtlichkeitc oder
auch an Habermas ' )Verfassungspatriotismus« zu denken.

14y, gl Bedford-Strohms Urteil, daf8 nJohn Rawls mit sei-
ner Theorie in hohem Mafle seinem Ziel gerecht zu werden ver-

mag, aus méglichst schwachen Voraussetzungen substantielle
Gerechtigkeitsprinzipien zu entwickeln, die filr alle annehmbar
sind« (a.a.0. 291).

15Die Kritik am liberalistischen Modell orientiert sich
ihrerseits vor allem am Vorrang des Guten (und seiner inhaltli-
chen Bestimmung) vor dem Rechten (als Gerechtigkeit des Ver-
fahrens und der Beurteilungsgrundsdtze bei

16pie nsozialen Weisungen Jesu zielen auf Integration.
Dabei ging es ihm letzitlich wohl nicht direkt um die Teilhabe
aller am sozialen Leben und die gerechte Verteilung des Sozial-
produkts, sondern um die Integritat Israels, dessen Konig im
Begriff war, es endgiiltig zu retten; deren Ausdruck war aller-
dings auch eine bestimmte menschenwiirdige Sozialgestalt«
(Christoph Burchard, Jesus von Nazareth; in: Die Anféinge des
Christentums. Alte Welt und neue Hoffnung. Stuttgart u.a. 1987,
490.

1 7Ado!f von Harnack, Das Wesen des Christentums
(1900). Berlin 0.J. 43,

18yl a.a.0. 58f

19 A dam Smith, Der Wohlistand der Nationen. Miinchen
41988, 17.

2 OVgI. Texte zur katholischen Soziallehre. Die sozialen
Rundschreiben der Pipste und andere kirchliche Dokumente..
Koln 71989. Von zentraler Bedeutung sind die Enzykliken Rerum
novarum von Leo XIII. (1891) und Quadragesimo anno von Pius
X1. (1931). Vgl hierzu Paul Jostock, Die sozialen Rundschreiben.
Freiburg 1948.

21,,Die Natur hat ... alles zur Eintracht, zu gegenseitiger
Harmonie hingeordnet« (Rerum novarum 15, in: Texte zur katho-
lischen Soziallehre (a.a.0. 51).

22Dieser auch in der gegenwdrtigen europdischen Dis-
kussion zentrale Subsidiarititsgedanke wird in Quadragesimo
anno (§79) als ein )sozialphilosophischer Grundsatz« formuliert:
»wie dasjenige, was der Einzelmensch aus eigener Initiative und
mit seinen eigenen Krdften leisten kann, ihm nicht entzogen und
der Gesellschaftstitigkeit zugewiesen werden darf, so verstdp! es
gegen die Gerechtigkeit, das, was die kleineren und untergeord-
neten Gemeinwesen leisten und zum guten Ende fithren kénnen,
fiir die weitere und iibergeordnete Gemeinschaft in Anspruch zu
nehmen« (Texte, a.a.0. 131).

23 5In der Pflege der ethischen Deutungskultur zur Fér-
derung der humanen Grundorientierung der Gesellschaft besteht
denn auch die wichtigste exoterische Aufgabe der Religionsge-
meinschafien als Volkskirchen .... Fiir die Theologie tut sich
damit ein ganz neues Betiitigungsfeld auf: die Aufgabe einer Kul-
turhermeneutik der Moderne unter dem Aspekt der auflerkirchli-
chen Wirkungsgeschichte christlicher Leitvorstellungen und Deu-
tungsmuster. ... Der Beitrag der christlichen Religion zum Ethos
erschdpft sich in der Tat in der Funktion eines kritisch-konstruk-
tiven Ferments im Rahmen der allgemeinen ethischen Kultur.”

Claus-Dieter Osthovener

geboren 1959 in Sande/Krs. Friesland

Studium der Ev. Religion und Chemie in Gattingen
1994 Promotion: “Die Lehre von Gottes Eigenschaften
bei Friedrich Schleiermacher und Karl Barth”

Seit 1993 Wiss. Assistent in Halle. Habilitationsprojekt
Uber den Erldsungsgedanken im 19. Jahrhundert
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Vielfalt und Entscheidung. Erziehung zur Demokratie

in einer antipodischen Kultur?
von Jan-Hendrik Olbertz

Dieser Text beruht auf Mitschrifien des Referates von Prof.
Jan-Hendrik Olbertz. Prof. Olbertz sah sich aufgrund einer
Krankheit und hinzukommender Arbeitsuberlastung nicht in
der Lage, sein Referat als Beitrag zu dieser Ausgabe der
"Verantwortung " aufzubereiten. Daf3 dabei einiges nurmehr
fragmentarisch erscheint, bitten wir zu entschuldigen.

Alles, womit sich die Padagogik beschiftigt, ist
die Arbeit in einer Denkwerkstatt, da man
nicht wirklich vormachen kann, wie zu wissen ist.
Aus diesem Grund ist auch das hier vorgetragene nur
mehr ein Blick in diese Denkwerkstatt.

Bei dem gegebenen Thema “Vielfalt und Ent-
scheidung. Erzichung zur Demokratie in einer antipo-
dischen Kultur” liegt die Schwierigkeit in den vielen
Alternativen. Selbst der Erzichungsbegriff wird dis-
kutiert, woran deutlich wird, wie schwer es ist, iiber
Bildung nachzudenken.

Allein der Begnff Erzichung kann in vielfalti-
ger Weise verstanden werden:

a) als das Zichen gegen einen Widerstand,

b) als das Hegen und Pflegen, so daBl etwas wachse
kann; :
c) als die fiirsorgliche Zuwendung zu einem Men-

schen, die diesem eine Freiheit ermoglicht; womit
sich ein Liebesbeweis des Erziehenden kundtut.

Fiir den Erzicher gilt daher, daB er einer klugen
Autoritiit bedarf. Hinzu kommt, daB nicht auer Acht
gelassen werden kann, daB Erzichung immer etwas
mit Fortbildung zu tun hat und daB keine Forderung
ohne Forderung auskommen kann.

Ebenso wie der Erziehungsbegnff steht er der
Bildungsbegriff zur Diskussion. Bei allen bisherigen
Erfahrungen in der Padagogik kann nur fur einen sehr
weiten Bildungsbegniff pladiert werden. Erste Voraus-
setzung zur Bildung ist die Maglichkeit, sich bilden
zu konnen. Der Pidagoge hat dazu die Voraussetzun-
gen zu schaffen. Was aber sind die Voraussetzungen?

Ein analytischer Blick zeigt: Das Aufwachsen
findet heute unter den Bedingungen der Wissens-,
Freiheits- und Erlebnisgesellschaft statt. Durch die
Gesellschaft geht ein permanenter Ruck, stindig fin-

den Paradigmenwechsel statt. Eine Kontinuitat wird
nicht mehr wahrgenommen. Wir gehen von Liicke zu
Liicke. Bei dieser Analyse besteht das Interesse des
Pidagogen darin, wie eine Bildung fiir alle unter die-
sen Bedingungen, eine Bildung unter Beriicksichti-
gung der Chancengleichheit und eine demokratische
Bildung von statten gehen kann. Fiir den Begriff der
Bildung heiBt dies zunédchst: Bildung ist ein ProzeB,
durch den etwas Gestalt annimmt. Das Individuum
findet seine Identitit, die Person findet ihre Person-
lichkeit. In gewisser Weise deutet sich darin bereits
die Idee der Transzendenz an.

Ein Form der Bildung ist die der ganzheitli-
chen Bildung. Hier wird davon ausgegangen, daB
zwischen Kopf, Herz und Hand eine Einheit besteht.
Zum Problem wird hierbei die gesellschaftliche
Situation. Die Idee der Ganzheit kann es scheinbar
mit der Postmoderne nicht mehr aufnechmen und
droht in ihr zu scheiter, weil die Frage nach der Idee
als solcher gar nicht mehr gestellt wird. Wir befinden
uns in einer radikalen Pluralitit.

Fir die Padagogik stellt sich daraus die Frage,
was denn nur ihr Ziel ist. D.h, wenn es eine radikale
Pluralitit gibt, dann gibt es vielfaltige Moglichkeiten,
seinen Weg zu gehen. Ideen scheinen nicht mehr
durchzutragen. Konkret heifit dies, da Werte wie
Gerechtigkeit, Wahrheit, Wahrhaftigkeit nur noch im
Plural zu haben sind. Folgt daraus eine Vielfalt der
Werte oder aber der Verlust der Werte? Haben wir es
also mit einer ungeheuren Chance oder aber mit
einem Verlust dieser Werte zu tun? Und auch fur die
Religion ist diese Feststellung insofern relevant, als
daB auch fiir sie gilt, daB man sie wahlen kann oder
nicht unter den vielen Angeboten. Es ist meine per-
sonliche Entscheidung, nicht aber die Tradition mei-
ner Lebensumwelt, wenn ich mich fur oder gegen die
Religion entscheide. Wer um die Alternativen weil},
kann die Wahl treffen. Wer um die Altemativen nicht
weil, kann die Wahl nicht treffen. Woraus sollte er
wihlen? '

Fir die Bildung bedeutet dies zu lemen, sich
eigene Koordinaten innerhalb und damit fur dieses
plurale System zu wihlen. Fraglich dabei ist, ob man
ohne Voraussetzungen, ohne bestimmte Prégungen,
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ohne einen mitgegebenen Halt iiberhaupt einen Halt
finden kann, d.h. wie stark ist der eigene Wille, sich
aus der kollektiven Pluralitit iiberhaupt abzuheben.
Tun ist das, was alle tun; gehe ich in der Gemein-
schaft’ auf, ohne dabei selbst einen eigenen Stand-
punkt haben zu miissen?

Es ist festzustellen, daB die Gesellschaft an
Verbindlichkeit verliert. Das Streben nach Individua-
litit bildet eine neue Allgemeinheit aus. Die Pluralitét
wird zu einem Paradoxon. Folge all dessen ist, dafi
der Mensch letztlich ohne Riickhalt dieser Vielfalt der
Moglichkeiten ausgeliefert ist. Nach Gerhard Schul-
ze: Die Erlebnisgesellschaft. Frankfurt/New York
1992 sind wir einem Erlebnisimperativ ausgeliefert.
Ist es also eine Freiheit ohne Ziel? Erlange ich Frei-
heit, dann ist es eine Freiheit wovon? Erlange ich
Freiheit, dann ist es eine Freiheit wozu?

Die Soziologie und die Padagogik haben ver-
schiedene Versuche unternommen, trotz dieser
scheinbaren Orientierungslosigkeit eine Orientierung
zu ermoglichen. Ein denkerischer Einstiegsmoment

“In der Risikogesellschaft werden
die geldosten Weltwunder und
Weltrdtsel zu Weltproblemen. *

ist dabei die Vorabklarung, was die Basis der Plura-
litat 1st. Nach Ulrich Beck: Risikogesellschaft. Auf
dem Weg in cine andere Modeme. Frankfurt 1986
stellt der wissenschaftliche Fortschritt Fragen, die
nicht mehr beantwortet werden kénnen. Lenkt man
den Blick z.B. auf die Technik. Zunichst fragt man,
wie die Dinge zusammenhingen, z.B. wie man flie-
gen kann. Dann, wenn man die Antwort gefunden
hat, beginnt man Flugzeuge zu bauen und man fliegt.
Doch dann entdeckt man, daB das Fliegen die
Umwelt zerstort aufgrund der Luftverschmutzung etc.
Doch man fliegt gem und es ist ein niitzliches Fortbe-
wegungsmittel. Wie soll man nun aus dem Dilemma
herauskommen? Man fliegt gem und weiB doch um
seine Schidlichkeit. D h. also, daB in der Risikoge-
sellschaft die gelosten Weltwunder und Weltritsel zu
Weltproblemen werden. Das fiihrt nach Beck zu dem
Paradoxon, daB die verheiBene Sicherheit auf der
einen Seite zu neuer Unsicherheit auf der anderen
Seite fithrt. Die Folge davon wiederum ist, daB soge-
nannte Losungswissenschaften herbeigesehnt werden.
Doch auch hier fiihrt die Pluralitit wieder zu einer
Verunsicherung oder auch Ablehnung. Junge Men-
schen spiiren, daB sie nicht mehr alles aufnehmen,
nicht mehr alles durchschauen kénnen. Sie weigem

sich, ein ProblembewuBtsein zu entwickeln und sie
erfahren, bewuBt oder unbewuBt ihr Leben in Formen
von Skepsis, Angst und Gleichgiiltigkeit. Die Dinge
werden verfolgt, aber man hilt kaum noch inne, man
sicht kaum noch hin.

Ein anderes, aber nicht kontrires Modell ver-
tritt Gerhard Schulze. Das Modell der Erlebnisgesell-
schaft nimmt den Drang nach Beschleunigung,
Geschwindigkeit, die Suche nach dem Kick, nach
schnellen Reizen in den Blick. Der Mensch strebt
nach Sicherheiten, die verlorengegangen sind. Uber
Erlebnisse wird versucht, Antworten auf die erlebte
Risikogesellschaft zu finden. Das Streben nach der
Sicherheit ist der Grund fiir die Geschwindigkeit, fiir
die Ruhelosigkeit. So ist der ICE-Unfall von Eschede
wohl auch als ein Sinnunfall zu bezeichnen, denn
warum ist es notwendig, mit 300 km/h zu reisen? Im
Drang nach der Geschwindigkeit, nach dem
Immer-schneller-werden wollen wir die Schwierig-
keit der eigenen Endlichkeit verarbeiten. Am Ende
sparen wir zwar Zeit und wissen doch nicht genau,
warum eigentlich. Und doch erhoffen wir von der
hohen Geschwindigkeit und der Beschleunigung, dafl
sich unser Erleben intensiviert und allein darin schon
ein Sinn liegt. Gegen die Bewegung steht die Ruhelo-
sigkeit, in der wir uns auf unsere eigene Endlichkeit
konzentrieren miiiten. So aber konnen wir uns in die
Bewegung fliichten. Die Zeit scheint ihre Struktur
verloren zu haben, sie ist kaum mehr als ein tempori-
res Verweilen. So ist z.B. die Digitaluhr die Anzeige
der Zeit fir den Moment, wihrend die analoge Uhr
die Zeit in ihrem FluB anzeigt.

Setzt man zu der Erlebnisgesellschaft noch die
Theorie der Wartegesellschaft hinzu, dann wird hier-
mit ein weiterer Punkt der Ruhelosigkeit des moder-
nen Menschen offensichtlich. Im Stau zu stehen wird
kaum als Zeit fiir Muse angesehen, sondemn vielmehr
als Verlust von Zeit. Aus dieser Unlust fiir die Muse
ist in unserer Zeit die Animationsidee entstanden und
wird an unterschiedlichsten Orten zur “Vertreibung
der Zeit” umgesetzt.

Der nichste Baustein der Denkwerkstatt ist die
empirische Bedeutung des Lebens der Kinder fiir die
Padagogik. Analytisch ist zundchst festzustellen:

a) die Mehrgenerationenfamilie existiert kaum
noch. Wir haben es heutzutage zunehmend mit der
Einkindfamilie zu tun. Im Familienkreis bestehen
also zumeist nur Verbindungen zwischen dem Kind
und den Eltern

b) An die Familie werden hohe Erwartungen
gekniipft.
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c) Andererseits besteht eine Uberhohung der
Bezichung zu Gleichaltrigen. So ist auch der Drang
nach der “Uniformit4t™ in der Wahl der Sachen zu
verstchen. Man will dazugehéren und mu8 dafiir ent-
sprechende Markensachen tragen.

d) Mit Blick auf das Sozialverhalten der Kin-
der untereinander allerdings ist festzustellen, daB die
Kinder eher als sozialblind zu beschreiben sind. Wer
nicht zur Clique gehort, hat oft kaum eine Chance,
mehr als nur einen Freund zu haben.

Fiir die Pddagogik bedeutet dies, daB es darauf
ankommt, die Mechanismen der Individualbildung
insgesamt zu betrachten und sie bildend fir die Kin-
der so aufzubereiten, da} diese alle Komponenten
durchdringen kénnen, daB sie sie verstehen und sich
letztlich in der so seienden Gesellschaft bewegen
konnen. Es ist also eine Orientierungsleistung von der
Padagogik zu erbringen.

In der Analyse der Gesellschaft kann man dar-
auf kommen, daB wir eine Gesellschaft ohne Koordi-
naten haben. Die Folge davon ist, daB man sich mehr
und mehr ausschlieBlich an den Extrema orientiert.
Letztlich sind dies antipodische Momente: schwarz -
weiB, Ossi — Wessi; Linke — Rechte; Coole — Stinos;
Verlierer — Gewinner; Minner — Frauen; Christen —
Atheisten usw. Die Folge dessen ist der Verlust an
Destrusem, Dazwischenliegendem, Unbestimmtem.
Als Musikfan der einen Richtung kann man nur
gegen die andere Richtung sein, als Fuiballfan der
einen Mannschaft kann man nicht auch eine andere
Mannschaft gut finden usw. Es fehlt also an einem
Zwischenraum. Die Kommunikation dreht sich kaum
mehr um das Mittlere, sondern nur um das Extreme.
Die stiarkste Folge davon ist, daBl ein Gesprich nicht
mehr zustande kommt. Dazu kommt die Partikulie-
rung der Strukturen. Es gibt nicht nur einen Staat,
sondern verschiedene Staatssysteme, es gibt nicht nur
ein Unterrichtsfach, sondern verschiedene Unter-
richtsfiacher.

Fiur die Schule bedeutet dies, dab sie reformiert
werden muB. Es bedarf der Bindeglieder und der
Beachtung der Ganzheit. Dazu allerdings bedarf es
Schliisselqualifikationen, die sich ihrerseits wiederum
an einem normativen Katalog orientieren miissen.
Hier hinein gehort die Bildung des Kognitiven, der
Sinnfahigkeit, der Lemkompetenz, der Medienkom-
petenz.

Halt man das Konzept der Allgemeinbildung
aufrecht, so muB man fragen: a) was ist die Wissens-
basis (quantitativ); b) wie muB man wissen (Kinder
sollen eigene Defizite 16sen kénnen, also methodi-

sches Wissen); ¢) reicht das Wissen allein (kann Bil-
dung also allein auf Wissen basieren)?

Der nichste Baustein in dieser Denkwerkstatt
ist der der allgemeinen Sozialisation heute. Allge-
mein gilt, daB wir uns in einer emanzipatorischen Zeit
befinden. Doch wovon emanzipieren wir uns? Dane-
ben leben wir in der Zeit nach der Aufklarung, in der
es eher altmodisch erscheint, wenn neben das Wissen
der Glaube gestellt wird. Hier aber liegt eine der
Grundfragen moderner Bildungstheorien, denn es
zeigt sich immer aufs Neue die Unfihigkeit des Men-
schen, mit der eigenen Endlichkeit klarzukommen.
DaB die Wissenschaft auf die Fragen der Endlichkeit
cine Antwort weiB, ist oft gehofft, aber realiter nicht
wirklich erreicht worden. Letztlich entziehen sich die
Probleme unseres Seins unserem Wisseri. Am Ende
erscheint es gar schwerer, mit dem eigenen So-Sein
zurecht zukommen, je mehr man weilS.

Wissen und Glauben zu synthetisieren ist ein
Versuch, wobei dies kaum mit einer wissenschaftli-
chen Methode zu erreichen ist. Letztlich ist selbst die
Entscheidung fiir die pure Wissenschaft ist letztlich
eine Glaubensentscheidung, weil man eben glaubt,
daB hier die Antworten auf das Se-Sein des Lebens
verborgen sind. Fir die Padagogik hat daher die Reli-
gion konstitutive Bedeutung. '

Also noch mal: fiir die Allgemeinbildung stel-
len sich folgende Fragen: 1. Was soll gelemt werden?
2. Was hat Relevanz? 3. Wie kann man das Gelemte
vertiefen? Als Idee bleibt hier festzuhalten, da man
sich zunachst in den Fachemn auf systematische Art
und Weise das Wissen aneignet, was man dann in
Muse vertiefen kann.

In diesem Zusammenhang sind folgende Fra-
gen zu bedenken: Ist ein facheriibergreifender Unter-
richt sinnvoll, der auf der Basis der herkommlichen
Facher funktioniert? Wie wird gelernt? Ist Leistungs-
forderung human oder inhuman? Gibt es ein Bil-
dungskonzept, das fiir alle gleich sein kann?

Auf die letzte Frage kann man antworten: Bil-
dung fiir alle ist durch das Grundgesetz gegeben.
Allerdings bleibt offen, ob Bildung fiir alle auch Bil-
dung fur jeden sein kann, da die Menschen unter-
schiedlich sind. Ist es denn gerecht, wenn jemand die
Anforderungen nicht erfiillt, wenn er versagt? MuB es
nicht vielmehr nach der Fihigkeit des Lernen- und
Wissenkonnen unterschiedliche Gruppen von Leman-
forderungen geben?
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Als Fazit aus all diesen Bausteinen aus der
Denkwerkstatt Pidagogik 148t sich festhalten: die
Anforderungen an die Bildung werden immer gréfier!

. Zum SchluB seien noch einige allgemeinere
Gedanken gedulert:

1. Fuar das Leben des Einzelnen bedeutet dies
alles, daB die Familie immer wichtiger wird. Doch
wie geht man mit der Tatsache um, dal Mann und
Frau arbeiten. Wie verhilt man sich dazu, daB viele
Dinge nebeneinander stehen und einen gleichen Wert
haben. Wird, wenn vieles gleich giiltig ist, auch des-
halb alles gleichgiiltig? Das fiir die Familie keine
Lobby besteht, ist gegenwartig offensichtlich. Aller-
dings wire es fiir die Kinder besser, wenn statt der
Sozialarbeiter in der Schule die Familie als Institut
gestirkt werden wiirde.

2. Was kann die Kirche in diesem doch recht
komplexen Zusammenhang tun? Zunichst einmal ist
die Kirche ein Anbieter unter vielen. Doch daraus
folgt, daB sie aufgemacht werden muB und die
Hemmschwelle, die sie selbst gesetzt hat, herunter zu
setzen ist. Sie muB Angebote machen, wo man disku-
tieren kann und sich die Menschen verstanden fiihlen.
Und die Kirche ist ein Bildungsinstitut. Diese Rolle
muB sie verstirkt wahmehmen.

3. Recht und Gerechtigkeit muB Lemstoff sein.
Hier besteht auch die inhaltliche Bindung zwischen
Theologie und Pidagogik.

4. Ein guter Lehrer hat die Dreiheit Verstand ~
Verstindnis — Verstindigung in den Blick zu nehmen.
Es geht also um die Aneignung des Wissens, die Ver-
arbeitung des Wissens und schlieBlich um den Ver-
such, das Wissen anzuwenden.

Einige Bemerkungen zum Verlauf der
Tagung
von Juliane Rau

Hat sich die Diskussion der Referate am Sams-
:tagmorgen zu weiten Teilen Verstindnisfra-
gen gewidmet und so den Klirungsbedarf aufgrund
des Gehorten vertieft, entfachte sich am Nachmittag
eine sehr lebhafte Diskussion um die Rolle des
Christseins des Einzelnen in seiner Funktion als Ver-
antwortungstriger in der Politik. Es wurde ziemlich
schnell offensichtlich, daB es keine eindeutige Abbil-
dung christlichen Lebens und christlicher Uberzeu-
gungen auf politische Entscheidungen gibt. Von dem

christlichen Leben und dem christlichen Handeln zu
reden erwies sich als kaum haltbar. Beide Politiker
gehoren einer christlichen Kirche an, beide legiti-
mierten ihr Handeln aufgrund ihrer christlichen
Lebenseinstellung und bei beiden kamen an konkre-
ten Punkten unterschiedliche Ergebnisse zum Vor-
schein. Kontrovers wurde z.B. die Frage des Schwan-
gerschaftsabbruches diskutiert und in diesem Zusam-
menhang die Frage nach der Zwangsberatung der
Schwangeren. Nicht allein die Tatsache, dal man sich
als Christ weiB, sondemn auch die ganz konkreten
Lebensumstinde, Erfahrungen und eben auch politi-
schen Uberzeugungen fiihren zu Unterschieden in der
Beurteilung und Entscheidung zugewiesener Proble-
me.

Die nachmittigliche Diskussion zeigte auch,
wie nah man mit der als positiv und allein als richtig
verstandenen eigenen Position an der notwendigen
Verurteilung der anderen Meinung, wie eng der Tole-
ranzbereich ist. Hier wurde deutlich, daB das Phéno-
men der von Prof. Olbertz dargestellten Orientierung
an den Extrema nicht nur eine theoretische Uberle-
gung, sondemn eine auf Tatsachen beruhende Beob-
achtung ist, die sich auch innerhalb des kirchlichen
Raumes findet.

Auch in der Beurteilung der eigenen Position
als gerecht oder ungerecht konnten die beiden Disku-
tanten wie auch andere Teilnehmer der Tagung
zumeist ein positives Urteil fillen. Und doch gab es
verschiedene Standpunkte,

Als ein kurzes Resiimee 148t sich sagen: Das
Christliche in der Politik und im Handeln des Einzel-
nen zu benennen scheint nach dieser Tagung kompli-
zierter geworden zu sein. Wir leben in einer Zeit der
pluralen Werte und der Pluralitit einzelner Begriffe.
Orientierung in der Vielfalt ist notwendig, auch wenn
es kompliziert sein mag. Demokratie 148t sich lemen,
wenn man zur Kenntnis nimmt, daB die antipodischen
Orientierungspunkte zumeist am Kem der Sache vor-
beigehen. Demokratie braucht den Mut zum kon-
struktiven, kontroversen und nach einem gemeinsa-
men Ergebnis suchenden Gesprich jenseits aller anti-
podischen Selbstvergewisserungen.

Nachbemerkung der Redaktion:

Die volistéindige Dokumentation der Akademieta-
gung ‘99 in Berlin wird bearbeitet und kann ab
sofort beim Schriftfohrer des dbv bestellt werden:

~ Hermann Ritter, Bettinastr. 34, 81739 Minchen,

Tel: (089) 6019837; Fax: (089) 6016390
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Gewissen und GewiBBheit

Predigt im Gottesdienst am Drittletzten Sonntag des Kirchenjahres -
von Karl Martin

Predigtiext aus Psalm 119, Vers 133:
LaB meinen Gang gewif3 sein in deinem Wort und kein
' Unrecht uber mich herrschen.

Liebe Gemeihde,

gestern haben wir in den Rdumen Thres Gemein-
dehauses an einer interessanten Tagung teilgenommen.
Es hat uns das Thema “Christsein und politisches
Engagement - eine Frage der Erziechung?” beschiftigt.
Der Gerechtigkeitsbegriff und das Anliegen der sozia-
len Gerechtigkeit sowie Fragen der Wertevermittlung
und der Wertcbewahrung gehorten in das Spannungs-
feld des Themas. Zwei Referenten aus dem Bereich
der wissenschaftlichen Theologie entfalteten den
Gerechtigkeitsbegnff und den Bildungsbegriff. Zwei
weitere Referenten aus dem Bereich der praktischen
Politik berichteten, ob und wie sich Christsein und
politisches Engagement miteinander vereinbaren las-
sen.

ZumAbschluB unserer Tagung mochte ich in
meiner Predigt den Begriff des Gewissens und der
GewiBheit in den Mittelpunkt stellen - um noch einmal
die Gedankenginge, die uns beschiftigt haben, in
einem explizit theologischen Kontext zu verdichten.
Dabei soll mir ein Vers aus dem Psalm 119 als bibli-
sche Grundlage dienen: “LaB meinen Gang gewifl sein
in deinem Wort und kein Unrecht iiber mich herr-
schen.” Nicht zufillig habe ich diesen Vers ausge-
wihlt. Am 12. Oktober 1998 ist das Kuratoriumsmit-
glied und Ehrenmitglied des Dietrich-Bonhoeffer-Ver-
eins Jan Niemoéller verstorben. Seine Angehorigen
haben iiber die Todesanzeige besagtes Wort aus dem
Psalm 119 gestellt. Mich hat es sehr beeindruckt, nicht
nur, weil es das Leben und Wirken Jan Niemollers
zutreffend beschreibt, sondem auch, weil es eine gute,
heilsame Richtschnur fiir unser eigenes Engagement
und fiir unsere tiglichen Auseinandersetzungen sein
kann. Die heute gebriuchliche Revision der Lutherbi-
bel formuliert: ”LaB meinen Gang in deinem Wort fest
sein und laB kein Unrecht iiber mich herrschen.” Die
alte Fassung der Lutheriibersetzung, auf die dic Fami-
lie Niemoller zuriickgegriffen hat, ist in meinen Augen
stirker und eindriicklicher. Statt des Fest-seins spricht
siec von dem GewiB-sein in Gottes Wort: “LaBl meinen
Gang gewiB sein in deinem Wort und kein Unrecht
iiber mich herrschen.”

Die Begriffe Gewissen und GewiBheit stammen
von der deutschen Sprachwurzel Wissen ab. Der Apo-

‘stel Paulus wamt uns vor allen Formen der Uberheb-

lichkeit und der Besserwisserei. “Denn unser Wissen
ist Stiickwerk, und unser prophetisches Reden ist
Stiickwerk.” (1. Korinther 13,9). Und vor noch etwas
sollen wir gewamnt sein, namlich Wissen fiir etwas
wertneutrales zu halten. Die wissenschaftliche Erarbei-
tung von Wissen, die gesellschaftliche Verbreitung von
Wissen bzw. die politische Rationierung von Wissen
sind keine unschuldigen Wesen, sondem in hochstem
MaBe wertgeladene Vorgénge. Sobald die Fragen von
gut und bose uns beschiftigen, beginnt sich unser
Gewissen zu regen. Das Gewissen ist eine Art Selbst-
beobachtung. In unserem Gewissen sind alle jene
Werte angesiedelt und werden im Bedarfsfall aktiviert,
auf denen unsere Gesellschaft und unser Zusammenle-
ben aufbauen: Giite, Recht und Wahrheit, Menschen-
wiirde und Verantwortung. Aufgrund unseres Gewis-
sens fithlen wir uns auch dort an diese Werte gebun-
den, wo uns niemand beobachtet und wo wir uns des-
wegen straffrei vergehen konnten. Wir tun es nicht -
weil wir sonst unsere Selbstachtung aufs Spiel setzen
wiirden. Das Gewissen ist eine wichtige Instanz. Alle,
die sich um diese Instanz kimmem und deren Aufgabe
es ist, anderen Menschen die Wichtigkeit dieser
Instanz zu vermitteln, sollten wir aktiv unterstitzen.

In unserem heutigen Predigttext schwingt dies
alles mit. Dennoch ist damit noch nicht das Zentrum
der biblischen Aussage getroffen. In dem Wort aus
Psalm 119 ist von der GewiBheit, nicht vom Gewissen
die Rede: ”La8 meinen Gang gewiB sein in deinem
Wort”. Das Gewissen auf der einen Seite und die
GewiBheit auf der anderen Seite meinen nicht ein und
denselben Sachverhalt. Der Begriff Gewissen bedeutet,
daB ein MaBstab an mich und mein Verhalten gelegt
wird. Es gibt eine Differenz zwischen dem MaBstab
und meinem Verhalten. Es gibt Abweichungen und
Unzulissiges. Da muB verboten, da mufl untersagt
werden. Gewissen ist in gewisser Weise ein negativer
Begriff. Ganz anders die GewiBheit. Sie ist ein positi-
ver Begriff. Gleichsam der Inbegriff des Positiven. Die
Ubereinstimmung des Menschen mit seinen Wertauf-
fassungen und Glaubensiiberzeugungen. Kein Zweifel,
keine Unsicherheiten mehr. An einem Menschen, der
in der GewiBheit lebt, prallen von auien kommende
Verunsicherungn ab. Aus der GewiBheit gehen Mut
zum Bekenntnis und Kraft zum Widerstand hervor.
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Man kénnte meinen, in dem Predigttext werde
das Bild einer starken Personlichkeit gezeichnet.
Sozusagen der ethisch autarke Mensch mit einer her-
vorragenden Ichstirke. Daran wird etwas richtiges
sein. Vermutlich hat GewiBheit durchaus eine positive
Wirkung auf die Ich-Entwicklung eines Menschen.
Dennoch diirfen wir uns nicht auf falsche Fihrten
locken lassen. Paulus bekennt, daB Gottes Kraft vor-
nehmlich in den Schwachen méichtig ist (2. Korinther
12,9). GewiBheit stellt sich nicht dort ein, wo der
Mensch nur mit sich selbst umgeht. Fulbert Steffens-
ky stellt fest: "Was ich finde, wenn ich mich ... zu mir
selbst hingestohlen habe, das ist nicht mehr als mein
eigener Moder” (Die Innerlichkeit ist auflen, in: Deut-
scher Ev. Kirchentag Frankfurt 1987, Dokumente, S.
269). GewiBheit braucht das Gegeniiber Gottes und
seines Wortes: "LaB meinen Gang gewiB sein in dei-
nem Wort”. GewiBheit nicht als Haltung des ethisch
autonomen Menschen, sondern als existentielles
Erlebnis, als neue Erfahrung. GewiBheit lebt von dem
Glauben, daB Gott selbst die Grundwerte des Lebens
in Kraft gesetzt hat. Weder schaffen wir diese Werte,
noch bewirken wir deren Erfolg und deren Durchset-
zung. Gott selbst wird seinem Wort und seinem Wil-
len Geltung verschaffen. Die Liebe Gottes wird sich
durchsetzen. Das Gute hat die Kraft, das Bose zu
tiberwinden. Daran glaubt die GewiBheit. In diesem
Glauben sind wir Mitarbeiter Gottes - nicht mehr und
nicht weniger. Wir diirfen an Zielen mitwirken, die
Zukunft haben. Das ist ein wunderbares Lebensge-
fiihl.

Besonderen Wert legt der heutige Predigtttext
auf unser Verhalten im Alltag und Beruf. Luther aiber-
setzt "LaB meinen Gang gewiB sein”. Wértlich heiBit
es im hebrdischen Urtext ”LaB meine Schritte gewil}
sein”. Es geht um meinen Lebensweg, um die Schritte
meines Verhaltens, um die Konflikte meines Entschei-
dens. Erst in diesen Schritten, die sich als Tun des
Wortes bewihren, komme ich zur GewiBheit, weil
sich erst im Tun das Wort mit eigener Erfahrung
anreichert. Das Umgekehrte gilt ebenso: Erst in der
Gewiflheit werde ich zum Tun des Gerechten
befihigt, weil erst in der GewiBheit mein Tun selbst-
verstindlich, selbstvergessen wird. Mit dem Tun des

Gerechten meine ich mehr als eine biirgerliche Durch--

schnittsanstindigkeit. Ich meine die von Gott
geschenkte Befahigung, daB Menschen mit ihrem
Verhalten Gottes Gegenwart verkiindigen und Gottes
Liebe bezeugen. Genau an dieser Stelle kann der
chnistliche Glaube eine wichtige Impulsfunktion fiir
das politische Leben haben. In der Politik titige Chni-
sten, die in der GewiBheit ihres Glaubens ihre Verant-
wortung wahmehmen, werden hoffentlich ab und zu

die Tabugrenzen von Parteirdson und Alitagsroutine
durchbrechen, um sich an neue Probleme und Fra-
gestellungen auf dem Weg zu mehr Menschlichkeit
und sozialer Gerechtigkeit heranzuwagen. Die Formu-
lierungen in dem Sozialwort der Kirchen, die Kirchen
wollten Politik méglich machen, halte ich fiir iiberzo-
gen. Politik wird von den Kirchen nicht erméglicht,
aber sie kann von engagierten, mutigen Christinnen
und Christen bereichert und verlebendigt und zu
neuer Kursbestimmung herausgefordert werden.

Das Psalmwort schlieBt mit der Bitte: ”Und laf8
kein Unrecht iiber mich herrschen.” Das ist die ent-
scheidende Zuspitzung. Das ist der Skopus, auf den
alles zulduft: Nur im Tun wird das Unrecht iiberwun-
den. Nur im Tun wird den Michten der Angstanhiu-
fung und Lebensbedrohung Paroli geboten. Das Uber-
legen und Reden alleine ist nicht in der Lage, einen
Damm gegen das Unrecht aufzurichten. Nicht jedes
Uberlegen und Reden dient der Vorbereitung des
Handelns. Es gibt auch ein Uberlegen und Reden, das
lauter Bedenklichkeiten vor sich her schiebt, weil es
den Konflikt mit dem Unrecht scheut. Nicht nur der in
das Unrecht Einwilligende macht sich schuldig. Auch
derjenige, der seinen Widerspruch gegen das Unrecht
im Verborgenen hilt, weil er die Auseinandersetzung
scheut, bleibt psychologisch vom Unrecht beherrscht.
Im Nichts-Tun feiert das Unrecht seine schonsten Tri-
umphe. Das Nichts-Tun ist die Form, wie das Unrecht
zu seinem SelbstbewuBtsein kommt. Oder wie es der
scheidende Fernseh-Kriminalkommissar Derrick in
seiner letzten Sendung ausgedriickt hat: Das Zuschau-
en, das Sich-aus-allem-Heraushalten, das Sich-in-das-
Zuschauen-Zuriickziehen. Eines der gréBten Proble-
me in unserer Gesellschaft ist das Nichts-Tun. Wir
werden einmal vor Gott Rechenschaft ablegen miis-
sen, nicht nur fiir alles, was wir getan haben, sondem
auch fiir alles, was wir durch Nichts-Tun unterlassen
haben. :

Ich bin sicher, daB die GewiBheit des Glaubens
die Kraft hat, die Ddmonen des Nichts-Tuns zu ban-
nen und uns zum Tun zu befreien. Beim Propheten
Jesaja lesen wir: "Wer glaubt, der flieht nicht” (Jesaja
28, 16). Der Gewisse, der seiner Sache und seines
Glaubens Gewisse flieht nicht. Das Durchhalten in
schwierigen, zum Teil widerwirtigen Situationen
gehort zu den duBeren Kennzeichen der GewiBheit.
Gott schenke uns diese GewiBheit des Glaubens, diese
Freiheit zum Tun: "LaB meinen Gang gewiB sein in
deinem Wort und kein Unrecht iiber mich herrschen.”
Amen.

697



698

KIRCHENTAG

"Zwischen Bangen uﬁd Hoffen: einander Mensch werden”

Streiflichter vom Kirchentag 1999 in Stuttgart
von Konrad Moll

2 \ } om Kirchentag war ich ziemlich frustriert,
da ich fast keine Veranstaltung fand, die

Glaubensinhalte bot. Es war ein gigantisches Spekta-
kel...” Und eine junge Frau: “Ich fuhr mit dem
BewuBtsein, daB Kirchentag fiir meinen persénlichen
Glauben nicht unbedingt aufbauend ist und ich kaum
einen geistlichen Gewinn davon haben werde. ...
AbschlieBend méchte ich aber sagen, daB er mich zu
vielen neuen Erkenntnissen brachte und mir geistlich
geschen eben doch Gewinn brachte.” So zwei junge
Leute in ihrem CVIM-Blatt vor 10 Jahren, zuriickge-
kommen aus Berlin. Und dieses Mal in Stuttgart?
Eine uralte Dame legt sich unter das Messer des
Schoénheitschirurgen, ... und ruft in die Menge: ‘Seht
her, wie jung ich bin; seht her wie modem ich bin; laBt
uns raven, grooven, schmusen, abhotten und ganz viel
SpaBl haben.” ... 2000 Jahre ist die Dame alt; sic heiBt
Ecclesia oder Kirche, und in Stuttgart hatte sie gerade
wieder ihre tollen Tage: s> war Kirchentag ...” So die
Benchtsschablone eines vollig verdrossenen und diir-
renmatten Christian N, der dies in der "Siiddeutschen”
(21.6.) als Kirchentags-Familienstiick & la ”Der Besuch
(bei) der alten Dame” ablieferte. Man sieht, Kirchentag
und Evangelium haben neben Wichtigerem auch dies
gemeinsam, daB es da keine Akzeptanzgarantie gibt,
und das wird so bleiben. Es bleiben auch die Zielvor-
gaben fiir den Kirchentag, z.B. “das Bemiihen um
sinnvolle Lebensbewdltigung und die Wahmehmung
konkreter politischer Weltverantwortung™ und die wie-
derentdeckte und sich weiterentwickelnde “Fahigkeit
zu gefeierter Versbhnung in Spiel, Fest und Feier”. So
hélzem sich das zunéchst auch anhoren mag, es steckt
etwas dahinter, viel sogar.

“Deutscher Evangelischer Kirchentag”, was ist
das also? Ein solcher Kirchentag entsteht, wenn man
fiir vier Tage die ganze Vielfalt des Protestantismus
zusammen mit aktiven Gésten aus der Okumene in
eine Stadt lockt. Dann zeigt sich eine (siche oben) fiir
manchen bedrohlich erscheinende Vielfalt, héchst
lebendiges Polfeld, Gegenpol zu jeglicher glaubigen
Uniformitit. Und dies in entschlossener Hinwendung
zu einer solidarischen Verbindung mit andem Christen
weltweit. Unversehens kénnen sich dabei die oft einge-
engten und auch entmutigten Gemeindeglieder ihres
gemeinsamen, das heifit ihres eigentlichen Reichtums
gewahr werden: der Tatsache, daB sie so viele Ver-

schiedene sind, die einander etwas Gemeinsames zu
sagen, zu geben, weiterzugeben und voneinander zu
lemen haben. Das wird zum - zugegeben - immer
wieder auch anstrengenden Gegenteil von geruhsamem
oder auch rechthaberischem Fundamentalismus. Der
Kirchentag gibt Beispiele fiir ein miindig gelebtes
Christsein.

Und so wurde oft bis in die Unterwegszeiten im
Stuttgarter Nahverkehr hinein ein gemeinsames Klima
des Vertrauens spiirbar, das diec Weiterdenkenden
ahnen liBt, was fiir unsere (z.B. in arm und reich) so
tief zerkliftete Gesellschaft ein tragender zwi-
schenmenschlicher Konsens bedeuten konnte. Auch
wenn es Christian N. nicht gemerkt hat, bei allem
Recht, man/frau selbet zu sein, namlich anders, ent-
stand aus dem Kirchentag ein gemeinsames Fest: gei-
stig, geistlich, kulturell - und sogar multikulturell im
allerbesten Sinn, jenseits von allem flachen Multikulti,
so wenn z.B. zu einem Vortrag im SchloBhof uber ver-
héngnisvollen “Kasinokapitalismus” einem in zugleich
ergreifend zarter und leidenschaftlicher Musik aus
Simbabwe eine andere Kultur nahe kam.

Tiren offnen, Bricken baven
entsprechend Dietrich Bonhoeffers
Segensversttiindnis

In der Pressekonferenz brachte der frithere Kir-
chentagsprasident Richard von Weizsicker die Kir-
chentagsrezeptur auf den Nenner "Nicht missionieren,
sondem Tiiren 6ffnen und Briicken bauen”. Er verband
dies mit einem dankbaren Riickblick auf den Stuttgar-
ter Kirchentag von 1969 mit seinem Hauptthema Berg-
predigt und dem aus der Studentenbewegung herein-
dringenden ‘Revoluzzer-Gschmickle’, der diese Anre-
gungen mutig aufgenommen und in “eine neue demo-
kratische Streitkultur” weitergefiihrt und dabei "Kirche
und (!) Gesellschaft verindert” habe. Andere Stich-
worte waren “Besinnungsstation vor der Jahrtausend-
wende” in “lebensbejahender Spiritualitit” (OB Barba-
ra Rinke, Nordhausen) oder die Devise Karl Barths
”Die Welt liebhaben und Gott treu sein” (Bischof
Renz, Stuttgart).

Magdalene Frettléh (Bochum) erinnerte in
ihrem Vortrag iiber die Zukunft des Glaubens an eine
Notiz des spiten Bonhoeffer: “Segnen, das heiBt die
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Hand auf etwas legen und sagen: du gehorst trotz
allem Gott. So tun wir es mit der Welt. ... Wir verlas-
sen sie nicht, wir verwerfen , verdammen sie nicht,
sondem wir rufen sie zu Gott, wir geben ihr Hoffnung.
... Nur aus dem Unméglichen kann die Welt emeuert
werden; dieses Unmogliche ist der Segen Gottes.”

In dhnlicher Zielrichtung brachte der EKD-Rats-
vorsitzende Manfred Kock den Aufruf der Okumen.
Vollversammlung 1998 in Harare (zu einer Dekade der
Uberwindung von Gewalt) zur Geltung: “Alles Leben
auf unserer Erde ist durch Gewalt bedroht. ... Ich rufe
unsere Kirchen und Gemeinden, ich rufe uns alle dazu
auf, noch mehr Zeichen zu setzen gegen die Gewallt. ...
Es muf3 moglich sein, daf3 sich etwas dndert in unse-
rem Land und in unserer Welt!” - Im uibrigén: es sah
so aus, als ob von der Jugend ein Funke iibersprang auf
die Alteren - und umgekehrt. Was daraus wird, wird
sich zeigen am (kommenden oder ausbleibenden) Auf-
bruch der Kirchengemeinden beim Wiederaufnehmen
der Tagesordnung des “Konziliaren Prozesses fur Frie-
den, Gerechtigkeit, Bewahrung der Schopfung”. Die
unerwartet sonnigen Junitage in Stuttgart enthielten
einen kraftigen Impuls, den jiingere und éltere Teilneh-
mer in die manchmal sehr provinzielle Enge ihrer
Gemeinden heimbringen werden. Fiir diesen Impuls
hat der Liedermacher Thomas Felder aus dem Albvor-
land ein passendes Wort erfunden: BEWEGNUNG!

Eréffnung drauvB3en in der
Neckarvorstadt

Die Eroffnung drauflen im Gewerbegebiet des
Stuttgarter Siidens war denkwiirdig. Ein Urschwabe,
hochqualifizierter Arbeiter, und eine Uberlebende aus
dem polnischen Biirgertum berichteten von ihren
Jugendjahren: er damals Mitglied der kommunisti-
schen Jugend und dann als politischer Gefangener ver-
mietet fur 40 Reichspfennig am Tag an die Weltfirna
Bosch, sie blutjung zuerst aus Warschau deportiert zur
Zwangsarbeit in Ravensbriick, dann ebenfalls vermie-
tet als Tellerwidscherin an Stuttgarter Gaststéitten. Stell-
vertretend fiir die 4875 Zwangsarbeiter bei Daimler-
Benz und die insgesamt 35000 Frauen und Minner in
ganz Stuttgart und die fast 10 Millionen, die im Lauf
des Krieges fiir Deutschland als Sklaven fronen muB-
ten, berichteten sie von vier bzw. sieben Jahren ihres
Lebens.

Bundestagsprisident Thierse schloB vor den
rund 300 Teilnehmem mit der Mahnung, daB ein wirk-
lich emstgemeintes Erinnern kein entwiirdigendes Hin-
ausschieben ausstehender Entschiddigungen an die
noch Lebenden gestatte, besonders angesichts der Tat-

sache, daBl die Grundlagen des deutschen Wirtschafts-
wunders ein verschwiegenes Fundament auch in riesi-
gen Wertschopfungen durch solche Zwangsarbeit hat-
ten.

Dréhnender Begegnungsabend

Uber 100 000 Besucher waren es dann, ein-
schlieBlich Bundes- und Ministerprisident, die beim
kolossalen Er6ffnungsgottesdienst am Stuttgarter
Neuen SchloB versuchten, sich auf die Losung vom
Salz der Erde einzustimmen. Leicht verwundert ange-
sichts des Themas konnten sie einen Oberkirchenrat
rihmen héren, wie problemlos sich in Wiirttemberg
die Allianz von Kirche, Landes- und Stadtregierung
anlasse. Dann bummelten am "Abend der Begegnung”
die Zehntausende und bewegten sich dabei durch die
aus Megaverstirkem in den StraBen hallende Musik
der vielen Musikgruppen, die jeweils das Thre in den
Anfangsabend hineindrohnten. Manchen hiétte da mehr
Wiiste zur Selbstfindung, oder auch mehr schwébisch
behutsame Begegnungsatmosphére gutgetan.

Grundlegendes

Die folgenden drei Tage wurden an zahllosen
Orten eroffnet mit dem, was immer noch “Bibelarbeit”
genannt wird, geboten sowohl von Berithmtheiten wie
zum Beispiel Hartmut von Hentig, Klaus Staeck, Antje
Vollmer und J6rg Zink, wie von Frauen und Ménnem
der kirchlichen Basis. Sie holten z. B. zwei israelische
Frauen, Schifra und Pua aus Exodus 1 f., aus der Ver-
gessenheit, deren Mut einen Ausrottungsbefehl zunich-
te gemacht hat. Gerd TheiBen aus Heidelberg sah darin
einen grofartigen Text fiir eine feministische Theolo-
gie: "Die Konspiration der Frauen verbindet Frauen
verschiedener Volker sowie die unterste mit der héch-
sten Gesellschaftsschicht. Alle Frauen iiben zivilen
Ungehorsam. Sie weigem sich, unmenschliche Befehle
auszufithren. Sie liigen, um Leben zu schiitzen. Sie
intrigieren, um Leben zu erhalten - und um es einer
Mutter zu erméglichen, ihr eigenes Kind als Amme
aufzuziehen. ... Hier begegnen wir einem Feminismus
der einfachen Leute, der Hebrier, der Gastarbeiter, der
Migranten und Emigranten. Ich vermisse in dieser
Geschichte vor allem, daB die Ménner etwas fiir das
Leben ihrer Kinder tun ...”

Friedrich Schorlemmer aus Wittenberg sprach
vom strittigen ‘Abendmahlsverhalten’ (I. Kor. 11)
und stellte das Abendmahl pointiert in den Zusammen-
hang des Gemeindelebens: "Das ‘Heilige Mahl’ ist

. aus alltdglichen Tischgemeinschafien erwachsen. ... In

der Gemeinde kommen Menschen zusammen, ... Men-
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schen, die Leben dadurch teilen, daf sie einander
wahrnehmen, annehmen, teilhaben am Erleben und
Erleiden des anderen, am Gelingen und Versagen, an
Gliick und Schuld. ... Wo die christliche Gemeinde
zusammenkommt, geht es um Wesentliches und Alltdig-
liches zugleich, so wie Jesus im Alltag das Nichtalltag-
liche gelebt und das Besondere im ganz Gewohnten
sichtbar gemacht hat. Immer, wenn Ritus und Leben
wieder auseinanderfallen, stimmt Christsein nicht
mehr mit dem tiberein, der mitten unter den Leuten -
nie abgeschirmt oder abgehoben - lebte, der zu Fuf
ging und sich nicht fahren oder tragen lief3, der aus
der Glaubens-Wiisten-Gegend, aus dem ‘Galilda der
Heiden’ stammte ...”

"Zombie-Kategorien” weiterhin als
Zukunftswegweiser?

Die Vortragsreihe ”Zukunft des Menschen”
begann mit einem Paukenschlag. Der bekannte Miin-
chener Soziologe Ulrich Beck gab zum Thema “Wie
wir in Zukunft arbeiten werden” eine schonungslose
Analyse, die eigentlich allen Bundestagsabgeordneten
zugestellt werden sollte. Er sprach von “Zombiekate-
gorien”, in denen unser Denken gefangen sei, Katego-
nien also, die sich an einer endgiiltig untergegangenen
Welt orientierten. Eine solche sei zum Beispiel die
"Vollbeschiftigungsgesellschaft”. Beck: sie kommt
nicht wieder, die elektronische Revolution hat sie hin-
weggefegt. Das bedeute, infolge der Produktivititsex-
plosion ist bereits ein Drittel der Arbeitenden
“abgehingt” und befindet sich in nicht mehr sozial
abgesicherten Arbeitsverhiltnissen; Brasilianisie-
rung” unserer Arbeitswelt also.

Worin liegen dann iiberhaupt noch Chancen?
Beck sieht sie jedenfalls nicht darin, in stumpfem
“weiter so” wie bisher Jahr um Jahr die Arbeitslosig-
keit mit Milliarden zu finanzieren. Zukunft sicht er im
hollindischen “Cappuccino-Modell”, wo dieses Geld
fiir eine steuerfinanzierte Grundsicherung aller Biirger
verwendet wird, dazu komme eine (kleinere) Finanz-
leistung des Arbeitgebers und dariiber der individuell
festzulegende personliche Zukunftsbeitrag. Dies
befreie dazu, daB jemand schon in naher Zukunft nur
noch einen Teil seines Erwerbslebens in einem nomma-
len Arbeitsverhiltnis stehe und frei wird zu zwei wei-
teren gesellschaftlich notwendigen (und deshalb vergii-
teten) Arbeitsformen: zur Familienarbeit” der Erzie-
hung und zur "Biirgerarbeit”. Gerade diese Biirgerar-
beit kann “Sicherheit, Sinn und Identitit des einzel-
nen” zuriickbringen. Und sie ist bitter notig fiir die Sta-
bilisierung der Demokratic durch projektorientiertes,
selbstorganisiertes Engagement, zum Beispiel fiir die

Umwelt durch Gruppen, die in Eigenregie Technologi-
en und Praktiken zur Energieeinsparung weiterent-
wickeln.

Der Weg in Rassenideologie und Ellen-

bogengesellschaft

.Den markanten AbschluB dieser Reihe bot der
Biologe und Okologieforscher Emst-Ulrich von Weiz-
sdcker mit einem Beitrag “Wider den Sozialdarwinis-
mus” als die moralische Rechtfertigung fiir die Kriege
und den wirtschaftlichen Konkurrenzkampf unserer
Zeit. Nicht von ungefihr wurde das 19. Jahrhundert -
das Jahrhundert eines mifiverstandenen Darwin - zum
ersten Hohepunkt einer moralfreien europdischen
Machtpolitik, eines rassistischen Herrenmenschen-
tums: “"Wer sich modem fiihlte und wer aus irgendwel-
chen Griinden noch eine offene Rechnung mit dem
verkalkten Klerus jener Zeit hatte, fiir den war Darwin
der Held. Doch damit war Unheil vorgezeichnet. ...
Wer modern war, pladierte fiir die Ellenbogengesell-
schaft. Und die wurde ja auch im unfairen Kampf
gegen Indianer, Afrikaner und Asiaten weidlich prakti-
ziert.” England wurde zum Stammland der Selektions-
theorie und in Deutschland taten sich Naturwissen-
schaftler wie Emst Haeckel mit Sitzen einer neuen
Moral hervor wie diesen: “Der grausame und scho-
nungslose ‘Kampf ums Dasein’ ... diese unaufhoérliche
und unerbittliche Konkurrenz alles Lebendigen ist eine
unleugbare Tatsache; nur die auserlesene Minderzahl
der bevorzugten Tichtigen ist im Stande, diese Kon-
kurrenz gliicklich zu uberstehen, wihrend die groBe
Mehrzahl der Konkurrenten notwendig elend verder-
ben muB.”

Dieses “Kontrastprogramm zur Bibel”, von dem
man sich den groBen zivilisatorischen Sprung nach
vom und ein zoologisch beglaubigtes Gliick kiinftiger
Generationen erhoffte, bahnte nicht zuletzt den Weg
fir Adolf Hitlers Rassenwahn. Mit dessen Untergang
gelangte der geistige Siegeszug des Sozialdarwinismus
noch keineswegs ans Ende.. Sein quasi friedliches
Erbe hat (so die darwinismusglidubige Soziologin
Jane Jacobs) der “waffenlose Wettbewerb” des Welt-
handels angetreten mit seiner 6konomischen “Stan-
dortkonkurrenz” um kapitalfreundliche Investitions-
platze - nach von Weizsicker eine "Marchenwelt
angelsichsischer Sozialdarwinisten im modemen 6ko-
nomischen Gewand”. '

Gegen einen solchen sozialdarwinistisch abge-
stiitzten Neoliberalismus wendet er sich gerade aus
biologischer Perspektive: “Die puristische Marktwirt-
schaftsideologie ... ist vemarrt inden heutigen




KIRCHENTAG

wirtschaftlichen Erfolg der Starken”. Damit leugnet sie
die Daseinsberechtigung der zukiinftigen Generatio-
nen! E.-U. von Weizsicker schloB mit dem Aufruf an
die Kirchen, sich mit “den sozialdarwinistischen Ten-
denzen der Wirtschaftsdoktrin™ auseinanderzusetzen,
und dem Appell an die Teilnehmer: "Bekennen Sie
horbar, daB das Christentum im Streit liegt mit einer
sozialdarwinistischen Ellenbogengesellschaft.”

Gegen Neoliberalismus als
Heilsbotschaft

Der Generalsekretir des Okumenischen Rates
Konrad Raiser kritisierte in einem Vortrag iiber die
derzeitige Globalisicrung die einseitige Ideologie des
Neoliberalismus. Sie sei eine Heilsbotschaft, die alter-
native Versuche, die Welt zu gestalten, zur Ketzerei
erklirt: “Der Neoliberalismus verspricht nach wie vor,
Reichtum fiir alle zu schaffen und.den Traum vom
grenzenlosen Fortschrtt zu erfiillen.... Die Konzentra-
tion wirtschaftlicher und finanzieller Macht in den
Hinden weniger weltweit operierender Konzeme und
Banken untergribt ... die Grundlagen der intemationa-
len Rechtsordnung.” Gegeniiber diesem Diktat von
Marktprozessen, in dem alles auf Geld und die Gebote
des Marktes abgestellt wird, miisse in einer "Globali-
sierung von unten” an dem weltweiten Wertesystem
weitergearbeitet werden, das sich gegenwiértig um die
Normm der Menschenrechte herausbilde.

So hat die Okumenische Vollversammlung in
Harare 1998 zum weltweiten Aufbau einer zivilen
Gegenmacht aufgerufen: “Die globalisierte Okumene
der Herrschaft bildet einen Gegensatz zur Okumene
des Glaubens und der Solidaritit ... Die Logik der Glo-
balisierung muB durch ein altematives Lebenskonzept
der Gemeinschaft in Vielfalt in Frage gestellt werden.”
Damit macht sich die Okumene zum Anwalt einer
menschlichen Hoffnungsperspektive, die auf ein erfiill-
tes und heiles Leben ausgerichtet ist und dafiir nach
realisierbaren Altemativen sucht, also nicht eine Visi-
on des grenzenlosen Wachstums, sondem der Geniige;
nicht eine Vision des gnadenlosen Wettbewerbs, son-
dem der Gewihrung gleicher Lebenschaneen fiir alle.”

Ein Pilgerweg fir Gerechtigkeit hinaus
zum zerfrimmerten Stutigart von 1945
Die "Kampagne ErlaBjahr 2000 - Entwicklung
braucht Entschuldung > bewegte sich mit den Tragem
der Regenbogenfarben ihrer Schals durch den ganzen
Kirchentag, schlieBlich fanden sich Tausende von
ihnen zusammen zum gemeinsamen Pilgerweg auf den

Triimmerberg im Westen Stuttgarts, der aus den Resten
des zerbombten Stuttgart aufgetiimnt ist: ”Aufbruch in
eine gerechtere Welt” hieB das Motto, das zum Schul-
denerlaB fiir eine Anzahl durch unsere Zinsforderun-
gen versklavter Volker aufrief.

"Pilgem heiBt, mit Gott unterwegs sein” defi-
nierte Dorothee Soclle - so gesehen kann das
Gemeindeleben der Teilnehmer bis zum Frankfurter
Kirchentag 2001 zum engagierten Pilgerweg werden.
Oder wie ein sympathischer junger Mann auf die Jour-
nalistenfrage nach s ¢ i ne m Kirchentagsimpuls ant-
wortete: “"Der Impuls ist, daB ich als normaler kleiner
Mensch was tun kann.” Das kann heiBen: "Machtige
hinterfragen, todliche Logik durchbrechen, Verbiindete
fur das Leben suchen und die Schonheit und den Glanz
des Lebendigen zur Entfaltung bringen ... Wenn viele
sich zusammentun, wird viel geschehen.” So hatte die
Frankfurter Methodistin Rosemarie Wenner die Schifra
und Pua - Geschichte aktualisiert und gefragt: “"Wo
sind Menschen, die dem kleinen Salzkorn des wider-
stindigen Tuns Wirkung zutrauen?”

Der SchluBgdﬂesdienst

Barbara Rincke, die Oberbiirgermeisterin von
Nordhausen faBite als Kirchentagsprisidentin zusam-
men; “"Wir leben in Aufbriichen und Zusammen-
briichen. ...LaBt uns zwischen Hoffen und Bangen
zusammenbleiben - in einer Gesellschaft, die Fast
Food fiir Seele und Korper den Vorzug gibt.... Eine
Gesellschaft, in der die Werte wertlos werden, weil die
Borsenwerte alles werden, unterwirft letztlich auch den
Menschen den Gesetzen des Marktes. Das 148t sich mit
der Bibel nicht vereinbaren. Zur christlichen Vision
gehort die GewiBheit der Nahe Gottes.” Ein groBes
musikalisches Erlebnis im Neckarstadion war Giora
Feidmann mit seiner Klarinette - zu einem bewegen-
den Ballett des Ludwigsburger Tanztheaters.

In prophetischer Deutlichkeit charakterisierte
die Reprisentantin der ev. Kirche im Burgenland aus
Eisenstadt unsere Gegenwart: “Ungeniert hervorge-
kramt wurde langsam wieder der Rassismus, aus unter-
schiedlichen Wohnungen in dem einen Haus Europa,
das sich eben nicht bloB durch dasselbe Geld zusam-
menkitten 1468t! Auferstanden ist dieses alte Gift aus
Dummbheit und Menschenverachtung, das jede Ehr-
furcht vor dem Leben zur Strecke bringt und dem
Grofienwahn opfert. Mein ICH sei mehr wert als dein
DU, mein WeiB reiner als dein Schwarz, mein Frausein
minder als dein Mannsein ... Rassismus, machtvoll
auferstanden, in Gedanken, Worten und Werken,
nicht nur zum Fiirchten ‘weit weg’, sondern mitten
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unter uns. Verharmlost wieder bis zur Sa]bnfahigkeit!

Abcr so kann ich doch nur denken, wenn ich mir

selbst fremd geworden bin und mich verloren habe!

Wovor haben wir Angst? ... Jedes Labyrinth -
auch das Leben - hat unzihlige Irrwege. Aber eine
Mitte! ‘Fest im Griff” haben wir gar nichts. ... Aber es
ist dir Mensch geschenkt, von der Mitte her ‘bei
Trost’ zu bleiben! ... Von der unverletzbaren Hoff-
nung Gottes begleitet, daB dir nicht mehr und nicht
weniger aufgetragen ist als ein Mensch zu werden.
Jeden Tag neu. Wie schon im Himmel, so auch auf
der Erde. Wie der menschgewordene Gott, so auch
wir.... Zwischen Bangen und Hoffen einander Mensch
zu werden. Da wichst Reich Gottes. Das ist
Zukunfissicherung.”

Kirchentagssplitter und Salzkristalle
ays Stuttgar

Salzstrever ’Es ist besser, 100 Tage zu verhandeln als
einen Tag Krieg zu filhren” sagte der moslemische Bilrger-
meister Selim Beslagic als er seinem Bremer Kollegen
Henning Scherf unter Bezug auf das Kirchentagsmotto Ihr
seid das Salz der Erde” einen vollen Salzstreuer aus seiner
bosnischen Salzstadt Tuzla tberreichte.

Klasse 9 auf dem Markt der Méglichkelten
Unter den rund 800, zum Teil weltweit operierenden Initia-
tiven, die sich auf dem Markt der Mdglichkeiten vorstell-
ten, war auch die 9. Hauptschulklasse mit Klassenlehrer
und Religionslehrerin aus dem Voralbdorf Zell-Aichel-
berg. Sie stellte ihr in der Ev. Akademie Boll erarbeitetes
Gemeinschaftsprojekt mit dem Schwerpunkt Konfliktelo-
sen vor: Wie kommt es zum Konflikt? - Ist die Losung fiir
alle gut? - Gibt es Alternativen? - Wie macht man das, da
alle zu ihrem Recht kommen? ...

A bls Z Kultur Der Kirchentag hatte nicht nur ein groBes
(oft) drohnendes Jugendprogramm, sondern auch ein fast
uniibersehbares Kulturprogramm von A - Z, d.h. von
Anouilhs Antigone bis zu ”Zeugnis und Wagnis”, den Bil-
dem von Jehuda Bacon. Auch Tempelt4nzerinnen aus Kal-
kutta waren zu Gast.

Stolzes Wachstum Die Stuttgarter CDU miinzte die
relative Wihler-Gunst der Stunde in Wachstum um, und
zwar mit dem Vortrag eines eingeflogenen CSU-Vertreters
in der L-Bank zu dem flotten Thema "SCHRUMPFENDE
KIRCHEN - WACHSENDE C-PARTEIEN”. Eine der
harmloseren Teufeleien am Rande des Kirchentags.

Spitze des Elsbergs Kaum ein Tag vergehe ohne Poli-
zeimeldungen zu Ubergriffen auf Ausldnder in Branden-
burg: "Braune Gewalt ist ein Stiick unseres Alitags gewor-
den” berichtete die Auslinderbeauftragte. Ein Eisberg von

fremdenfeindlicher Stimmung zeige in diesen Gewaltakten
nur seine Spitze. Helfen kdnne da nur ein langer Atem und
eine Anderung der politischen Rahmenbedingungen. Nur
der politischen?

Das neve Nervensystem "ARMBANDUHR,
INTERNET UND PIZZA” stehen als Indikatoren eines
gemeinsamen Lebensgefiihls auBer Diskussion, so die Ber-
liner Kulturwissenschaftlerin Chr. v. Braun. Durch die
modernen Kommunikationsmittel sind wir wie durch ein
Nervensystem weltweit miteinander verbunden und wer-
den “nicht nur informiert, sondemn auch formatiert.”

Markt moralisch nicht ansprechbar Er sei schon
fir die Marktwirtschaft, aber nicht fiir die "Marktgesell-
schaft” sagte der frithere Bonner Entwicklungshilfemini-
ster, Kirchentagsprisident und SPD-Mann Erhard Eppler,
totale Marktgliubigkeit gefidhrde die Demokratie, man
kdnne nicht einen Markt zum "Hauptregulativ” der gesell-
schaftlichen Entwicklung machen, der bekanntlich “mora-
lisch nicht ansprechbar” sei. Statt dessen miisse eine vitale
»Zivilgesellschaft” gegen den Monopolanspruch des Mark-
tes immer von neuem “Politik erzwingen”.

Gottes Enkelkinder? etc. Dem Korrektorat im Kir-
chentags-Pressezentrum fiel die AuBerung in einer Veran-
staltung auf “Gott hat keine Enkelkinder.” (Ob das der
“Heilige Vater” in Rom auch so sieht?)

Marmelade Scine Kritik an den prompten Einverstind-
niserkldrungen von Kirchenméinnern (-m4nnem!) zu Bom-
beniiberfillen auf serbische Stidte faBte J. Garstecki von
Pax Christi in die Worte, hier hitten sich Christen nicht als
Salz der Erde, sondern als "Marmelade der Gesellschaft”
gezeigt. '

Sicherheltsrat gegen Bérsenspekulanten Der
Schweizer Politiker und Soziologieprofessor Jean Ziegler
(Genf) rief zu einer stirkeren Vernetzung der Gruppen auf,
die einem Reichtum den Kampf angesagt haben, der kei-
neswegs mehr Resultat wirtschaftlicher Wertschbpfung ist,
sondern rein aus ungebremster Borsenspekulation
erwiichst. Waffen dafiir sieht er in analytischer Vernunft,
Glauben und Hoffnung. "Sie haben in Deutschland die gr
4 B t ¢ Demokratie Europas, setzen Sie sich ein fiir eine
Sozialklausel in der Weltwirtschaft!”

Neben dem Weltsicherheitsrat brauche die UNO
jetzt unbedingt einen entscheidungsfahigen weiteren
Sicherheitsrat fiir soziale und 6konomische Fragen. Nach
und nach kdnne dieser dann in Wirtschaftsfragen das inter-
nationale Recht stabilisieren. Seine Frage: Ist es nicht
erschreckend, daBl inzwischen bloBe 225 (in Worten: zwei-
hundertundfiinfundzwanzig) Multimillioniire insgesamt g 1
eich viel verdienen wie zweicinhalb Milliarden Men-
schen in Armeren Linden?
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"Es sollte Gberhaupt kein Armer unter euch sein”
Die Kampagne "ErlaBjahr 2000” und die Idee der sozialen Gerechtigkeit

von Karl Martin

Ziel der Kampagne “ErlaBjahr 2000 ist ein
weitreichender SchuldenerlaB fiir die armen
Lander der Welt und eine Neugestaltung der interna-
tionalen Finanzbeziehungen (internationales Insol-
venzrecht). Seit dem Start im September 1997 haben
sich in Deutschland rund 1500 Gruppen, Organisatio-
nen und Kirchengemeinden der Kampagne ange-
schlossen. International ist "Jubilee 2000” (so die
englischsprachige Bezeichnung) in rund 50 Staaten
aktiv - eine der groBten Biirgerinitiativen, die es
momentan gibt.

Die Idee eines ErlaBjahres stammt aus dem
Judentum. Das “Bundesbuch” aus der Zeit nach Isra-
els Landnahme (2. Mose 21-23) stellt neben den Sie-
ben-Tage-Rhythmus mit dem abschlieBenden Sabbat
den Sieben-Jahres-Rhythmus. Alle sieben Jahre soll
ein "Sabbatjahr” begangen werden (2. Mose 23,10
ff.). Im alten Israel war das ”Sabbatjahr” ein Brach-
jahr fiir die Landwirtschaft. In spiteren Zeiten erwei-
terte sich mit dem Aufkommen der Geldwirtschaft
die Bedeutung des “Sabbatjahres”. Im “Deuteronomi-
um” aus dem 7. Jahrhundert v. Chr. (5. Mose 12-26)
wurde es mit einem allgemeinen SchuldenerlaB ver-
bunden (5. Mose 15,1 fT).

Eine dritte Stufe der theologischen Entwick-
lung wird im “Heiligkeitsgesetz” aus dem 6. Jahrhun-
dert v. Chr. (3. Mose 17-26) erreicht. Der Sieben-Jah-
res-Rhythmus wird durch einen Sieben-mal- sicben-
Jahres-Rhythmus ergénzt. Im 50. Jahr, das jeweils auf
die 7x7=49 Jahre folgt, soll eine “Freilassung” im
Land ausgerufen werden; jeder soll "wieder zu seiner
Habe und zu seiner Sippe kommen. Als Erlaljahr soll
das fiinfzigste Jahr euch gelten. Thr sollt nicht sien
und, was von selber wichst, nicht emten, auch, was
ohne Arbeit wichst, im Weinberg nicht lesen; denn
das ErlaBjahr soll euch heilig sein” (3. Mose 25,10
ff).

Mich beeindruckt an den Texten aus dem Pen-
tateuch, welche Ideen von sozialer Gerechtigkeit hier
sichtbar werden. Die sozialen Forderungen gehen
sehr viel weiter, als wir es aus unserem politischen
und sozialen Alltag gewohnt sind. Soziale Gerechtig-
keit wird nicht als eine Fortschrittsidee behandelt, die
moderne Menschen in einem spéteren Stadium der
geschichtlichen Entwicklung erfunden hitten, um
sich ihr in einer gesellschaftlichen Kollektivanstren-

gung anzunihem. Vielmehr wird davon ausgegangen,
daB soziale Gerechtigkeit der urspriingliche, selbst-
verstindliche Zustand gesellschaftlicher VerfaBtheit
ist. Bei Gerechtigkeitsdefiziten ist es bereits der
Mensch, der Elemente seiner natiirlichen VerfaBtheit
vemachlissigt oder zerstort hat.

Fiir den Umgang mit den Texten zu Sabbatjahr
und ErlaBjahr muB eine hermeneutische Frage geklart
werden, ndmlich wie im Jahres-Rhythmus das Ver-
haltnis zwischen den beginnenden sechs Zeiteinheiten
und der abschlieBenden siebenten bzw. fiinfzigsten
Zeiteinheit zu bestimmen ist. Beschreiben die sechs
Zeiteinheiten den Normmalzustand, so daB die siebente
Zeiteinheit nur eine Ausnahme ist, oder enthilt die
sicbente Zeiteinheit die Regelnorm, aus der sich Ziel
und MabBstab fiir den Begriff der sozialen Gerechtig-
keit ergibt? m.E. hat alles Arbeiten in den sechs Zeit-
einheiten den Sinn, den urspriinglichen Zustand in
der siebenten Zeiteinheit zu er moglichen bzw. wie-
derherzustellen. Mit den Aussagen zu der siebenten
Zeiteinheit werden die Wertvorstellungen und Ziel-
vorstellungen in einer Art Begriffsentfaltung darge-
stellt.

Aus den Elementen sozialer Gerechtigkeit, wie
sie uns in den Texten zu Sabbatjahr und ErlaBjahr
begegnen, sind mir folgende besonders wichtig:

sk ‘Im Brachjahr alle sieben Jahre soll nicht nur die

Feldarbeit ruhen. Es soll auch das, was von selber
wachst, nicht systematisch zur eigenen Vorratshaltung
bzw. zur eigenen Weiterverwendung abgeemtet wer-
den. Vielmehr sollen die Feldfriichte nur zum direk-
ten, tiglichen Verzehr genommen werden. Ausdriick-
lich werden die Armen und die Tiere in diesen Ver-
zehr einbezogen (2. Mose 23,10 f.). Eigentlich haben
die Nutzungsrechte an den Feldfriichten nicht nur die
”Besitzer” des Landes, sondem alle "Armen”, d.h.
alle Bediirftigen. Der cigentliche Besitzer der Feld-
friichte ist Gott selber; die menschlichen “Besitzer”
sind vor Gott nur P4chter auf Zeit mit strengen Nut-
zungsauflagen.

sk Die Brachjahr-Regelung aus dem "Bundesbuch”
ist bereits eine Abschwichung einer noch ilteren
Nom. Ganz am Anfang nach der Landnahme war es

" wohl so, daB alle sieben Jahre nicht nur die Feld-

friichte zum allgemeinen Verzehr freigegeben wur-
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den, sondern der Besitz an dem Land selber wurde
zuriickgegeben. Nach dem siebenten Jahr wurde das
Land durch Los neu verteilt. Alle sieben Jahre wurde
also der urspriingliche Zustand ganz am Anfang beim
Betreten des verheiBenen Landes wiederhergestellt.
Jeder Mensch hat Anspruch auf die Nutzung eines
Teiles des Landes. Kein Mensch ist “Besitzer”, jeder
nur Pachter seines Landes. Niemand hat Anspruch
auf groBere oder bessere Lebensvoraussetzungen.
Besitzer des Landes ist alleine Gott.

sk Die Norm der Land-Riickgabe alle sicben Jahre
hat sich im ProzeB der israelitischen Normbildung
nicht halten kénnen. In der Brachjahr-Regelung
wurde diese Normm auf die Friichte des Landes redu-
ziert. Mit der Reduzierung war die Erwartung ver-
bunden, daB jeder im Besitz seines Landes bleiben
werde und sich somit der urspriingliche Zustand der
sozialen Verhiltnisse fortschreiben werde. Diese
Erwartung wurde jedoch nicht erfullt. Es kam immer
hiufiger vor, daB Land verkauft werden muBite. Die
urspriinglichen Besitzverhéltnisse drohten sich auf
Dauer zu verschieben. Die Unterschiede zwischen
arm und reich begannen, die soziale Solidaritit zu
gefahrden. Dagegen richten sich die Regelungen fiir
das “ErlaBjahr”. In jedem 50. Jahr muB verkauftes
Land an seinen urspriinglichen Besitzer - und zwar
ohne einen Riickkaufpreis! - zuriickgegeben werden.
Begriindung: ’Darum sollt ihr das Land nicht verkau-
fen fir immer; denn das Land ist mein, und ihr seid
Fremdlinge und Beisassen bei mir” (3. Mose 25,23).

3k Zum ErlaBjahr gehort, daB Menschen, die sich aus

Amut verkauft haben, wieder freigelassen wer-
den. In jedem 50. Jahr soll eine solche “Freilassung™
ausgerufen werden: ”Dann soll er (dein Bruder) von
dir frei ausgehen und seine Kinder mit ihm und soll
zuriickkehren zu seiner Sippe und wieder zu seiner
Viter Habe kommen. Denn sie sind meine Knechte,
die ich aus Agyptenland gefiihrt habe. Darum soll
man sie nicht als Sklaven verkaufen” (3. Mose 25,41
f.). Selbst in der Zeit der Dienstbarkeit bis zum nich-
sten ErlaBjahr soll der Mensch, der sich verkauft hat,
nicht als Sklave behandelt werden (3. Mose 25,39 f).
Denn eigentlich hat er nicht seine ganze Person, son-
dem nur seine Arbeitskraft verkauft. Die Menschen
kénnen nur einer einzigen Instanz gegeniiber
”Knecht”, d.h. Sklave sein. Da sie Gottes Sklaven
sind, konnen sie nicht gleichzeitig Sklaven der Men-
schen sein. Das Wesen des Sklaven ist es, daB er tun
muB, was sein Herr fordert. Der Mensch soll dem
Willen Gottes gehorsam sein. Nur ein freier Mensch

ist in der Lage, sich ganz dem Willen Gottes hinzuge-
ben. Die Dialektik von Freiheit und Gehorsam steht
am Anfang der biblischen Ethik.

sk Durch die Kampagne “ErlaBjahr 2000” ist das
Element des Schuldenerlasses in das offentliche

BewuBtsein getreten. Das Element wird im 5. Buch

Mose mit jedem siebenten Jahr in Verbindung
gebracht. Es ist eine Unschirfe der Lutheriiberset-
zung, wenn dieses siebente Jahr fiir den Schuldener-
laB in 5. Mose 15,1 ff. “ErlaBjahr” genannt wird,
obwohl der Begriff “ErlaBjahr” in 3. Mose 15,1 ff. fur
jedes 50. Jahr reserviert wird. Auf dem Hintergrund
des bisher Gesagten ist die Forderung nach einem
regelméBigen SchuldenerlaB nur konsequent. Wenn
jemand Schulden macht, findet der Verkauf von auf
die Dauer unverkéuflichem Personeneigentum statt.
Es wird zwar nicht die ganze Person an einen anderen
verkauft (wie bei der Sklaverei), ebensowenig die
gesamte Arbeitskraft in die freie Verfugung eines
anderen (wie bei der in Israel zugelassenen zeitlich
begrenzten Dienstbarkeit). Bei Verschuldung werden
jedoch die zukinftigen Ertrige der Arbeit in das
Eigentum eines anderen gegeben. Der Schuldner ist
verpflichtet, mit den zukinftigen Ertrigen seiner
Arbeit seine Schulden zuriickzuzahlen. Selbst diese
Form der Unfreiheit ist auf die Dauer mit dem israeli-
tischen Glauben nicht vereinbar. Der Mensch ist allei-
ne Gottes Schuldner. Menschliche Schuldverhiltnisse
unterhohlen das Sozialgefiige und behindern den
Glaubensgehorsam.

sk Als geradezu revolutiondr empfinde ich die Forde-

rung, bei der Rickforderung von Geldschulden
auf Zinsen zu verzichten: “Wenn dein Bruder neben
dir verarmt und nicht mehr bestehen kann, so sollst
du dich seiner annehmen wie eines Fremdlings oder
Beisassen, da8 er neben dir leben kénne; und du
sollst nicht Zinsen von ihm nehmen noch Aufschlag,
sondern sollst dich vor deinem Gott fiirchten, daB
dein Bruder neben dir leben konne. Denn du sollst
ihm dein Geld nicht auf Zinsen leihen noch Speisen
geben gegen Aufschlag. Ich bin der HERR, euer Gott,
der euch aus Agyptenland gefiihrt hat, um euch das
Land Kanaan zu geben und euer Gott zu sein (3.Mose
25,35 ff.). Auf dem Weg der Zinsen bereichert sich
der Glaubiger an dem Schuldner. Es entsteht Reich-
tumn, der nicht auf der eigenen Arbeit, sondem auf der
Arbeit anderer beruht. Die Zinsen setzen eine zersto-
rerische Dynamik aus sich heraus frei, der gegeniiber
es keine Krifte der Ziigelung und MiBigung gibt.
Zinsen fuhren zur Versklavung ganzer Volkswirt-
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schaften. Sie sind maBgeblich an der Umweltzer-
storung beteiligt. Das Verbot der Zinsen gilt nicht nur
in den Sabbatjahren bzw. in den ErlaBjahren, es gilt
immer und grundsitzlich.

Jesus hat sich die Grundanliegen von Sabbat-
jahr und ErlaBjahr zu eigen gemacht. in seiner Predigt
in Nazareth, wie sie im Lukasevangelium berichtet
wird (Lukas 4,16 ff), bezieht Jesus die Gedanken der
Befreiung aus Jesaja und 3. Mose auf sein eigenes
Wirken und auf seinen Lebensaufirag: “Der Geist des
Herm ist auf mir, weil er mich gesalbt hat, zu verkiin-
digen das Evangelium den Armen; er hat mich
gesandt, zu predigen den Gefangenen, daB sie frei
sein sollen, und den Blinden, daB sie sehen sollen,
und den Zerschlagenen, dafl sie frei und ledig sein
sollen, zu verkiindigen das Gnadenjahr des Herm”
(Lukas 4,18 f.). Mit dem “Gnadenjahr” in der
Lutheriibersetzung ist das “ErlaBjahr” aus 3. Mose
25,10 und 13 gemeint. '

Nirgendwo ist gesagt oder angedeutet, daB
Jesus den Bezug auf das ErlaBjahr nur im iibertra-
genen Sinne (als geistliche Erbauung fiir die innere
Seele) gemeint hat. Offensichtlich lebte Jesus in dem
SelbstbewubBtsein, daB er beauftragt ist, mit seiner
Person fur die Verwirklichung der Grundintentionen
von Sabbatjahr und ErlaBjahr einzutreten: “Heute ist
dieses Wort der- Schrift erfiillt vor euren Ohren”
(Lukas 4,21b). Der Ausgang der Geschichte nimmt
nicht wunder: “Und alle, die in der Synagoge waren,
wurden von Zom erfiillt, als sie das hérten. Und sie
standen auf und stieBen ihn zur Stadt hinaus und fithr-
ten ihn an den Abhang des Berges, auf dem ihre Stadt
gebaut war, um ihn hinabzustiirzen” (Lukas 4,28 f).

Es ist gut, daB Menschen mit der Kampagne
“ErlaBjahr 2000” biblische Grundvorstellungen sozia-
ler Gerechtigkeit aufgegriffen und in die aktuelle
Debatte eingebracht haben. Diese Biirgerinitiative
braucht unser aller Unterstiitzung. Denn es wird sehr
viel Mut und sehr viel Konfliktfihigkeit dazugehéren,
an den biblischen Forderungen gegen Widerstdnde
festzuhalten. ’

Register fir die
Zeitschrift
VERANTWORTUNG

Mitarbeiterin oder Mitarbeiter
gesucht

Liebe Vereinsmitglieder,
liebe Freundinnen und Freunde des dbv,

seit dem vergangenem Johr arbeite ich an
einem Register fiur die Hefte 1 bis 21 der
Zeitschrift "Verantwortung", um die
Zeitschrift fur den Verein besser zu
erschlieBen und zugénglich zu machen.

Bisher sind bereits die Teile
Chronologischer Gesamtindex,
Autorenverzeichnis,
Resolutionenverzeichnis und
Presseartikelindex erstellt (bisher etwa 70
Seiten). Geplant sind noch ein -
Personenverzeichnis und ein
Stichwortverzeichnis. Diese letzten beiden
Teile kann ich aus Zeitgriinden leider nicht
mehr erstellen, weshalb es schén ware,
wenn sich noch jemand findet, der diese
Arbeit Ubernehmen kénnte.

For Informationen und Rickfragen stehe
ich zur Verfugung unter der e-mail
the99aeq@studserv.uni-leipzig.de

oder unter der Anschrift

Rudiger H. Chr. Jungbluth

Eisenbahnstr. 75

04315 Leipzig.

Mit freundlichern Gruf3
Rudiger H. Chr. Jungbluth
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RECHTSRADIKALISMUS

Rechtsradikalismus, ein unaufhaltsamer Trend?
Zwolf Thesen '

von Franz Meyer

‘I Die fast taglich in den Medien ver-
ebrelteten Analysen beschreiben als Ursa-
chen des Rechtsradikalismus die leicht faBlichen Pha-
nomene Arbeitslosigkeit, das Abdriften Jugendlicher
ins soziale Abseits und - seltener - die Diktaturver-
gangenheit und ihre Nachwirkungen vor allem in den
ostdeutschen Lindem. Die Beseitigung der Notlagen
im Westen und die geistige Aufarbeit der DDR -
Geschichte wird als Voraussetzung fiir die "Erlésung”
von der “Braunen Gefahr” gedacht. Die Frage, ob die
Gefahr des Rechtsextremismus unabhingig von Not-
lagen und DDR - Vergangenheit auch als Negation
der Demokratie durch die Eliten verstanden werden
kann, wird nicht diskutiert.

2 Die verborgenen Triebkrafte des
e Rechtsradikalismus liegen in der schieichenden
Relativierung der demokratischen Grundwerte, in der
Beliebigkeit, mit der die reprisentativen Mehrlieiten
der Parlamente demokratische Rechte einengen (letz-
tes Beispiel: groBer Lauschangriffl), in 6ffentlich ver-
tretenen Vorbehalten gegen Bestrebungen "Mehr
Demokratie zu wagen”, als ob es tatsachlich ein Wag-
nis ist, die Demokratie zu verbessem und schlieBlich
in der daraus resultierenden Gleichgiltigkeit der
Mehrheit, die das alles hinnimmt, weil ihr téglich ver-
sichert wird, man mache das schon, man werde das
schon regeln, man habe das im Gnff.

Die Triebkrafte des Rechtsradikalis-
+mus werden dadurch sichtbar, daB die
Fithrung in unserer Demokratie de jure zu sehr “for-
mal - demokratisch” und de facto zu sehr hierar-
chisch strukturiert ist und daB die groBen gesell-
schaftlichen Interessenverbinde, auch die Gewerk-
schaften, sich in entscheidenden Verfahren nicht ein-
mal formal an demokratische Regeln halten. Viele
Fithrungsstrukturen passen ihrem Wesen nach eher in
die Kaiserzeit des zweiten Reiches, als in unsere
Demokratie.

Die Triebkrafte des Rechtsradikalis-

* s mus werden auch dadurch wirksam,
daB nur die gesetzlichen Grundlagen fiir die Legislati-
ve von den demokratisch gewéhlten Vertretungen

geschaffen wurden, die konstituierenden Gesetze fiir
die Judikative und fiir die Exckutive auch im fiinften
Jahrzehnt des Bestehens der Bundesrepublik noch
immer auf Regelungen des Obrigkeitsstaates basie-
ren. Dies hat natiirlich dazu gefithrt, daB die drei
Gewalten nur unter den Begriffen “der Staat” und
”die da oben” Eingang in die Vorstellungswelt der
Menschen in unserer Gesellschaft gefunden haben.

Warum sich der Rechtsextremismus
otrotz der aufgezeigten Defizite nicht so stark
etabliert hat, wie beispielsweise in den Nachbarlin-
dem, liegt allein in den katastrophalen Ergebnissen,
die durch die rechtsextremistische Fithrung des dnt-
ten Reiches auf verbrecherische Weise herbeigefiihrt
worden sind. Alles Verdrangen der historischen
Schreckensbilder hilft nicht dariiber hinweg, daB die
Mordtaten und alle iibrigen Verbrechen Hitlers, seiner
Helfer und Helfershelfer geschehen sind und dafl das
ganze Volk bis auf den heutigen Tag die Folgen zu
tragen hat.

Es liegt in der Natur jeden Volkes,
6 odaB nationale Triebkrifte es zusammenhalten.
Der Satz Kaisers Wilhelm II., ”Ich kenne keine Par-
teien mehr, ich kenne nur noch Deutsche”, war am
Vorabend des ersten Weltkrieges der letzte Appell an
das Nationalgefiihl unseres Volkes, der freiwillig
befolgt wurde.

7 Demokraten brauchen auch groBe
«Worte. Es waren national gesinnte Men-
schen, die fir die Revolution 1848/9 gekampft
haben. Fiir sie war der Begriff Nation nicht ein Ord-
nungsbegriff, wie fir die Juristen des Mittelalters,
sondern ein Wert an sich. Wer das heute belichelt,
hat die groBe Bedeutung nicht erfaBt, den dieser
Begriff fiir die Einheit unseres Volkes, auch heute
noch hat. Der Begriff des Interationalismus hat
dagegen trennende Krifte entwickelt, die schlieB-
lich zu einer de facto Trennung gefiihrt haben. Aber
sogar in der DDR diente der Begriff des Nationalen
dazu, die Menschen in diesem System der soge-
nannten internationalen Solidaritit zu einen. Daher
muB in der geistigen Auseinandersetzung mit dem
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Rechtsradikalismus der Begriff Nation auch von
den Demokraten besetzt werden, um Mifverstind-
nisse auf dem Wege zur Demokratisierung der
Gesecllschaft zu vermeiden.

8 In unserer Kulturgeschichte finden wir
e Zeiten, in denen deutsche Geisteswissenschaft-
ler in den Nachbarldndern mit Recht als provinziell
beldchelt wurden (die Philosophie der Romantik), in
denen deutsche Kunst fiir nichts galt (dito, z.B. auch
das Deutschlandlied), deren Inhalte jedoch imstande
waren, Menschen in der ganzen Welt zu gefithlsmaBi-
gen Hohenfligen zu verleiten (Richard Wagner,
Franz Liszt); die sie vergessen lieB (bis in unsere
Zeit), auch die gefahrvollen Wirkungen kritisch zu
beleuchten. In unserer Marchen- und Sagenwelt
(Romantik) finden wir die Prigungen vom “Braven”
Deutschen, vom “anstindigen Michel”, der von jeder-
mann betrogen wird. Daraus haben sich Minderwer-
tigkeitsgefiihle ganzer Generationen entwickelt, aber
auch das geheime Wunschdenken, es eines Tages den
anderen zu zeigen. Diese Schwarz-Weif-Kategorien
haben als Erziehungsinformationen in Eltemhaus und
Schule Intoleranz, Uber- und/oder Unterbewertung
des NationalbewuBtseins und der entsprechenden
Gefiihle, Verunsicherung bei der individuellen Ent-
wicklung und andere nachteilige Eigenschaften
begiinstigt oder gar erst bewirkt. Sie diirfen nicht lin-
ger ohne kritische Bewertung verwendet werden, son-
dern miissen durch ein tolerantes Menschenbild
ersetzt werden. (Ein gutes Beispiel dafiir ist in den
Mairchen der Gebriider Grimm nach Janosch zu
schen.)

Wichtige Eigenschaften fir das Leben
.einer Gesellschaft sind zu wenig ausge-
pragt: Gleichmut, Stolz, SelbstbewuBtsein, Individua-
litat (dafiir gibt es kein angemessenes deutsches
Wort). Entsprechend selten finden wir Kreativitit,
Spontaneitit und Zivilcourage (lauter Fremdworter).
Das Leben in einer Demokratie nicht fordernde
Eigenschaften werden de facto und (gelegentlich) de
jure zu sehr geduldet, wo nicht gar lobend hervorge-
hoben: Intoleranz, Gleichgiltigkeit, Egozentrismus,
Gehorsam, Unterordnung, Faulheit im Denken,
Unselbstiandigkeit und ein fiir freie Menschen gerade-
zu unangebrachtes Anlehnungsbediirfnis an Partei-
und Wirtschaftseliten, die ihrerseits die politische
Handlungsbasis immer weiter verengen.

'I Vor diesem ”“ungeistigen” Hinter-
egrund, der zudem noch von wechselnden
Interessenvertretern jeweils interessenorientiert
“umgedeutet” wird, stehen viele sozial alleingelas-
sene junge Menschen in ohnméichtigem Zorn. Sie
suchen Anlaufpunkte, in denen sie sich neu onen-
tieren kénnen und sich als Mitglieder einer
Gemeinschaft emstgenommen fithlen. Wer in sol-
chen Anlaufpunkten, Jugendzentren oder Jugen-
dclubs, als Ansprechpartner zur Verfiigung steht,
bestimmt das Denken dieser jungen Leute und
beeinfluBt ihre Bereitschaft zum Handeln.

'l 'I Im Gegensatz zu der selbstge-

+« wihlten Autoritat des inteliektuellen
und gefiihlsmiBigen Hintergrundes wird das offizi-
elle Entscheiden und Handeln von Politik und Wirt-
schaft nur geringschitzig beurteilt und hat entspre-
chend oberflichliche Wirkungen auf den Gestal-
tungsprozess dem die Gesellschaft und insbesonde-
re die Jugend unterliegt. Auch “staatliche” Einrich-
tungen, z.B. Jugendamt, Sozialamt, Arbeitsamt und
Gemeindeverwaltung, vermégen keine nachhaltig
positiven Wirkungen auf “die Jugend” zu erzielen,
wenn sie den Willen zur Selbstverwirklichung und
dem Bediirfnis nach Selbstbestéitigung nicht ent-
sprechen, sondem in falsch verstandenem Fiirsorge-
denken darauf bestehen, vorzuschreiben, was junge
Leute diirfen und was nicht. Am Ende werden Poli-
zeikrifte mobilisiert, um Ausschreitungen zu ver-
hindern, wodurch nochmals ein nicht unerheblicher
Autorititsverlust entsteht.

‘l 2 "Gegen Demokraten helfen nur

« Soldatenl” Dieses gefliigelte Wort aus
der preuBisch — deutschen Geschichte von 1848 gilt
fir jeden, der die Demokratie aus den Angeln heben
will. Soldaten wissen meist nicht, wofiir und woge-
gen sie eingesetzt werden. Aus diesem Grunde gilt
das Gehorsamsprinzip. Viele Jugendliche fithlen
sich als Soldaten. Sie wissen nicht, gegen wen es
eigentlich geht. Auch bei lhpen gilt das Gehorsam-
sprinzip. Sie leisten willig Gefolgschaft. Noch sind
es nur wenige. lhre Menge jedoch wichst in dem
Mabfe, in dem demokratische Rechte schwinden.
Das Wachstum wird beschleunigt, wenn Notlagen
hinzukommen.
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VOR SECHZIG JAHREN

“Erfillt Eure Pflicht gegen Fihrer, Volk und Vaterland!”
Die Kirchen zu einem Angriffskrieg

Der katholische Feldbischof Rarkowski
am 1. Sept. 1939:

”In emster Stunde, da unser deutsches Volk die
Feuerprobe der Bewshrung zu bestehen hat und zum
Kampfe um seine natiirlichen und gottgewollten
Lebensrechte angetreten ist, wende ich mich ... an
euch Soldaten ... Jeder von euch ... sicht bei diesem
Einsatz vor sich das leuchtende Vorbild eines wahr-
haften Kidmpfers, unseres Fiihrers und Obersten
Befehlshabers, des ersten und tapfersten Soldaten des
GroBdeutschen Reiches, der sich nunmehr bei euch
an der Kampffront befindet.”

Avutruf der Devtschen Evangelischen
Kirche vom 2. September 1939:

”Seit dem gestrigen Tage steht unser deutsches
Volk im Kampf firr das Land seiner Viter, damit
deutsches Blut zu deutschem Blut heimkehren darf.
Die deutsche evangelische Kirche stand immer in
treuer Verbundenheit zum Schicksal des deutscher
Volkes. Zu den Waffen aus Stahl hat sie uniiberwind-
liche Krifte aus dem Wort Gottes gereicht: die Zuver-
sicht des Glaubens, daB unser Volk und jeder einzelne
in Gottes Hand steht, und die Kraft des Gebetes, die
uns in guten und boésen Tagen stark macht. So verei-
nigen wir uns auch in dieser Stunde mit unserem Volk
in der Firbitte fur Fihrer und Reich, fir die gesamte
Wehmacht und alle, die in der Heimat ihren Dienst
fiir das Vaterland tun. Gott helfe uns, daB wir treu
erfunden werden, und schenke uns einen Frieden der
Gerechtigkeit!"

Avus dem Hirtenbrief des Hildesheimer
Bischofs Machens vom 6. Sept. 1939:

"Ein Krieg ist ausgebrochen, der uns alle, Hei-
mat und Front, Wehrmacht und Zivilbe-volkerung,
vor die gewaltigsten Aufgaben stellt. Darum rufe ich
euch auf: Erfiillt eure Pflicht gegen Fiihrer, Volk und
Vaterland! Erfiillt sie, wenn es sein muB, unter Ein-
satz der ganzen Personlichkeit! Zugleich ermahne ich
euch, erhebt mit mir die Hiinde zum Vater im Himmel
empor und bittet ihn instindig und beharrlich, daB er
unser Volk in seinen gnidigen Schutz nehmen, unsere
Soldaten, besonders unsere Angehorigen, behiiten
und segnen und unser geliebtes Vaterland einem
gliicklichen Frieden entgegenfithren moge."

Avus dem Hirtenbrief von Feldbischof
Rarkowski vom 16.10.1939 anlaBlich

‘des Sieges iber Polen iber die gefalle-

nen deutschen Soldaten :

”Und dieses Sterben war nicht nur menschlich
schon und erhaben. Es bleibt nicht im Raume des
Irdischen, sondem ragt hinein in eine héhere Region.
Es ist ein heiliges Sterben, denn diese Gefallenen hat-
ten ja alle ihren Kriegsdienst geweiht und geheiligt
durch den Fahneneid und so ihren Lebenseinsatz ein-
geschrieben in die Biicher Gottes, welche aufbewahrt
werden in den Archiven der Ewigkeit."

Theologisch-ethische Besinnung der
Bekennenden Kirche iGber den Krieg,
Ende 1939: .

... Nachdem das alles bedacht ist, sind wir nun
in den Stand gesetzt, das Kriegsproblem zu einer
praktischen Entscheidung zu bringen. ... Die Staats-
gewalt fiihrt den Krieg dadurch, daB sie befiehlt zu
toten. Dabei ist vorausgesetzt, daBl auch dieser Befehl
und seine Ausfithrung sich innerhalb geltender
kriegsrechtlicher Bestimmungen halt. Geht dieser
Befehl an mich, dadurch daB ich zu den Waffen geru-
fen werde, so habe ich diesem Befehl zu gehorchen,
vorausgesetzt, daB nicht der unter modemen Verhalt-
nissen kaum denkbare Ausnahmefall gegeben ist, daB
ich mein abweichendes privates Urteil iber die
Berechtigung des Krieges vollkriftig unter Einschlufl
aller Konsequenzen dem Urteil der Staatsgewalt ent-
gegensetzen muB.... So wie der Henker, der eine
Todesstrafe vollzieht, nur der Arm der Staatsgewalt
ist, die das Todesurteil gesprochen hat, so tétet der
Soldat nur als Arm der Staatsgewalt, die den Krieg zu
fiihren befohlen hat. Die letzte Verantwortung fiir
jeden SchuB, den ich als Soldat im Kriege abgebe,
trigt der Inhaber der Staatsgewalt, der den Befehl zur
Kriegsfuhrung gegeben hat. ...

Die Staatsgewalt selbst aber ist keine private
Gewalt, sondem von Gott angeordnete Gewalt. Die
Schwertgewalt des Staates ist von Gott. Gott selbst
regiert durch die Staatsgewalt hindurch mit Schwert
und Krieg die Menschheit. Darum ist die Staatsge-
walt auch dann Gottes Dienerin, wenn sie mit Fug
und Recht Krieg fithrt. .."




WEHRMACHTSAUSSTELLUNG

Ausstellung “Vernichtungskrieg. Verbrechen der
Wehrmacht 1941 bis 1944”

Vom 4. bis 31. Januar 2000 wird die verkirzt “Wehr-
machtsausstellung” genannte Ausstellung des Hamburger
Instituts filr Sozialforschung in Wiesbaden zu sehen sein.
Ein Arbeitskreis, dem eine Reihe gesellschaftlicher Institu-
tionen angehdren, hat dazu ein umfangreiches Begleitpro-
gramm entwickelt, aus dem wir einige Termine abdrucken.

Freitag, 3.12.1999, Rathaus, Stadiverordnetensitzungssaal, 19 Uhr

Wolfgang Wippermann: “Auschwitz vom Sockel stoBen! Die Wehrmachtsausstellung im
Kontext der geschichtspolitischen Debatten der 90er Jahre”

Veranstalter: Kulturamt, Stadtarchiv

Montag 6. 12. 1999, 11.30 Uhr, Carl-von-Ossietzky-Schule
“Republikaner ohne Republik” - Ein Film Gber Carl von Ossietzky von Elke Subr
Veranstalter: Martin-Nieméller-Stiftung

Montag, 6.12.1999, Rathaus, Raum 22, 19.30 Uhr:
Christian Streit: “Keine Kameraden. Zur Situation der sowjetischen Kriegsgefangenen
Veranstalter: Martin-Nieméller-Stiftung

Dienstag, 7. Dezember 1999, Rathaus, Stadtverordnetensitzungssaal, 19 Uhr

Wilhelm von Sternburg: “Ossietzky oder: Uber die Schwierigkeiten mit der historischen
Wahrheit”

Veranstalter: Férderkreis aktives Museum deutsch-jidischer Geschichte

Donnerstag, 9. Dezember 1999, Stadtbibliothek, 20 Uhr
Christaph Cobet, “Endlésung. Bildungsbirger und der Kampf gegen das Recht auf Leben”
Veranstalter: Férderkreis aktives Museum deutsch-jidischer Geschichte

Dienstag, 11.1.2000, Roncalli-Haus, 19.30 Uhr

Carl Ursprung: “Gerechter Krieg oder gerechter Frieden? Zur Friedenslehre der
katholischen Kirche und zur Soldatenseelsorge”
Veranstalter: Katholisches Bezirksamt

Dienstag, 18. Januar 2000, Haus der ev. Kirche oder Rathaus, 19 Uhr

“Verdrangte Erinnerungen, verdeckte Uberlieferungen. Akteurinnen im
Nationalsozialismus”

Veranstalter: EEB, Kath. EB, Buro f. staatsbirgerliche Frauenarbeit, Kommunale Fravenbeauftragte

Mittwoch, 19. Januar 2000, Haus der Ev. Kirche, 19.30 Uhr }
Dieter Beese (Pollzelfuhrungsakademle Munster): "Seelsorger in Uniform”
Veranstalter: EKHN

Samstag/Sonntag 22./23.1.2000, Lutherkirche:
“SHOA"

Veranstalter: Ev. Erwachsenenbildung

Mittwoch, 2.2.2000, Marktkirchengemeinde, 19.30 (evil. 19) Uhr
Martin Stohr: “GroBe Anpassung - kleiner Widerstand. Die Evangelische Kirche und der Krieg”
Veranstalter: Martin-Nieméller-Stiftung .
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KIRCHENFINANZIERUNG

Argumente und Prinzipien einer Reform der
Kirchenfinanzierung
Von Karl Martin

Bereits Dietrich Bonhoeffer hat das System der
Kirchensteuer (KSt) kntisiert. Die zwanghafte
Eintreibung widerspreche dem Freiwilligkeitsprinzip.
Es fehle dem System der KSt das Element der person-
lichen Bezichung. Kirche sei “Persongemeinschaft”
und nicht nur anonyme Institution. Die KSt beruhe auf
einer zu engen Verquickung mit dem Staat. Nach Auf-
fassung Bonhoeffers muB sich die Kirche “aus den
freiwilligen Gaben der Gemeinden” finanzieren. (Vgl.
Verantwortung 20+21, S. 508 und 511)

Im Einzelnen sind folgende Hauptargumente zu
benennen:

Die Kirchensteuer ist ein staatliches Pri-
vileg. Sie stellt dic Kirche an die Seite der Michti-
gen. In gewisser Weise ist die KSt selbst ein Machtin-
strument. Bei der KSt wird vorausgesetzt, daB die
groBe Mehrheit der Bevolkerung den Kirchen
angehort. Weiter wird mit der KSt die Voraussetzung
gemacht, daB die Kirchen o6ffentliche Aufgaben wahr-
nehmen, deren Anspruchnahme jedem offensteht.
Sofern diese Voraussetzungen zum Teil oder ganz ent-
fallen bzw. nicht zutreffen, schwindet die Legitimitt
der bisherigen Regelung.

Die Kirchenstever widerspricht dem
Grundsaiz der Trennung von Staat und
Kirche bzw. dem institutionellen Selbstbestim-
mungsrecht der Kirchen (KStgesetze der Bundeslan-
der). Dariiberhinaus verletzt die KSt Verfassungsrechte
der einzelnen Biirgerinnen und Biirger, namlich ihre
religidse Selbstbestimmung (Kindertaufe als Rechtsakt
mit der Folge der KStpflicht) und ihre informationelle
Selbstbestimmung (Zwang zur Offenbarung der Kon-
fessionszugehorigkeit vor dem Arbeitgeber und vor
staatlichen Stellen).

Der Kirchensteuer fehlt das Element der
ausdricklichen Einwilligung bzw.
Zustimmung des Betroffenen. Damit fehit
der KSt eine Eigenschaft, die fiir eine Kirche selbstver-
sténdlich sein sollte.Jan Niemoller hat schon vor Jah-
ren den Vorschlag gemacht, den Einzug der KSt von
dem Vorliegen einer individuellen Einwilligung des
Kirchenmitgliedes abh4ngig zu machen. DaB die
Amtskirche solche Vorschlége strikt ablehnt, zeigt ihre

Unsicherheit. Offensichtlich geht die Amtskirche
davon aus, daB eine nennenswerte Zahl eine solche
Einwilligung nicht erteilen wiirde.

Die KSt erweckt den Eindruck, als sei
die Zugehorigkeit zur christlichen Ge-
meinde untrennbar mit einer finanzi-
ellen Zwangsabgabe verbunden. Mit
dieser Verkoppelung von Kirchenmitgliedschaft und
Steuerpflicht werden grundlegende Einsichten des
christlichen Glaubens verletzt (allein aus Glauben,
allein aus Gnade, personliche Uberzeugung und Frei-
willigkeit). Kritiker des Kirchensteuersystems werden
vor die falsche Altemative gestellt, sich anzupassen
oder die Kirche zu verlassen. Durch das Kirchensteuer-
system wird deutlich, daB die Institution Kirche in
ihrer Bezichung zu ihren Mitgliedern von negativen
Erwartungen und Vermutungen ausgeht.

Die KSt macht es notig, dal die Einwohnermel-
deamter des Staates die Konfessionszugehérigkeit
erfassen und zur Grundlage des Kirchensteuereinzugs
machen. Die Kirche hat es. dadurch bisher versaumt,
ein eigenes kirchliches Mitgliedschaftsregister und
Meldewesen aufzubauen. Dies wire aber die Voraus-
setzung fiir den Aufbau eines eigenstdndigen Finanzie-
rungssystems.

Die Durchfihrung des Kirchensteuersystems
wird durch eine ununterbrochene Kirchenmitglied-
schaft erleichtert. Diese ist am besten iiber das Parochi-
alsystem mit seinem Flachen- und Zuordnungspmnnzip
organisierbar. Das Parochialsystem bedeutet ein Stiick
Fremdbestimmung. Eine neues Finanzierungssystem
sollte so beschaffen sein, dal die Parochialgemeinden
(amtliche Zuordnung des Einzelnen zu einer Gemein-
de) durch Personalgemeinden (freie Entscheidung des
Einzelnen fiir eine Gemeinde) erginzt bzw. abgelost
werden konnen.

Bei der Kirchenstever fehlt fir den Steu-
erzahler die Mbglichkeit, den Ausgabe-
zweck der Gelder mitzubestimmen. Eine
automatische Folge davon ist, daB bei der Verausga-
bung der Kirchenfinanzen die Selbsterhaltungsinteres-
sen und die Hierarchieinteressen der Kirche im Vorder-
grund stehen. Eine Reform der Kirchenfinanzen sollte

Elemente einer Zweckbindung von Geldleistungen
durch die Geldgeber mit aufnehmen.
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Der dbv tritt fiir eine Reform der Kirchenfinan-
zierung ein. Es miissen Regelungen gefunden werden,
die nicht nur dem theologischen Selbstverstindnis der
Kirche entsprechen, sondern auch mit einer demokrati-
schen gesamtgesellschaftlichen Akzeptanz rechnen
kénnen. Bei seinen Bemiihungen wird der dbv von der
Uberzeugung geleitet: Die Kirche ist kein Selbstzweck.
Das Streben nach Privilegien oder deren Sicherung ist
ihr nicht erlaubt und schadet ihrer Glaubwiirdigkeit.
Die Freiheit der Kirche griindet in ihrem Auftrag
(Theologische Erklarung 1934).

Detlef Bald
Das Kirchensteuersystem verliert
immer mehr Anhénger

Der Text ist ein Auzug aus dem Referat "'Die Forderung
nach einer Kultursteuer als allgemeiner staatbilrgerlicher
Pflicht”, das Detlef Bald auf der Akademietagung des dbv

vom 16.-18. Mai 1997 in Erfurt vorgetragen hat. Das voll-
standige Referat ist abgedruckt in: Karl Martin und Konrad
Moll (Hrsg.), Gesellschafl im Wandel - Welche Zukunft hat
Kirche? Wegsuche zwischen Bedeutungskrise und Identitds-
bejahung, Fenestra-Verlag Bad Harzburgl998, Seiten 79-86
(Textauszug Seite 82 f)).

”Die Kirchensteuer beispiclsweise wird, was
kaum angemessen gewiirdigt wird, von einer breiten
Mehrheit der Bevolkerung abgelehnt. Eine Emnid-
Umfrage vom Mai 1992 signalisierte, daB nur ein Drit-
tel der Bundesbiirger sich fiir die Beibehaltung aus-
spricht. Wickert bestitigte im Jahr darauf, also 1993:
72 % aller Deutschen sind fiir die Abschaffung. Sogar
vor der eigenen Bezugsgruppe verdiert die kirchenamt-
liche Politik ihre Anhinger. Nahezu zwei Dnttel (64
%) der Protestanten pladieren fiir eine Kirchenfinan-
zierung auf freiwilliger Basis, in der Altersgruppe der
bis dreiBigjihrigen sind es bereits 82 %. Eine Forsa-
Studie von 1993 ging der Parteienpriaferenz nach.
Erstaunen kommt auf, wenn nach der Befiirwortung
des bestehenden Kirchensteuer-Systems gefragt wird:
CDU-Anhinger wollen nur zu 41 % daran festhalten,
SPD wie FDP zu 27 %, Biindnis 90/Griine zu 17 %.
Gegen das bestehende Kirchensteuer-System und fur
eine Finanzierung der Kirchen durch Spenden spre-
chen sich deutliche Mehrheiten aus. Die Daten der
positiven Antworten sind eindeutig: CDU immerhin 49
%, SPD 64 %, FDP 67 %, Griine 79 %. Der Wandel in
der Einstellung ist uniibersehbar. Die Akzeptanz der
alten Kirchensteuer hat an Uberzeugung verloren. Die
mit der Taufe verbundene automatische Kirchensteuer-
pflicht ist revisionsbediirftig.”

AG Kultur- und Sozlalstever

Diskussionsforum

Zeit: Sonntag, den 24. Okt. 1999, um 11.30 Uhr

Ort: Evangelisches Gemeindehaus der Weiflfrauenge-
meinde, Frankfurt/Main, Windmuhlstr.9,

Tel.:(069) 231558

Akademietagung

Zum Verhéltnis von Theologle und
Okonomle

Die Frelburger Denkschrift von 1943 und dle
Entstehung der Sozialen Markiwirtschaft
Zeit: 29.-31. Okiober 1999 (Freitag bis Sonntag)
Ort: Evangelische Akademie Arnoldshain
Veranstalter: Dietrich-Bonhoeffer-Verein(dbv)in
Zusammenarbeit mit der Evangelische Akademie
Arnoldshain und dem Lehrstuhl fur christliche Gesell-
schaftslehre der Ruhr- Universitét Bochum
Anmeldung: Evangelische Akademie Arnoldshain
Tagungssekretariat: Gabriele Blumer
Tel:(06084)944-122; Fax:(06084)944-138

Vortragsabend

Sind wir noch brauchbar?

Dietrich Bonhoeffer - sein Leben und sein Ringen um
eine neve Gestalt des Christseins

Referent: Dr. Karl Martin, Wiesbaden

Zeit: Mittwoch, den 1. Dezember 1999, um 19.30 Uhr
Ort: SchloB Freudenberg / Wiesbaden-Dotzheim
Veranstalter: Reihe Literatur im Schlof} in Zusammen-
arbeit mit der Freudenberger Begegnung

Akademietagung

Auf dem Weg Ins 21. Jahrhundert:

Neue Konturen einer Gemelndekirche
Zeit: 19.-21. Mai 2000 (Freitag bis Sonntag)
Ort: Evangelische Akademie Milheim/Ruhr
Uhlenhorstweg 29, 45479 Milheim an der Ruhr
Anmeldung: Evangelische Akademie
Tagungsbegleitung: Dr. Hans-Jirgen Fischbeck
Tel:(0208)59906-0; Durchwahl - 544; Fax -600
Mail: Ev Akademie.MH@1-online.de

Der 9. November In Wieshaden

18 Uhr: Okumenischer Gottesdienst in der Kirche
St. Bonifatius, Luisenplatz
Predigt: Prof. D. Martin Stéhr
19 Uhr: Gedenkveranstaltung am Michelsberg
20.30: “Die Menora In Jerusalem”
Prasentation einer Medienmappe fir Schule
und Gemeinde
Vorirag, Musik, Multimedia
v.a. mit Klara Butting, Daniel Kempin, Gerard
Minnaard, Martin Stéhr, Hans-Georg Vorndran
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Ubergang ins 21. Jahrhundert und Fragen der Ethlk

Neuerscheinungen zum Thema
besprochen von Konrad Moll und Susanne Dannenmann

Agenda fir das 21. Jahrhundert. Poli-
tik und Wirtschaft auf dem Weg in eine
neve Zeit, herausgegeben von
Giinther Wiirtele

Wirtschafisbiicher der FAZ, Frank furf, 2. Auflage
1996, 498 S.,68 DM

Der bereits in mehrere Sprachen iiber-
setzte Band enthalt 26 Beitrige, von
Autoren aus fast allen Kontinenten bis hin zu Tansu
Ciller und dem Prisidenten der Nestle AG. Das
eigentliche Problem der Thematik spricht der
Mediengigant Mohn (Bertelsmann) an mit der Frage
nach der gesellschaftlichen Konsensfihigkeit,
(S.362)die uns verlorenging. Die bedriickende Tatsa-
che ist, dass wir vollig ohne Konsens ins 21. Jahrhun-
dert gehen. Dies wird auch sichtbar an den in vieler
Hinsicht auseinanderdrifienden Beitrigen der "erfolg-
reichen Personen in Staat und Wirtschaft". Das "Vor-
bild", das sie uns "verunsicherten Menschen in dieser
Zeit der UngewiBheit" angeblich geben konnen, wird
dadurch zum Vexierspiegel.

Reinhard Mohn stellt mit Recht fest, dass die
"fur die geistige Ornentierung verantwortlichen Insti-
tutionen" die Akzeptanz zur Vermittlung von Zielen
weithin einbubten aufgrund der bei uns politisch vor-
gegebenen "Erziehung zum Individualismus".

So wie viele Manner aus der Wirtschaft macht
er dafiir ein "Ideal der Selbstverwirklichung" haftbar,
quasi als einen Irrweg der "68er" mit der Angabe,
"dass die neue Generation im UbermaB an sich selbst
denkt und zu wenig ... ihren Pflichten gegeniiber der
Gemeinschaft gerecht wird".(S.356)

Dies ist freilich eine ebenso verbreitete wie
falsche geistesgeschichtliche Herleitung, denn der
tiefreichende Gemeinschaftsverlust hat seinen Grund
woanders: in dem als Naturgesetz ausgegebenen
(sozialdarwinistischen) Grundsatz der Marktwirt-
schaft, dass der Fortschritt dann vorankommt, wenn
alle mit allen auf Biegen oder Brechen konkumieren,
womit sich jede Art von Kapitalismus zu rechtferti-
gen pflegt. Dadurch werden von Jahrzehnt zu Jahr-
zehnt mehr die iberlieferten (in Jahrhunderten
gewachsenen Gemeinschaftswerte!) zuriickgedréngt,
ohne dass neue dabei entstechen; eine Realitit, auf die
seit Jahren der Philosoph Peter Sloterdijk hinweist.

Die Gemeinschaftsschwiche unserer Gesell-
schaft zeigt sich auch am Fehlen verbindlicher Leit-

“bilder und der Abgreifmentalitit so vieler Politiker.

Ihre Heilung erfordert eine geistige Neubesinnung
groBeren Ausmales.

Die Menschen, denen es um "Verwirklichung"
ihrer Identitit geht, und die man deshalb nun der Ent-
solidarisierung bezichtigt, lemen gerade hierin Freu-
de am Engagement, Einsicht in eigene Grenzen und
Solidantit, weil das Selbst nur damit zur "Verwirkli-
chung” kommt.

Es zeigt sich, dass so manches in dem Buch
zum Widerspruch herausfordert, und das Problembe-
wuflitsein bei vielen Autoren durch Vorab-Ausblen-
dungen wichtiger Aspekte reduziert ist. Trotzdem:
wie eine hier abgedruckte Rede von Nelson Mandela
herausragt durch die Bereitschaft seiner siidafrikani-
schen. Regierung zur Selbstkritik, so anregend ist der
Beitrag von Arend Oetker aus dem gleichnamigen
Familienunternechmen im offenen Ansprechen der
wirklichen Gegenwartsprobleme. Er geht auf die
unertraglich hohe Sockelarbeitslosigkeit ein und
nennt ihre Beseitigung die "Nagelprobe, ob es unserer
Gesellschaft gelingt, in sozialer Verantwortung die
dafiir notwendigen wirtschaftlichen. Schritte zu
unternehmen” (S. 369)

Wie alle andem fordert er fur die Wirtschaft
weniger Regelungen und weist dazu auf schwer ent-
rnnbare Interventionsspiralen, auf Uberbiirokratisie-
rung und "gesellschaftliche Sklerose" hin (S.371),
welche insgesamt die anderswo benétigten Geldsum-
men am falschen Ort binden wiirden. Er betont die
Vorreiterrolle seines Konzerns fiir gentechnische
Pflanzenmodifikaten, allerdings mit der Illusion, dies
sei zugleich ein "Impuls fiir eine naturvertriagliche
und wettbewerbsfihige Landwirtschaft"(S.384).

Uberzeugend wie kein anderer ist der Beitrag
von Werner Bahlsen iiber die Chancen der Familien-
unternehmen als "Herausforderung von Kontinuitét
und Wandel". Er vergleicht die Griinderjahre mit den
Jahrzehnten nach 1945 und dem damals vorhandenen
"Willen zum Erfolg" und einem Einsatz mit "robuster
Durchsetzungskraft”. Dem folgte ab 1975 ¢in "dra-
matischer Wechsel" vom Wachstumsmarkt zum Ver-
dringungswettbewerb (S.291f.) Bahlsen sieht den
"Wertewandel" nach der 68er-Unruhe positiv, weil in
ihm die Frage nach Sinn und Bedeutung neues
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Gewicht bekam und mit partnerschaftlicher Lebens-
fithrung einherging. Er fordert, zuerst éinen Konsens
iiber die Tatsache "einer existenzbedrohenden
Umbruchsituation" zu etablieren, dass es "allein auf
uns Menschen ankommt, ob und wie wir den Gefah-
ren entrinnen”. Er fordert weiter, die "Erkenntnis der
Mitbeteiligung” an der Situation zuzulassen, fiir
"ganzheitliche Losungsansitze" einzutreten und
begriindet, wie hilfreich dazu Mittelstandsuntemeh-
men sein konnen (S.295)

Der brasilianische. Staatsprisident Fernandez
Cardoso denkt an cine "neue Renaissance” und for-
dert fiir sie Kreativitdt und einen “hochentwickelten
Gerechtigkeitssinn"(S 41). Er sieht z. B. die Drogen-
problematik als eine "soziale Krankheit" und die
strukturelle Arbeitslosigkeit als das "soziale Drama"
unserer Zeit (S.39 f).Dies ist einer der lesenswerte-
sten Beitrage.

Eine SchluBbemerkung: Der mit Abstand farb-
loseste Beitrag, ecine ministeriale "Erfolgs”-Aufli-
stung von A(ufbau Ost) bis Z(wang zur Modemisie-
rung der Gesellschaft), trigt den Autorennnamen von
Altbundeskanzler Helmut Kohl.

Zukunft als Auvfgabe. Agenda fir das
21. Jahrhundert, Band Il

herausgegeben von G. Wirrthele
Frankfurt 1998,448 S., 68 DM

Der Band wird wiirdig er6ffnet mit Beitridgen
von Bundesprisident Herzog und Prisident

Clinton, die weitere Bandbreite reicht von da weiter
bis hin zu Verleger Burda. Die Themen gehen von
der Agenda der Olympischen Spiele (Autor: Sama-
ranch!), bis zu Perspektiven des Finanzwesens im
nichsten Jahrhundert (Emilio Botin).

Vaclav Havel ("Europa als Aufgabe") rit zur
Besinnung, stellt den "Kult des Wachstums,...des
Aufschwungs, der Tatkraft" in Frage und erinnert an
die lange europiische “Geschichte der Eroberung,
Plinderung, der Kolonisation" und der "gigantischen
sozialen Gegensitze" (S.94 f) Er fordert in einer Zeit,
wo die Menschheit in "eine Ara der multipolaren und
multikulturellen Zivilisation" eintritt, anzuhalten zur
Besinnung auf die besten eigenen Traditionen vor
allem die "Idee der metaphysisch verankerten Verant-
wortung" quasi als "Wertachse" Europas(S. 102).Dies
bedeutet, die Idee "ununterbrochenen Wirtschafts
wachstums” loszulassen, das Tieferwerden der Kluft

zwischen Arm und Reich und unsere Naturzerstorung
emster zu nehmen.

Der Autor hofft auf "biirgerliche Selbstreali-
sierung”, was ja viele andere (siche oben) als "Selbst-
verwirklichung" denunzieren. Was Havel vor allem
noch anmahnt, ist "demokratische Zusammenarbeit",
"Dialog, die Schaffung der inneren Struktur Euro-
pas". Wiirde dies durch "partikulire...nur wirtschaftli-
che Interessen” vertan, so kommt eine grofe Kon-
frontation mit rechtsradikalen Strémungen: “Die
Démonen, die die bisherige europiische Geschich-
te...im 20. Jahrhundert so unheilvoll beeinfluBt haben,
warten auf ihre Stunde."(S. 99 f)

Havel sieht dadurch die demokratische. "Idee
des freien Biirgers als Quelle aller Macht" tief gefihr-
det. Sie und die echten nationalen Besonderheiten,
die eine "natiirliche Dimension jeder menschlichen
Identitit darstellen” sollten Europas Gesicht lebendig
erhalten. Noch einmal: "Das Kreuz dieser Welt
bescheiden und unauffillig auf seine Schulten neh-
men ... kann Europa wohl nur dann, wenn es zunéichst
..innehalt und iiber sich selbst nachdenkt."(S.104 f. )

Das gerade Gegenteil des Innehaltens lobt Ron
Sommer, Chef der Telekom: er moéchte den Men-
schen vorab damit beschiftigt sehen, dass er eilends
all das hinzulemt, was noch mehr "die Welt live ins
Haus bringt". Den Unterschied zwischen Haus und
Welt kann man dann bald getrost vergessen.

Man denke an Clintons Privatissima als globa-
les Unterhaltungsfutter. Sommer selbst ist vom neuen
Informationstempo kindlich fasziniert: “Das 21. Jahr-
hundert wird das Jahrhundert der Telekommunikati-
on", und die Welt vollends zum Global
Village(S.335).

Information wird zu "einem immer mobileren
Gut" und umrundet "in Sekundenschnelle den Glo-
bus"! Oh, brave new world! Die angeblich "zuneh-
mende Intelligenz" der glasgefaserten Netzwerke
macht dann bald jeden "iiberall auf dem Globus
erreichbar".(S. 337) Das ist kaum wiinschenswert,
aber Schub um Schub geht es weiter, so dass "wir bei
der Nutzung dieser Techniken vor Quantenspriingen
stehen", also: "die groBe Zukunft steht erst noch
bevor". Zeit, dass sich Arzte und Anthropologen
bereitmachen, denn welcher Kopf, welches Herz,
welches Gemiit werden diese Quantensprungbe-
schieuniger aus und das Chaos im Innem aufhalten?
Kinder jedenfalls titen jetzt besser, erwachsen gebo-
ren zu werden, um all das zu verkraften. Was hier
vollig fehlt, sind die’ Aspekte der Nachhaltigkeit.
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Als EKD-Ratsvorsitzender bringt Bischof

Klaus Engelhardt ("Weltzukunft aus Kirchensicht")
eine groBe Liste konkreter Kritik ein, allerdings so
vorgetragen, dass thre inhaltliche Brisanz nicht her-
vortntt. Er betont, dass der "rasante Wandel bisher
geltender Werte"(S. 200) viele iiberfordert. Wir miiB-
ten also freiwillig in Beschrinkungen unserer Freiheit
einwilligen. Machtfragen stellt er nicht. Er lehnt
"Reduzierung von Komplexitit" durch Fundamenta-
lismus ab (S. 193), und erinnert an das Kirchenme-
morandum von 1997 (Zukunfi-Solidarit4t-Gerechtig-
keit) mit der Forderung nach einem "erneuerten
Grundkonsens" im Blick auf soziale Marktwirtschaft
und ihr "tragendes Wertgefiige" (S. 196). Seitens der
Kirchen wird dafiir die "vorrangige Option fiisr Arme
und Schwache" vorausgesetzt - eine kirchliche
Kampfansage an das sozialdarwinistische Wertgefiige
der Wirtschaft und der von ihr bestimmten Gesell-
schaft . Fazit: Von einer Einheitlichkeit der in den
beiden Biichern vorgestellten "Vorbilder" aus der
Welt der Erfolgreichen, der Meinungsfihrer, Ent-
scheidungs- und Hoffnungstriger kann keine Rede
sein. Aber ein Anfang ist es fiir einen hochst notwen-
digen Diskurs, ein Anfang zu demokratischer Trans-
parenz!

Tatort Leben. )
Ethik fir bervfliche Schulen,
von Lisa Bréunig, Eva Bimner-Badum

und Jutta Weber

Verlag Handwerk und Technik, Hamburg 1997,
252S.,34DM

arum ich sprithe? Weil ich mir so fur
kurze Zeit die Stadt zuriickerobern
kann, die ja sonst nur von Erwachsenen beherrscht
wird! ... Jeder soll wissen, dass ich auch da bin, dass
ich existiere und kreativ sein kann und kein Niemand
oder eine Nummer bin." Worte der kreativen 19j4hri-
gen Gina zum Titelbild des Buches, der Abbildung
ihres schrillbunten Graffitos.

Die Autorinnen und der Verlag sind bemiiht,
den Altersgenossen von Gina zum Recht zu verhel-
fen. Aber zum Recht wozu? Die Frage bleibt offen.
Und so surft der Ethiklehrling in hohem Tempo durch

die 16 bunten Kapitel des Buches mit viel, viel, mit
allzuviel Stoff aus dem prallen Leben.

Das Ziel ist offenbar, Diskussionen auszulésen
und das dirfte hier oft gelingen. Es beginnt mit
Liebe, geht iiber Sexualitit und Ablésung zu einem
schnell abgehandelten "ICH BIN" (no body is per-
fect! S. 128) jedes Thema exakt auf einer Seite auf-
bereitet. Fast food?

Es fithrt weiter zu Freizeit, Konsum, Okkultis-
mus, Religionen,; Abtreibung, Randgruppen, Familie,
Gewissen, Gewalt etc. Vielleicht wire ein Fiinfel all
dieser Themenaufreisser dem Buch ganz gut bekom-
men, aber es wurde ein unsensibles, an das was viele
Lehrer als den "Zeitgeist" erleben angepalites, eines
eben fiir die Lauten in der Klasse.

Ethik hat es mit Lebenszielen zu tun: sie und
Religion haben einen Kontrapunkt zu setzen, damit
zur Identititsfindung zu helfen, sie verankern zu hel-
fen, etwas von der Schonheit des Lebens spiiren zu
lassen, Einhalt zu gebieten, damit Einsicht wachse.
Das fehlt dem Buch, dafiir ist es zu sehr 'Patentlo-
sung’. Piadagogisch-handwerklich gut gemacht, aber
vermittelt es etwas Tragfahiges?

Eine Sammlung von Emstlegsentwurfen also,
leider nicht viel mehr.

Wie sagte Gina? "...dass ich kein Niemand bin"
- dafiir reichen Graffiti nicht aus. Da erst fangt's an.

Vollsténdige Bonhoeffer -Gesamtausgabe,
16 Bénde (ohne Ergénzungsbénde). Der
Ladenpreis mit Ergéinzungsbanden betragt
1.956,- DM. Die Erganzungsbénde haben
einen Einzelpreis von zusammen 156,-
DM. Fir die Gesamtausgabe ohne Ergén-
zungsbande ist daher von einem Wert von
1.800,- auszugehen. Die Bénde sind neu-
wertig, z.T. noch in Folie eingeschweif3t.
Verhandlungsbasis fir den Verkaut:
1.500,- DM.

Interessenten wenden sich bitte an:
Pfarrer Wolfgang Guthke, Schulstr. 14, -
16359 Biesenthal, Tel: (03337) 3337.
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Titelbild:

Willy Beppler, “Kreuztragung” (48x70 cm).
Aus: Frankfurter Passion, 8 Linolschnitte 1983.
Der Bilderzyklus entstand anlaBlich des
Ausbaus der Startbahn West in Frankfurt.




