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EDITORIAL

Mit der Zeitschrift “Verantwortung™ Heft 24
werden lhnen die Referate, Resolutionen und
Unterlagen der Akademietagung des dbv vom 7.-9.
Mai 1999 in Berlin zuginglich gemacht. Wir haben
bewusst gewartet, bis alle Texte komplett vorlagen,
damit Sie in einer einzigen Ausgabe verdffentlicht
werden konnen. Ergidnzend haben wir einen Gastbei-
trag von Prof. Dr. Hans Mommsen an den Anfang
gestellt. Hans Mommsen an hat an der Berliner
Tagung teilgenommen und die in dem Gastbeitrag aus-
gefiihrten Positionen persénlich in die Diskussionen
eingebracht.

s gehort zu den Aufgaben der “Verantwor-
tung™, iiber die Tagungen und Veranstaltungen des dbv
zu berichten. Im Augenblick haben wir noch einen
Stau abzuarbeiten. Die Beitrige der beiden Oktober-
Tagungen (Herbstseminar vom 8.-10. Oktober 1999
tiber das “ErlaBjahr 2000 und Bonhoeffer-Seminar
vom 29.-31. Oktober 1999 “Zum Verhiltnis von
Theologie und Okonomie™) werden den Schwerpunkt
der niachsten Ausgabe(n) bilden. Die Redaktion
bemiiht sich, moglichst bald auf dem Laufenden 7zu
sein, so dass nach einer Tagung die niachstfolgende

“Verantwortung” den kompletten Tagungsbericht ent-
halt.

In die vorliegende “Verantwortung™ haben wir
das erste Mal die Rubrik “dbv intern und Termine™
aufgenommen. Damit wollen wir Sie iiber das Vereins-
leben informieren. Die Terminankiindigungen und den
Briel der “Arbeitsgemeinschaft Asyl in der Kirche
e.V." empfehlen wir der besonderen Aufmerksamkeit
Die jiingsten Resolutionen des dbv finden Sie im
Anschluf} daran.

Das zu Ende gehende Jahrhundert war angefillt
mit ungeahnten Schrecken. Das Thema der Berliner
Tagung “Erinnerung wird zur Kraft der Gegenwart”
wird uns weiter begleiten. Der Unruhe des bevorste-
henden Jahrtausendwechsels stellen wir die Ruhe von
Bonhoeffers Gedicht zum Jahreswechsel 1944/45 ent-

gegen:

“Von guten Mdchten treu und still umgeben,
behiitet und getrostet wunderbar,

sowill ich diese Tage mit euch leben

und mit euch gehen in ein neves Jahr: ™

Dieses Vertrauen in die Wegbegleitung unseres

Gottes wiinscht allen Leserinnen und Lesern, auch im
Namen der Redaktion,

Jw Kal Maud
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Alles ist Politik - aber Politik ist nicht alles!
Eberhard Bethge zum 90. Geburtstag

von Paul Gerhard Schoenborn

Am 28. August 1999 wird E:berhard Bethge 90
Jahre alt. Seit Anfang der dreifliger Jahre gehort
er der Evangelischen Akademikerschaft und deren
Vorgingerinnen an. Er hat ihre Arbeit, besonders auf
l.andesverbandsebene, stets anregend kritisch beglei-

tet. Der Gesamtverband schliefit sich der Gratulation
aus dem Rheinland mit allen guten Wiinschen an.

Dietrich Bonhoeffer wurde in Flossenbiirg
ermordet, Bethge iiberlebte den SS-Kerker in der
Lchrter StraBie in Berlin. 1953 wurde er Pfarrer der
beiden Londoner Gemeinden, ebendort, wo schon
Dictrich Bonhoeffer 1933/34 amtiert hatte. Nach Lehr-
und Forschungstitigkeit in den USA leitete er von
[Februar 1962 bis zu seiner Pensionierung im Mirz
1976 das Pastoralkolleg der EKiR in Rengsdorf,
Scither lebt er mit seiner Frau in Villiprott bei Bonn.

Eberhard Bethge wurde von der rheinischen
l.andessynode zum nebenamtlichen Mitglied der
Kirchenleitung und dann auch zum Vorsitzenden des
Theologischen Ausschusses gewihlt. Er war im Aus-
bildungsausschuss titig. Spater wurde er Mitglied im
Ausschuss ”Christen - Juden" und bestimmte dessen
Arbeitsgang und -ergebnisse maigebend mit.

Mit welcher Weisheit, Modernitidt und Spiri-tua-
litdt er die Arbeit der Pfarrerfortbildung in Rengsdorf
betrieb, das bezeugen dankbar bis heute Hunderte von
rheinischen Pfarrerinnen und Pfarrern. Bethge horte
intensiv darauf, was fiir sie die “generativen Themen"
(Paulo Ireire) waren. Er zog sie zur Vorbereitung der
Kollegs mit heran. Er bereitete briiderlich mit ihnen
die nichste Sonntagspredigt vor und lernte mit ihnen
solche neuartigen Sachen wie Gruppendynamik und
Themenzentrierte Interaktion. Nicht wenige baute er
mit seelsorgerlicher Einfuhlsamkeit auf. Unvergessen
dic oftenen Abende bei den Bethges mit dem schwarz-
en Humor Georg Kreisslers aus Wien von der Schall-
platte. Doppelt unvergessen auch, da Bethge oft gegen
die Bedenken des Landeskirchenamtes Pastoralkollegs
iiber Politisches Nachtgebet und Politische Theologie,
iiber das Antirassismusprogramm und die Anti -
Apartheidsbewegung, iiber die Verbindung von politi-
scher Aktion und christlicher Existenz in den rheini-
schen ESGen und manch anderes Emanzipatorisches
und Linkslastiges durchfiihrte. Er stand daftr gerade
und hielt iiber die linken Schwestern und Briider seine

schiitzende Hand. Thnen selbst gegeniiber dbte er
freundlich-entschieden die Kritik, die sic brauchten:
“Alles ist Politik - aber Politik ist nicht alles!" und:
”Wo in euren politischen Gemeinden und ihren
Gottesdiensten behilt das Lob Gottes seinen Platz?
Denn ohne Gotteslob kein Gottesdienst im Alltag der
Welt und kein miindiges Christsein!"

Im Jahre 1971 kandidierte er auf Bitten vicler
Freunde fiir das Priasesamt der Evangelischen Kirche
im Rheinland, unterlag aber schlieBlich. Manche ver-
muten, es habe ihm geschadet, dass er - z.B. in scinem
Aufsatz "Umstrittenes Erbc - Zum Selbstverstindnis
der Bekennenden Kirche und seinen Auswirkungen
heute" - es unternommen hatte, den Kirchenkampf zu
‘entmythologisieren’. Im nachhincin kann man Gon
nur danken, dass Bethge den Systemzwingen und
Strapazen des kirchenleitenden Amtes nicht ausgesctzt
wurde, sondern frei blieb, das zu tun, was ihm wichtig
war. Gerade dadurch konnte er vor und nach sciner
Pensionierung so viel bewirken - in der LKiR und in
der Okumene.

Eberhard Bethge wird vor allem - und mit Recht
- wegen der immensen, weitgespannten und akribi-
schen Arbeit geriihmt, in der er Bonhoefters Werk den
Kirchen der Welt zuginglich gemacht hat. Aber seine
theologische Lebensleistung besteht nicht nur in der
Sicherung und Herausgabe der Schriften Dictrich
Bonhoefters und in der uneigenniitzigen und grofBziigi-
gen Anregung und Begleitung unzdhliger Forschungs-
projekte zu Bonhocffer in der ganzen Okumene.
Eberhard Bethge hat in Jahrzehnten eine immer stér-
ker differenzierende und vertiefende Interpretation von
Werk, Leben und Martyrium des Freundes vorgelegt.
Bethges Bonhoefter-Interpretation lehrt, BonhoclTers
[ntentionen erkennen und verstehen. Darin bleibt sic
wegweisend und giiltig. Aber zugleich ist sic in hohem
Grade auch eigenstindige "Bethgesche" Theologice
und Selbstaussage.

Im Geiste Bonhoeffers, zunchmend ohne Bezug
auf ihn, eben als Eberhard Bethge, hat er scit den scch-
ziger Jahren als Rheinldnder viele brisante Themen
theologisch bearbeitet, die im deutschen Protestantis-
mus, der Okumene und auch in der Gesellschaft der
Bundesrepublik virulent waren: Widerspruch gegen
Apartheid und Rassismus, Christusbekenntnis als
Imperialismus oder Befreiung, Legitimitit von
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Widerstandsrecht und -pflicht contra Legalitit,
Martyrium als 6kumenisches Phinomen. Auch wurde
er zu einem anerkannten und beachteten Kirchen-
kampf-Forscher.

Vor allem ein Themenkreis wurde ihm existenti-
ell wichtig: Wie konnte es zum Holocaust kommen?
Weshalb hat der deutsche Protestantismus versagt?
Warum fehlt der Barmer Theologischen Erkldrung von
1934 cine siebte These "Die Judenfrage und die
Kirche™? taben wir wirklich Bulle getan fir Ausch-
witz? Wie bekennen wir Christus nach Auschwitz?
Der rheinische Synodalbeschluss zum "Verhiltnis von
Christen und Juden™ aus dem Jahre 1980 und der dar-
aus folgende Beschluss zur Anderung des Grund-arti-
kels der Kirchenordnung der EKiR (mit dem Bekennt-
nis zur bleibenden Treue Gottes zu lIsrael) im Jahre
1996 sind auch eine Frucht von Eberhard Bethges
unermiidlicher und iliberzeugender Arbeit an dieser
Thematik.

Am 28. August 1999 wird Eberhard Bethge 90
Jahre alt. Mehr als 65 Jahre lang ist der Jubilar
Mitglied der Evangelischen Akademikerschaft im
Rheinland und deren Vorgdngerinnen. Wir gratulieren
von ganzem Herzen!

Entnommen aus: evangelische aspekte 3/99 Seite 50/51

Leonore Siegele Wenschkewitz

FRANKFURT A .MJ/SCHMITTEN. Die Direktorin der
lov. Akademie Arnoldshain und renommierte Theologin
Leonore Sicgele-Wenschkewitz ist am Freitag in Frankfurt im
Alter von 55 Jahren gestorben. Kirchenprisident Peter
Steinacker wiirdigte die Verstorbene als ,,auergewohnliche
I'rau, die als kritische Wissenschaftlerin und engagierte
Theologin Herausragendes fur das Gespriich zwischen Kirche
und Gesellschaft geleistet' habe. Der viel zu frithe Tod von
Siegele-Wenschkewitz hinterlasse, so Steinacker, nicht nur
menschlich, sondem auch angesichts der Aufgaben, denen sie
sich mit Leidenschaft gewidmet habe, eine tiefe Licke. ,Ihr
Engagement fur die Sache der Kirche, ihr profundes Wissen,
ihre Klugheit und ihre Menschlichkeit werden unserer Kirche
gerade in diesen schwierigen Zeiten schmerzlich fehlen®,
sagte der Kirchenprisident.

Dic aus Pommern stammende Leonore Siegele-Wensch-
kewilz studierte Theologie und Musikwissenschaften. Sie war
nicht nur Studienleiterin in Amoldshain und Pfarrerin, sondem
auch Professorin fiir Historische Theologie an der Frankfurter
Universittit. Seit 1996 leitete sie die Ev. Akademie Arnolds-
hain, dic mit ihren Symposien zu kirchlichen und gesellschafts-
politischen Streitfragen weit iber Hessen hinaus bekannt ge-
worden ist. Noch im September war Siegele-Wenschkewitz fiir
ihre Arbeit im Rahmen der feministischen Theologie und des
jildisch-christlichen Dialogs mit dem Gottinger Edith-Stein-
Preis ausgezeichnet worden, der alle zwei Jahre Menschen
chit, die in besonderer Weise Grenzen iberschreiten. (lhe)

Frankfurter Rundschau vom 18 121999

Wir stellen vor:

Der Bevoliméachtigte des Rates der
Evangelischen Kirche bei der
Bundesrepublik Deutschland und der
Europaischen Gemeinschaft

1. Entstehung

Der Rat der EKD beschlofl im Jahre 1949, cine
Verbindungsstelle zwischen der Evangelischen Kirche
in Deutschland und den Verfassungsorganen des
Bundes einzurichten. Der Name der Dienststelle ist
ziemlich lang geraten: ,,Bevollmichtigter des Rates
der Evangelischen Kirche in Deutschland bei der
Bundesrepublik und der Europidischen Gemeinschafi*,
Seit dem 1. Oktober 1999 ist Prialat Dr. Stephan
Reimers Leiter der Dienststelle. Zuvor hatten dieses
Amt die Bischéfe Dr. Hermann Kunst (1950-1977).
Heinz-Georg Binder (1977-1992) und Dr. Hartmut
Lowe (1993-1999) inne. Entsprechend der
Bundescbene unterhalten dic Landeskirchen in den
Landeshauptstdadten der Bundesldnder Beauftragte am
Schnittpunkt von Politik und Kirche.

2. Auftrag

Der Bevollmachtigte hat einen diplomatischen
Auftrag und ein pastorales Mandat. Zum cinen ist ihm
die ,stindige Fiihlungnahme mit den leitenden Stellen
der Bundesregierung, dem Bundestag und den evange-
lischen Abgeordneten™ aufgegeben. Zudem steht er als
Seclsorger den evangelische Mitgliedern der
Bundesorgane und Bundesdienststellen zur Verfiigung.
In seiner Arbeit ist er ausschlieBlich an Weisungen des
Rates der EKD gebunden.

Im Rahmen der stindigen Kontakte zu den lei-
tenden politischen Stellen der Bundesrepublik sollen
nicht nur Positionen der EKD zu allen fiir unser
Gemeinwesen bedeutsamen Fragen vermittelt werden.
Es gilt zugleich, den Rat der EKD kontinuierlich iiber
die politische Lage zu informieren.

3. Arbeitsweise

Der Bevollmichtigte nimmt seine Aufgaben in
einem Geflecht dienstlicher, gesellschaftlicher und
persénlicher Verbindungen wahr. Die politischen
Instanzen (u.a. Bundespriisident, Parlament, Bundes-
kanzler, Bundeskabinett und Bundesministerien) wer-
den regelmiBig liber christliche Einsichten und politi-
sche Vorstellungen sowie Beschliisse des Rates der
EKD oder EntschlieBungen und Kundgebungen der
EKD-Svnode unterrichtet. Der Informationsflufl ver-
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lauft jedoch auch in umgekehrter Richtung: In jeder
Sitzung des Rates und der Kirchenkonferenz gibt der
Bevollmichtigte einen Bericht zur politischen Lage.
Ebenso wird das Kirchenamt der EKD iiber politische
Vorginge von Relevanz fiir die Kirche in Kenntnis
gesetzt. In diesem Zusammenhang gehort die kontinu-
ierliche Beobachtung der Gesetzgeberarbeit des
Bundes im Blick auf die Rolle der Kirche als Mit-
gestalterin gesellschaftlichen Zusammenlebens mit der
Absicht, einen Beitrag zum Gemeinwohl zu leisten.

Angesichts umfassender internationaler und
Okumenischer Beziehungen unterhilt der Bevoll-
michtigte auch Kontakte zum Auswirtigen Amt sowie
zu zahlreichen diplomatischen Vertretungen in Berlin
und Bonn.

Nicht nur aus dkumenischen Griinden, sondern
wegen der zu bewiltigenden Aufgaben ist die
Zusammenarbeit mit dem Katholischen Biiro in Berlin
(wie frither schon in Bonn) geboten. Der gemeinsamen
Verantwortung der Kirchen fiir Politik und
Gesellschaft entsprechen die gewachsenen engen
Kontakte zwischen den beiden Dienststellen.

4. Europa

Vor dem Hintergrund der europiéischen
Integration und der zunehmenden Bedeutung der EG-
Rechtssetzung wurde im September 1990 in Briissel
eine Auflenstelle des Bevollmichtigten eingerichtet.
Sie unterrichtet kirchliche Gremien iiber die fiir die
Kirche bedeutsamen Entwicklungen und Vorhaben der
Europdischen Union und bringt Anliegen und
Stellungnahme der EKD in den Dialog mit den
Organen der EU ein. Die Kirchen erinnemn an das kul-
turelle Erbe und die christlichen Wurzeln Europas, die
bei der Verfolgung politischer und wirtschaftlicher
Ziele der EU nicht vergessen werden diirfen. Die
Vielfalt der staatskirchlichen Traditionen und Identi-
taten der einzelnen Mitgliedstaaten muss bewahrt blei-
ben. In der Erkldrung zum Status der Kirchen und
weltanschaulichen Gemeinschaften in der Schlussakte
des Vertrages von Amsterdam (1997) heifit es: ,,Die
Union achtet den Status, den Kirchen und religidse
Vereinigungen oder Gemeinschaften in den Mitglied-
staaten nach deren Rechtsvorschriften genieBen und
beeintrichtigt ihn nicht. Die Briisseler Dienststelle
arbeitet im Rahmen ihrer kumenischen Kontakte eng
mit der Kommission fiir Kirche und Gesellschaft
Europiischer Kirchen (KEK) zusammen.

Die Dienststellen des Bevollmichtigten
des Rates der EKD

Prédlat Dr. Stephan Reimers

Bevollmachtigter des Rates, Vorsitzender der
Evangelischen Zentralstelle fur Entwicklungshilfe
(EZE)

Oberkirchenrat Dr. Joachim Gaertner

Stellvertreter des Bevolimachtigten; zustandig fur juri-
stische Fragen:Staatskirchenrecht, Europa-, Sozial-
und Steuerrecht, soziale und wirtschaftliche Fragen

Oberkirchenrat Wilhelm Schlemmer

Zustandig fur theologische und (sozial)ethische
Fragen, offentliche Verantwortung der Kirche, aulien-
und medienpolitische Themen, Denkmalschutz

Oberkirchenrétin Heldrun Tempel

Leiterin der AuRenstelle des Bevollmachtigten in
Brissel; Verbindung zu den Organen der
Europdischen Union sowie zur Kommission fur Kirche
und Gesellschaft der Konferenz Europaischer Kirchen
(KEK)

Oberkirchenrat Detlef Rickert
Datenschutzbeauftragter der EKD, zustandig for juri-
stische Fragen: Liegenschaftsrecht, Meldewesen,
Stiftungsrecht, Bildungspolitik

Kirchenrétin Dr. Ricarda Dill

Zustandig flr juristische Fragen: Aussiedler-,
Auslander- und Asylrecht, Jugendpolitik, Gesundheits-
, Umwelt- und Entwicklungspolitik, Ehrenamt,
Datenschutz

Dipl.-Theologin Anne Gidion
Persdnliche Referentin des Bevollmédchtigten

Kirchenamtsrat Detlef Schumacher
Verwaltungsleiter der Dienststelle
Bevolimachtigten

Anschrift:

Der Bevollmachtigte des Rates der EKD bei der
Bundesrepublik Deutschland und der Europaischen
Gemeinschaft

Charlottenstr. 53/54, 10117 Berlin,

Postfach 080117, 10001 Berlin,

Tel. (030) 20355-0, Fax: (030) 20355-100,E-Mail:
ekd.berlin@t-online.de

des
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Die Erinnerung an den Holocaust und das nationale
Selbstverstandnis der Deutschen

Versuch einer historischen Ortsbestimmung
von Hans Mommsen

Diesen Vortrag hielt Hans Mommsen am 3.Februar 1999
in der Technischen Universitdt Berlin auf Einladung der
“"Topographie des Terrors". Der Verfasser hat
"Verantwortung" den Text zum Abdruck iiberlassen.

Die publizistischen Auseinandersetz-
ungen, die an die Rede Martin Walsers
anlidBlich der Verleihung des Friedenspreises des
Borsenvereins des Deutschen Buchhandels in Frank-
furt am 11. Oktober 1998 ankniipfen, werfen die
grundsitzliche Frage auf, welchen Stellenwert die
Erinnerung an den Holocaust im Bewusstsein der
Deutschen einnimmt. Ist das Erinnern an die Shoa und
die Verbrechen, die in diesem Begriff zusammengefas-
st sind, eine unertrigliche Biirde, die zur Verdringung
herausfordert, oder ist sie Bezugspunkt eines sich neu
ausbildenden Bewusstsein in Deutschland, welches
das nationalsozialistische Erbe als politische und
moralische Herausforderung annimmt?

Um sich einer Beantwortung dieser Frage zu
nihern, ist es sinnvoll, den Weg nachzuzeichnen, den
die 6ffentliche Auseinandersetzung mit dem National-
sozialismus im letzten halben Jahrhundert beschritten
hat. Unter dem Schlagwort der "Bewiiltigung der jiing-
sten Vergangenheit" wurde dies héufig als einmalig zu
vollziehender Akt missverstanden, nach dessen Absol-
vierung die Deutschen wieder in die Lage versetzt
seien, sich "wieder nationalen Aufgaben zuzuwen-
den", wie Martin Walser 1978 im Hinblick auf Ausch-
witz formulierte.

Die Beschiftigung der deutschen Offentlichkeit
mit der Geschichte des Nationalsozialismus 148t im
zeitlichen Verlauf signifikante Akzentverschiebungen
erkennen. Sie stehen im Zusammenhang mit einer
fortschreitenden Ausriumung von bis dahin zih beibe-
haltenen historisch-politischen Tabus, welche die
Schnittstellen der nationalsozialistischen Politik im
engeren Sinne und der tradierten gesellschaftlichen
Struktur berilhren und das Problem der Kontinuitit
tangieren. Das herausragende Beispiel ist sicherlich
der Versuch, die Mitverantwortung der rechtsbiirgerli-
chen Eliten fiir die nationalsozialistische Machterobe-
rung herunterzuspielen. Dafiir boten die Theorie des
Totalitarismus und das bereits zeitgendssisch verbrei-
tete Hitler-zentristische Erklirungsmodell wichtige
Anknilpfungspunkte. Die frithen Bestrebungen, das

NS-Regime als terroristische Herrschaft einer Minder-
heit iiber das durch eine machiavellistische Propa-
ganda verfiihrte Volk hinzustellen, korrespondierten
mit der Tendenz, die Mitverantwortung der konserva-
tiven Fiihrungsgruppen an der Etablierung der NS —
Diktatur herunterzuspielen und sie ebenfalls als Opfer
des hitlerschen Machiavellismus erscheinen zu lassen.
Analog dazu konnte der deutsche Widerstand als
reprisentativ fiir das "andere Deutschland" hingestellt
werden. Dieses apologetische Selbstverstindnis, das
Hermann Liibbe als psychologische Voraussetzung fiir
den erfolgreichen Aufbau eines demokratischen
Systems in einer Mitldufergesellschaft betrachtete,
fand in der Formulierung Friedrich Meineckes von
Deutschland als "dem ersten vom Nationalsozialismus
besetzten Land" beredten Ausdruck.

Die Tabuisierung bestimmter Problemkomplexe
und Sachverhalte hing zum Teil mit der Formierung
der Bundesrepublik und der Errichtung des demokra-
tisch-parlamentarischen Systems unmittelbar zusam-
men. Das am meisten ins Auge stechende Beispiel ist
der Versuch, die Deutsche Wehrmacht von der Mitwir-
kung an der verbrecherischen Politik des Regimes zu
entlasten und sie als bloBen Befehlsvollstrecker er-
scheinen zu lassen. Bei der Grilndung der Bundeswehr
ging Konrad Adenauer bewusst diese Lebensliige ein
und er zégerte auch nicht, sich in diesem Zusammen-
hang der wahlpolitischen Unterstiitzung der Soldaten-
verbiénde zu versichern und sich dabei der semioffizi-
ellen "Arbeitsgemeinschaft demokratischer Kreise" zu
bedienen.

Obwohl die historische Forschung seit Langem
die Mitverantwortung der Wehrmacht an der Vernich-
tungspolitik in der Sowjetunion , an der Implemen-tie-
rung des Holocaust und der vélkischen Flurbereini-
gung Heinrich Himmlers herausgestellt hat, erregt die
Ausstellung des Hamburger Instituts zur Sozial-
geschichte iiber die Verbrechen der Wehrmacht noch
immer heftige Opposition in Kreisen der politischen
Rechten. Die Griinde fiir die Proteste liegen in erster
Linie in fortwirkenden nationalen Ressentiments.

Seit der Griindungsphase des Bundes hat sich
das Bild der NS-Zeit grundlegend verwandelt. Eine
Fillle von zunichst sorgsam gehiiteten Tabus sind
inzwischen beiseitegeriumt. Dies betrifft beispielswei-
se die Arisierung jlidischen Vermdégens und die
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Beteiligung der Industrie, das Schicksal der sowjeti-
schen Kriegsgefangenen in deutscher Hand, die Lage
der Zwangsarbeiter in der deutschen Industrie,
schlieBlich die aktive Mitwirkung der deutschen
Unternehmen im System der nationalsozialistischen
Kriegswirtschaft bis hin zu erst jiingst wieder ins
offentliche Bewusstsein gerilckten Komplizenschaft
der GroBBbanken und Versicherungen. In jiingster Zeit
ist auch die Beteiligung der akademischen Intelligenz
am "Generalplan Ost" und der intellektuellen Vorbe-
reitung des Holocaust in den Vordergrund des
Interesses der Forschung getreten, nachdem sie sich
vor allem mit der Rolle der Arzte und des Gesund-
heitswesens im Zusammenhang mit der Euthanasie
und den Menschenversuchen in den KZ befasst hatte.
Es tritt immer deutlicher hervor, dass die deutschen
Eliten ungleich stirker der verbrecherischen Politik
des Regimes den Boden bereitet oder an ihr direkt und
indirekt teilgenommen haben, als bisher angenommen
wurde.

In den S0er und 60er Jahren stand begreiflicher
Weise die Frage nach den Ursachen der nationalso-
zialistischen Machtergreifung und der Etablierung des
totalen Fiihrerstaates im Vordergrund des zeitge-
schichtlichen Interesses. Erst in einem zweiten Schritt
begann sich die Forschung intensiv mit der Entwick-
lung des NS-Systems im zweiten Weltkrieg zu
beschiftigen. Sie nahm dabei auch die deutsche
Besatzungsherrschaft in Frankreich, den Benelux-
Staaten, schliellich im skandinavischen Raum in den
Blick. Spdter wandte sich die Forschung der deutschen
Herrschaft im Generalgouvernement und den besetz-
ten Gebieten der Sowjetunion zu und beschrieb die
Auswirkungen des von Hitler im Mai 1941 verkiinde-
ten Programm des "Rassenvernichtungskrieges". Die
Offnung der russischen Archive hat diese Unter-
suchungen wesentlich erleichtert.

In dem Wandel der Forschungsgegenstiinde ver-
barg sich ein grundlegender Paradigmenwechsel, des-
sen wichtigste Folge darin bestand, dass das Gesche-
hen des Holocaust in das Zentrum der Betrachtung
riickte. Urspriinglich stand die Shoah nur am Rande
des aus den Priamissen der Theorie der totalitdren
Diktatur abgeleiteten Geschichtsbildes, zumal sich der
Genozid auflerhalb des Altreichs und in Abschirmung
vor der deutschen Offentlichkeit vollzog. Anfinglich
fand das Gedenken an den Novemberpogrom von
1938 im offentlichen Bewusstsein weit grofere
Resonanz, als das Geschehen in den Konzentrations-
und schlieBlich den Vernichtungslagern, zumal person-
liche Betroffenheit noch anschaulich war. Das spiegel-
te sich auch darin, dass zahlreiche Gerichtsverfahren
gegen diejenigen eingeleitet wurden, die an den
Gewalttaten der "Reichskristallnacht" beteiligt gewe-

sen waren. Die Geschehnisse des Holocaust traten erst
mit dem Eichmann-Prozess und dem Ulmer Einsatz-
gruppenprozess in das dffentliche Bewusstsein.

Es dauerte jedoch noch beinahe zwei Jahr-zehn-
te, bis sich die historische Forschung in Deutschland
unmittelbar der Geschichte des Holocaust zuwandte,
deren Bearbeitung sie bis dahin iiberwiegend auslandi-
schen Historikern, in der Regel jiidischen Wissen-
schaftlern, iiberlassen hatte. Dabei konnte sie teilweise
auf Materialien zuriickgreifen, die im Zusammenhang
mit der spit einsetzenden Verfolgung von nationalso-
zialistischen Gewaltverbrechen von der Zentralen
Stelle der Landesjustizverwaltungen in der Ludwigs-
burg zusammengetragen oder den Anklagebehdrden
erhoben worden waren, und die auch Christopher
Brownings bahnbrechender Studie iiber das
Hamburger Polizeibataillon 101 zugrunde lagen.

Im Zusammenhang mit der Intensivierung der
Holocaustforschung riickten die Psychologie der
Téter, der Zusammenhang von Judenvernichtung und
volkischer Flurbereinigung und die Methoden des
Rassenvernichtungskrieges in der Sowjetunion in den

“Urspriinglich stand die Shoah nur
am Rande des aus den Prdmissen der
Theorie der totalitdren Diktatur abge-

leiteten Geschichtsbildes. *

Vordergrund des Interesses; damit auch die deutsche
Besatzungspolitik im Ostraum, die durch die Offnung
der russischen Archive erleichtert wurde, ohne
ausschlieBBlich von ihr bedingt zu sein. Teilweise sind
die einschlidgigen Arbeiten — so von Gotz Aly, Jorg
Sandkiihler, Dieter Pohl, Hans Safrian, Christian
Gerlach und anderen - hierzu bereits im Druck
erschienen, teilweise stehen sie unmittelbar vor ihrem
Abschluss. Hierher gehdren auch eingehende Studien
zur Ostpolitik und zur Ausbeutung der besetzten
Gebiete, welche die Vielzahl der beteiligten Ressorts,
Dienststellen und Verbinde, einschlieBlich der
Industrie beleuchten.

Die heute weit umfassendere Kenntnis des
nationalsozialistischen Vernichtungsapparats und des-
sen Wirkungsweise hat schrittweise das NS-Regime
aufgefichert und die anfingliche Uberbewertung der
Rolle von SS und NSDAP samt der angegliederten
Organisationen im Verhéltnis zur Wehrmacht, zu den
klassischen Ressorts und zum Auswirtigen Amt
zuriickgedriingt. Die terroristischen und verbrecheri-
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schen Ziige, die das Regime — namentlich in den
besetzten Territorien — entfaltete, wurden nicht einfach
nur auf die unmittelbare Befehlsgebung des Diktators,
sondern auch auf eine Interaktion zwischen den
Machthabern vor Ort und den zentralen Schaltstellen
des Systems zuriickgefiihrt.

Dadurch verteilte sich die Last der historischen
Verantwortung auf viele Schultern und ist die pauscha-
le Hervorhebung einzelner terroristischer Apparate,
wie sie noch im Niirmberger Hauptkriegsverbrecher-
prozess liberwog und in Eugen Kogons Formel vom
"SS-Staat" zum Ausdruck kam, nicht mehr akzeptabel.
Dies muss mit der fortschreitenden Enttabuisierung
zusammen gesehen werden, die es nicht mehr zulift,
die politische und moralische Schuld an den
Geschehnissen auf bestimmte Funktionsgruppen zu
beschrinken. Mehr denn je wird die Mitverantwortung
breiter Teile der Funktionseliten des dritten Reiches,
des militdrischen Fithrungsapparates, aber auch der
allgemeinen und inneren Verwaltung und nicht zuletzt
der Justiz fiir dessen verbrecherische Politik herausge-
stellt.

Parallel dazu hat sich das Bild des Widerstandes
gegen Hitler in mehrerer Hinsicht qualitativ verindert.
Bei allem Respekt, der den verschiedenen Richtungen
der deutschen Opposition gebiihrt, hat sich in der
Forschung und in der Offentlichkeit ein differenziertes
Bild durchgesetzt, 138t sich der Widerstand nicht mehr,
wie dies urspriinglich in der Nachfolge von Hans
Rothfels "Die deutsche Opposition gegen Hitler" von
1947 geschah, als Abbild des gesamten deutschen
Volkes in allen seinen Schichten und als Vorldufer des
parlamentarischen Systems der Bundesrepublik und
respektive der SED-Herrschaft in der DDR deuten. Er
muss vielmehr von seinen eigenen Voraussetzungen
her und in seiner politischen Vielgestaltigkeit als
historische Alternative zum Nationalsozialismus inter-
pretiert werden und eignet sich gewif nicht als
Schutzschild gegen den Vorwurf des Versagens der
Nation.

Damit verliert die ursprilngliche Stilisierung des
Widerstandes als "Aufstand des Gewissens" an Uber-
zeugungskraft und erscheint die Forderung, nur jenen
Widerstand filr legitim zu halten, der "aus den
Kommandohohen" heraus in der Absicht erfolgte, den
revolutiontiren Zwischenzustand so rasch wie moglich
durch die Wiederherstellung von "Gesetz und
Ordnung" zu beenden. Gleichzeitig bequemten sich
die herrschenden Meinungsfilhrer der Geschichtswis-
senschaft zu der Anerkenntnis, dass der kommunisti-
sche Widerstand nicht a limine ausgeklammert werden
kann. Allerdings gelingt es nur schrittweise, die einge-
{ibte dffentliche Erinnerungsarbeit dazu zu bewegen,
von der bisherigen Tendenz, den Widerstand und

zumal den 20. Juli 1944 als letztlich iiberpolitisch und
frei von interessenpolitischen Motiven zu betrachten,
Abschied zu nehmen.

Der jiingste Konflikt iiber die Rolle des militéri-
schen Widerstandes bei der Heeresgruppe Mitte ist
dafiir kennzeichnend. Eingehende Forschungen zur
deutschen Besatzungspolitik in der Sowjetunion war-
fen auch neues Licht auf die Motive des Verschwérer-
kreises um Henning von Tresckow und zeigten dessen
direkte und indirekte Verstrickung in den Rassenver-
nichtungskrieg. Die Zusammenarbeit Tresckows und
seines Ic, Rudolf-Christoph Freiherr von Gersdorf, mit
dem Fiihrer der Einsatzgruppe C, Artur Nebe, umfas-
ste, wenn sie sich auch formell auf die Partisanen-
bekdmpfung bezog, MaBnahmen zur Liquidierung des
autochthonen Judentums.

“Die urspriingliche Stilisierung des
Widerstandes als ‘Aufstand des
Gewissens’ verliert an

Uberzeugungskraft”

Die Herausstellung dieses Sachverhalts durch
Christian Gerlach wurde in der Offentlichkeit u.a. von
Klaus von Dohnanyi und Helmut Schmidt mit dufer-
ster Schirfe zurilckgewiesen. Aber das #dndert nichts
daran, dass sich selbst diese zentrale Gruppe des
Widerstandes, die mafigeblich die Vorbereitungen zum
"Unternehmen Walkiire" getroffen hatte, nur schritt-
weise von der militdrischen Befolgung des Komplexes
der verbrecherischen Befehle zu 16sen vermochte.

Im ganzen handelt es sich sowohl innerhalb der
Historiographie wie der Publizistik um einen Prozess
der Entmythologisierung des deutschen Widerstandes,
der parallel verlduft zu der Analyse der gesellschaftli-
chen Verankerung des Regimes. Die jiingst iiber die
Rolle der Geschichtswissenschaft gefiihrte Debatte
iiber die Rolle so angesehener Historiker wie Franz
Petri, Hermann Aubin, Hermann Heimpel, Werner
Conze und Theodor Schieder und deren Nestor, Hans
Rothfels, gehdren in denselben Zusammenhang.

In diesen Debatten riickt die Frage in den Vor-
dergrund, wo die Grenzlinien zwischen einer mehr
oder minder groBen Anpassung an das Regime und
einer aktiven Parteinahme fiir dessen Zielsetzungen
verlaufen, was sicherlich nicht mit pauschal festlie-
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genden Kriterien beantwortet werden kann. Der
Rubikon ist sicherlich dort iiberschritten, wo nicht nur
dessen ideologische Zielsetzungen geteilt und wissen-
schaftlich unterbaut werden, sondern der Schritt zu
deren gewaltsamer Umsetzung unter Missachtung der
gewachsenen historischen Grundlagen und humanen
Wertvorstellungen getan wird. Im Grunde aber ist
diese Frage von geringerem Gewicht gegeniiber dem
Problem, inwieweit durch intellektuelle Vorarbeiten
oder wissenschaftliche Legitimierung der NS-
Gewaltpolitik Vorschub geleistet wurde. Diese Frage
bedarf freilich keiner individualisierenden Behand-
lung, sondern kann nur vor dem Hintergrund der allge-
meinen Einstellungen hinreichend beantwortet wer-
den, wenn man nicht in ein unangemessenes
Moralisieren zuriickfallen will.

Vor dem Hintergrund dieser 6ffentlichen
Diskurse ist seit einer Reihe von Jahren eine wachsen-
de Sensibilitit gegeniiber zeitgeschichtlichen Problem-
stellungen zu konstatieren, die der Annahme zu wider-
sprechen scheint, dass mit groferem zeitlichen
Abstand ein geringeres moralisches und politisches
Engagement eintreten milte. Diese Wende machte
sich zuerst mit der unerwartet groBen Resonanz von
Spielbergs Film "Schindlers Liste" bei der jiingeren
Generation bemerkbar, setzte sich danach in einen
rasch anwachsenden Absatz zeitgeschichtlicher Werke
wie den Tagebiichern Victor von Klemperers, aber
auch wissenschaftlichen Publikationen, so zum
Holocaust, fort und findet einen Héhepunkt in der
starken Beachtung, die Themen zum Nationalsozial-
ismus in den Medien gefunden haben und weiter fin-
den.

Es ist ein Irrtum anzunehmen, dass diese zeitge-
schichtliche Sensibilisierung auf die von seinen
Verlegern inszenierte Werbekampagne Daniel Gold-
hagens zuriickzufithren ist. Umgekehrt hat sich dieses
Buch der vorhandenen zeitgeschichtlichen Aufge-
schlossenheit des deutschen Publikums bedient.
Zugleich war der durch Goldhagen angesprochene
Leserkreis auf spezifische gesellschaftliche Gruppen
beschridnkt. Von der Goldhagen-Debatte wurden die
sonst an zeitgeschichtlichen Fragen lebhaft interessier-
ten jiingeren Altersgruppen am wenigsten erfasst, und
erst sekunddr iiber die Evangelischen Akademien und
andere Institute zur Politischen Bildung ist in dieser
Hinsicht eine gewisse Breitenwirkung erreicht wor-
den.

Auf den mit Goldhagen selbst gefithrten Dis-
kussionsveranstaltungen dominierten Angehdrige der
Kinder derjenigen, die am NS-Regime passiv oder
aktiv beteiligt waren, also der Generation der perpetra-
tors und bystanders, um die Terminologie Raul

Hilbergs aufzugreifen. Es war symptomatisch, dass
diese Altersgruppe, die zuvor durch ihre Peers an der
Artikulation in der Judenfrage gehindert wurde, nun
deren Ausscheiden aus &ffentlichen Stellungen oder
deren Ableben beniitzte, um durch ein ausgeprigtes
Bediirfnis, die Mitschuld an der Judenvernichtung zu
bekennen, ihre zunehmend als quélend empfundene
Verdringung loszuwerden — was zu Uberkompensatio-
nen fiihrte.

“In diesen Debatten riickt die Frage
in den Vordergrund, wo die
Grenzlinien zwischen einer

Anpassung an das Regime und einer

aktiven Parteinahme
verlaufen, was sicherlich nicht mit

pauschal festliegenden Kriterien

)

beantwortet werden kann.’

Fir die nachwachsenden Generationen sind die
traumatischen Belastungen, die fiir die Alteren kenn-
zeichnend sind, in der Regel nicht gegeben. Man mag
das darin sehen, dass die jiingeren Historiker mit einer
bewundernswerten Niichternheit und Prézision an die
Aufarbeitung der nationalsozialistischen Verbrechen
herangehen und sich nicht scheuen, Gewalt und
Brutalitit anschaulich zu machen, wovor Historiker
meiner Generation in aller Regel zuriickscheuten, da
sie einerseits den Vorwurf, tendenzids zu sein fiirch-
ten, andererseits sich bewusst sind, dass die
Erzeugung emotionaler Betroffenheit rationaler
Erkldrung, die die eigentliche Aufgabe des Historikers
ist, im Wege steht.

Die Bemerkung von Bundesprisident Herzog in
seiner Rede zum 9. November 98 in Berlin, dass die
historische Aufklidrungsarbeit bei der jungen Gene-
ration mit behutsamen Dosierungen verfahren miisse,
geht, wie ich meine, an der Mentalitit der Jiingeren
vorbei, die die ganze, auch die grausame Wahrheit
wissen wollen und die Fihigkeit haben, sie seelisch zu
ertragen. Der Blick richtet sich stirker auf das
Handeln, auch auf die Motivation der Einzelnen.
Daher verstirkt sich das Interesse an den Biographien
der Titer und an der Rekonstruktion konkreter
Abliufe, wie der Todesmirsche oder der Bedingungen
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in den Konzentrationslagern.

Der Methodenkonflikt, der sich hier andeutet,
hat offenbar mit einem anderen Zugang zur Erfahrung
des Nationalsozialismus und unterschiedlichen Modi
des historischen Erinnerns zu tun. Fiir die Jiingeren
spielen apologetische Kategorien keine Rolle. Thre
Urteile zeichnen sich aber gegeniiber den Nachleben-
den durch eine unerhorte Hirte und Kompromiss-
losigkeit aus, die sich vielfach iiber die Komplexitit
der politischen Bedingungen hinwegsetzt, denen die
Zeitgenossen ausgesetzt waren oder noch sind. Die

“Die Bemerkung von Bundesprdsident
Herzog, dass die historische
Aufkldarungsarbeit bei der jungen
Generation mit
behutsamen Dosierungen verfahren

miisse, geht an der Mentalitdit der

)

Jiingeren vorbei.’

Neigung, abstrakte moralische Kriterien an deren
Handeln anzulegen, tritt dabei h#ufig genug hervor.
Zugleich treten die Gewaltaktionen des Regimes stér-
ker in den Vordergrund, desgleichen deren ideologi-
sche Verursachung,

Kann unter diesen Bedingungen von Desinter-
esse am Nationalsozialismus nicht die Rede sein, ist
doch die Prisentation des historischen Gegenstandes
im Zuge des erwéhnten Paradigmenwechsels tiefgrei-
fenden Verdnderungen unterworfen. Die in Teilen der
politischen Bildung, aber auch in den Medien hiufig
anzutreffende pauschalisierende Betrachtungsweise
des Geschehens, die sich nicht mehr offenen Fragen
stellt, stoft hiufig auf Desinteresse und Unver-stind-
nis. In dem MabBe, in dem die nationalsozialistische
Epoche in die allgemeine Geschichte einriickt, wird
statt moralischer Stilisierungen eine prizise Analyse
gefordert, welche auf die politischen Prozesse abstellt
und eine klare Abwigung von Interessen und ideologi-
schen Einstellungen vornimmt, statt mit moralischen
Kategorien zu arbeiten.

Bundesprisident Roman Herzog hat in diesen
Tagen im Deutschen Bundestag dariiber Klage
gefiihrt, dass die jungen Menschen sich an den in
jingster Zeit gefihrten Debatten im Anschluss an die
Walser — Rede nicht beteiligt hitten und in diesem

Zusammenhang die begriindete Vermutung geéuBert,
"dass diese Jugend lidngst dabei ist, ihr eigenes Ver-
hiltnis zu dieser Geschichte zu gewinnen". Tatséchlich
besitzen die Jiingeren einen eigenen Zugang zur
Geschichte des Dritten Reiches, der nicht durch natio-
nale Einstellungen und Selbstvorwiirfe verstellt ist.

Es fillt auf, dass in Erdrterungen immer wieder
auf die Haltung der Jugend und deren Reaktion auf die
Erblast des Holocaust Bezug genommen wird, ohne
dass die jiingere Generation selbst zu Worte kommt.
Ratschldge, wie die Geschichte "volkspadagogisch" zu
vermitteln sei, ebenso wie der gegen die nachwachsen-
de Generation gerichtete Verdacht, sich des zeitge-
schichtlichen Erinnerns zu entledigen, diirften, wie mir
scheint — und Roman Herzog diirfte diesen Eindruck
teilen — eher einer Transposition der Bediirfnisse und
Denkverbote der tiber 60-jdhrigen auf die nachfolgen-
den Alterskohorten entspringen.

Herzog hat in diesem Kontext die Bubis-
Walser-Kontroverse begriiit und Walser zugute gehal-
ten, dass sie "eine wichtige Auseinandersetzung in
unserer Offentlichkeit provoziert" habe, von der er
allerdings feststellt, dass sie ohne die Teilnahme der
jiingeren (und gutenteils der mittleren) Generation
stattgefunden habe. In der Tat ging diese Debatte -
iibrigens wie seinerzeit der Historikerstreit — an der
jingeren Generation einfach vorbei. Denn der Hinter-
grund, vor dem sie allein verstindlich erscheint, ist die
Sehnsucht nach der Riickkehr zu einem ungebroche-
nen deutschen Nationalgefiihl, von dem viele gehofft
hatten, es werde sich unter den Auswirkungen der
Wiedervereinigung regenerieren.

Was die Rede Walsers in der Paulskirche an-
geht, so stellte sie insofern mehr als eine rhetorische
Episode dar, weil seine Ausfilhrungen von der Ver-
sammlung der geladenen deutschen Honoratioren mit
wenigen Ausnahmen — darunter Ignatz Bubis — mit
frenetischem Beifall aufgenommen wurden. Folge-
richtig konnte sich der Schriftsteller bei spéteren
offentlichen Auftreten einer nationalen Befreiungstat
rilhmen, fiir die er mehr als zweitausend Zuschriften
erhalten habe. In der Tat beanspruchte Walser in seiner
Rede, als "Gewissenswart der Nation" in deren Namen
zu sprechen, um dieses in der spiteren Debatte mit
dem Hinweis auf die Privatheit seiner Erfahrung wie-
der zu relativieren.

Nun ist an dem Vorgang weniger die personli-
che Einstellung Walsers, noch die StoBkraft, welche
die FAZ seinem Auftreten durch die Laudatio Frank
Schirrmachers und spitere Kommentare verschaffte,
als vielmehr der Umstand bedeutsam, dass hier 6ffent-
lich bis dahin tabuisierten Ressentiments Ausdruck
verlichen wurde, die sich gegen die angebliche Instru-
mentalisierung von Auschwitz durch nicht néher
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benannte Interessen wandten. Walsers Bemerkungen
liefen, unabhingig von der Frage, wie weit er dies
selbst wirklich beabsichtigte, auf eine Legitimierung
der in der deutschen Gesellschaft nicht nur schlum-
mernden nationalistischen und antisemitischen Res-
sentiments hinaus, die zuvor dem allgemeinen
Tabuisierungsdruck zum Opfer gefallen waren. Eine
Analyse seiner zweitausend Zuschriften wire sicher
aufschlussreich.

Die Ideengédnge Walsers und seines Haupt-ver-
teidigers, Klaus von Dohnanyi erscheinen jedoch
beide als reprisentativ fir die alten Eliten in der
Bundesrepublik. Sie sind von dem heimlichen
Bediirfnis bestimmt, zur nationalen Normalitit, wie sie
von ihnen verstanden wird, zuriickzukehren, damit zu
einer von einem breiten nationalen Konsens und
Selbstbewusstsein geprigten Gesellschaft. Gerade mit
steigendem Lebensalter tendieren sie zuriick zu den
politischen Grundeinstellungen ihrer formativen Jahre,
und zu diesen gehort ein klares Bekenntnis zur Nation
als politischer Werthaltung. Bezeichnend war der
moralische Druck, der auf Bubis von allen Seiten, dar-
unter der FDP ausgeiibt wurde, seine Kritik an Walser
zuriickzunehmen — ein bedenklicher Riickfall in eine
Mentalitit der Konfliktfreiheit. DaB von hoher Stelle
Bubis gleichzeitig bescheinigt wurde, trotz allem ein
deutscher Patriot zu sein, spricht fiir sich.

Walser ist ein gutes Beispiel fiir das Bestreben,
in eine heile nationale Vergangenheit zuriickzukehren,
wie die Lektiire seines jiingsten Buches "Der springen-
de Brunnen" eindriicklich zeigt. Diese persénliche
Einstellung ist legitim, taugt aber nicht als MaBregel,
die mit seiner Rolle als Prizeptor der Nation zusam-
mengeht. Die von Bubis geriigten sprachlichen Ent-
gleisungen vom Holocaust-Mahnmal als "Monumen-
talisierung" und "dauemder Prisentation der Schande"
und von der "moralischen Keule" des Holocaust sind
nur verstindlich vor dem Hintergrund einer betont
nationalen Einstellung, die in beidem eine unangemes-
sene Herabsetzung des nationalen Selbstgefiihls
erblickt.

Bubis attackierte diese Wendungen als "geistige
Brandstiftung". Wenn er diese Formulierung auch
zuriickgenommen hat, so hielt er an dem Sachverhalt
fest, dass Walsers Formulierungen gefahrlich nahe an
einen gewohnlichen deutschen Nationalismus heran-
komme, der oft mit antisemitischen Einstellungen ver-
bunden ist. In der Tat kam es Walser bewusst auf
offentliche Wirkung an, und er selbst sprach von einer
Tat "geistiger Befreiung”, und sein Publikum reagierte
mit {berschdumender Begeisterung darauf. Das ist ein
Riickfall in den gewdhnlichen deutschen Nationalis-
mus, der bei Walser nicht zum ersten Mal anzutreffen

ist, seinem sonstigen politischen Nonkonformismus
zum Trotz.

Im Grunde ist dies aber wenig bedeutsam. Die
in der Debatte zum Ausdruck kommende Einstellung
ist von dem Wunschdenken geprigt, in eine heile Welt
der urspriinglichen Nation zurlickzukehren, die es
nach dem Holocaust nicht mehr geben kann. Diese
Mentalitiit, die von dem unklaren Bediirfnis bestimmt
ist, hinter Auschwitz zuriickzufallen, ist begreiflich,
aber auf die Angehdrigen der &lteren Generation

“Daf3 von hoher Stelle
Bubis gleichzeitig bescheinigt wurde,
trotz allem ein deutscher Patriot zu sein,

spricht fiir sich.”

beschrinkt. Thnen steht die Einstellung des iiberwie-
genden Teils der deutschen Bevdlkerung und insbe-
sondere der jiingeren Generation gegeniiber, die durch
die Erfahrung des Nach-Auschwitz geprigt ist und die
mit den zugrundeliegenden Werthaltungen nur noch
wenig anfangen konnen. Es ist daher nicht verwunder-
lich, dass sich die Jingeren, mit ganz wenigen
Ausnahmen, in der Debatte nicht zu Worte gemeldet
haben, weil sie von einer tiefgehenden nationalen
Indifferenz geprigt sind.

it Recht wandte Bubis ein, dass die von

Walser gewihlte Diktion, die den Begriff des
"Verbrechens" mit dem der "Schande" austauschte, nur
die subjektivistische Sicht der Titerseite zum
Ausdruck bringe. Sie ist verstindlich nur, wenn man
die ausgeprigt nationale Grundeinstellung Walsers in
Anschlag bringt, der es fiir unertriiglich hilt, mit den
Verbrechen des Nationalsozialismus, die im Holocaust
kulminieren, stindig und in aggressiver Weise kon-
frontiert zu werden. Sein Protest richtete sich nicht
gegen das, was in der anschlieBenden Debatte als
"Uberkonfrontation mit dem Holocaust" und von ihm
in seiner Frankfurter Rede polemisch als "Dauer-
reprisentation unserer Schande" bezeichnet wurde.
Nun ist daran soviel richtig, dass die 6ffentliche
Behandlung des Auschwitz-Komplexes allenthalben in
die sattsam bekannte Diktion zuriickfillt,
Schuldbewusstsein und Betroffenheit zu erzeugen, die
moralische Dimension des Geschehens zu isolieren
und auf eine konkrete historische Erkldrung des
Geschehenen zu verzichten. Die Fiille der
Gedenkreden — und nicht nur die der Politiker — nei-
gen zu einer moralisierenden Prisentation spektakula-
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rer Aspekte der Geschichte des Dritten Reiches. In
gewisser Weise provozieren sie die entgegenstehende
Forderung, endlich einen Schlussstrich unter diesen
Teil der Vergangenheit zu ziehen. Beide Attitiiden lie-
gen insofern auf derselben Ebene, als sie bei bloBer
Betroffenheit stehen bleiben.

Fiir die nachwachsenden Generationen, die mit
einer ausgeprigt pragmatischen Einstellung an diesen
Komplex herangehen, ist die moralisierende Sprache,
in der die Argumente ausgetauscht zu werden pflegen,
fremd und unverbindlich. Die von den Alteren wieder-
holt beschworene Beflirchtung, dass sich die nach-
wachsenden Generationen der Erinnerungsarbeit ent-
ziehen konnten, geht gewShnlich an der Tatsache vor-
bei, dass sich die Form der Rezeption und
Verarbeitung der Shoah anders vollzieht, als bei den
Alteren, die noch den Hintergrund des funktionsfihi-
gen Nationalstaates vor Augen haben.

Fiir diejenigen Alterskohorten, die nach dem
Ende des zweiten Weltkrieges geboren sind, stellt die
nationalsozialistische Periode den entscheidenden
Bezugspunkt ihres historisch-politischen Denkens dar,
und die Shoah nimmt darin eine zentrale Stellung ein.
Die nationalsozialistischen Verbrechen werden von

“Die Fiille der Gedenkreden — und
nicht nur die der Politiker — neigen zu
einer moralisierenden Prdsentation
spektakuldrer Aspekte der Geschichte
des Dritten Reiches. *

ihnen nicht als moralische Bilrde empfunden, sondern
als Herausforderung, die Wiederkehr vergleichbarer
Erscheinungen kilnftig zu verhindern.

Fuir die meisten Jiingeren ist der 4ltere deutsche
Nationalstaatsgedanke blind geworden. Selbst die
Geschichte der Weimarer Republik stellt fiir sie im
Grunde nur ein abgesunkenes Bildungswissen dar. Das
gilt erst recht fiir die Traditionen des Bismarckreiches.
Die nationalsozialistische Periode ist fiir ihre histo-
risch-politische Orientierung der entscheidende
Einsatzpunkt. An die Stelle des herkdmmlichen
Nationalgefiihls tritt das Bewusstsein der
Zugehorigkeit zu einer historischen Verantwortungs-
gemeinschaft, die wesentlich durch die distanzierende
Erinnerung an den Nationalsozialismus konstituiert
wird und als Verfassungspatriotismus sich aller pathe-

tischen Akzessoires und Rituale des klassischen
Nationalismus entledigt hat. Daher ist beispielsweise
auch das umstrittene Rekrutengelébnis der
Bundeswehr nicht mehr verbindlich zu machen, da
dessen traditionelle Grundlagen ausgeronnen sind. Die
Erinnerung an den Holocaust ist ein Bestandteil dieser
neuen historisch-politischen Bewusstseinsbildung, die
mit den nationalmoralischen Gewissensbissen Martin
Walsers nichts mehr gemein hat.

Bundesprisident Herzog hat in seiner Rede im
Deutschen Bundestag vom 27. Januar 1999 friihere
Stellungnahmen abwandelnd, nachdriicklich dafiir pla-
diert, mehr Vertrauen in die junge Generation auch im
Hinblick auf die Erinnerungsarbeit zum Holocaust zu
setzen. Das in der Offentlichkeit immer wieder durch-
brechende Misstrauen, die jiingere Generation werde
das ihr anvertraute Pflichtteil "Erinnerung" ausschla-
gen, spiegelt, wie ich meine, iiberwiegend die
Unsicherheit der Alteren, wie sie selber mit dem Erbe
des Holocaust umgehen sollen.

Dazu gehort auch die Befiirchtung, dass die
Jiingeren ideologisch nicht hinreichend gefestigt seien,
bei ihnen ein Riickfall in faschistische Ideengénge ein-
treten konne. Bezeichnend dafiir ist die im Januar-Heft
der Zeitschrift "Die Tribiine" verdffentlichte
Meinungsumfrage von Alphons Silbermann, die, wie
er meint, eine erschreckende Unkenntnis der
Geschichte des Holocaust gerade bei Teilen der jiinge-
ren Generation belegt. Danach wuBte jeder fiinfte
Jugendliche im Alter von 14 bis 17 Jahren nichts mit
dem Namen Auschwitz anzufangen; was, gemessen an
den generell begrenzten historischen Kenntnissen,
nicht erstaunlich ist. Andererseits traten mehr als 73
Prozent der zweiten und dritten Nachkriegsgeneration
fiir die "Wichtigkeit des Erinnerns" ein und iiber 90
Prozent dieser Altersgruppen versprechen sich von
ihm, "dass sich solche Greueltaten nicht wiederholen".

Das ist - im Unterschied zu der sehr skeptischen
Auswertung durch Silbermann und zur Schlussfolge-
rung Michel Friedmanns, eine umfassende
Aufkldrungsoffensive unter der jiingeren Generation in
Gang setzen zu sollen - ein durchaus zufriedenstellen-
des Ergebnis, das mit der eingangs erwihnten erhéh-
ten Sensibilisierung gerade der jlingeren Alterskohor-
ten gegenilber dem Nationalsozialismus {iberein-
stimmt. Parallele Untersuchungen zur Intensitit des
Antisemitismus in Deutschland ergeben eine klare
Korrelation zwischen Lebensalter und Intensitét anti-
semitischer Vorurteile, die vor allem bei der ilteren
Bevdlkerung auftreten und als ideologischer
Restbestand zu interpretieren sind. So sehr wiederkeh-
rende antisemitische Vorfille ernstgenommen werden
miissen, so wenig ist der Riickschluss zuldssig, dass
der Antisemitismus bei den Angehdrigen der jiingeren
Generation aszendent sind. Das Gegenteil ist der Fall.
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Die Walser-Rede und die Debatte, die sie aus-
geldst hat, erscheinen vor diesem Hintergrund
als Reflex der Hoffnungen einer von ihren
Fiihrungsposi-tionen abtretenden dlteren Generation,
noch einmal iiber den Inhalt der von ihr reklamierten
politischen "Normalitdt" zu bestimmen. In seinem
Bemihen, jenen Bestrebungen entgegenzutreten, die
Deutschland angeblich den Status einer "normalen
Nation" verweigern, zielt Walser auf die
Wiederherstellung der Erinnerung an eine "heile"”
nationale Vergangenheit, die dem Nationalsozialismus
voraus lag und durch ihn nur zugedeckt wurde.

Diese Position, die bestrebt ist, den fundamenta-
len Bruch, den das Geschehen von Auschwitz filr die
deutsche und die abendlindische Geschichte bedeutet,
einzuebnen, ist sicherlich reprisentativ fiir breite Teile
der bisherigen deutschen Funktions- und
Bildungselite, die gerade im Alter zu ihren fritheren
nationalen Werthaltungen zuriickkehren. Gleichwohl
ist sie mit dem fortschreitenden Generationswandel
rezessiv und weicht einer neuen politischen
Normalitit. Sie ist geprigt durch die anhaltende natio-
nale Indifferenz, die letzten Endes auf die nationalso-
zialistische Perversion nationaler Werte reagiert. Nicht
der Blick zuriick, sondern die Offenheit fiir die
Herausforderungen der Zukunft scheint ihre Mentalitiit
zu bestimmen.

In einer Bilanz iiber 50 Jahre Bundesrepublik
kann ein Autor, der der jungen Generation angehért
schon formulieren, dass das Nachkriegsdeutschland in
vielerlei Hinsicht exemplarisch sei "fiir den Umgang
mit einer postdiktatorischen, extremistischen und kri-
minellen Vergangenheit", ja, dass sie "eine Art histori-
sches Fallbeispiel fiir eine fundamentale Um- und
Neuorientierung" darstelle. Die freilich, und das ist
dieser neuen Generation voll bewusst, vollzieht sich
im Schatten von Auschwitz, das eine Epochenwende
symbolisiert, an deren Anfang sie stehen.

Buchhinweis

Hans Mommsen

Der Nationalsozialismus und die
deutsche Gesellschaft.
Ausgewaihlite Aufsitze.

Zum 60 Geburtstag herausgege-
ben von Lutz Niethammer und
Bernd Weisbrod

Rowohit Taschenbuch Verlag
Reinbek bei Hamburg Februar 1991

Is ein Meister des historischen
AEssays, als streitbarer wie gleich-

wohl besonnener homo politicus
hat der Historiker Hans Mommsen mit sei-
nen Aufsatzen Uber drei Jahrzehnte hin-
weg immer wieder die Diskussion Gber die
nationalsozialistische Herrschaft in
Deutschland belebt und in ihren entschei-
denden Fragestellungen vorangetrieben.

Seine Interventionen als historisch-politi-
scher Schriftsteller haben die groen wis-
senschaftlichen Kontroversen um den
Reichstagsbrand und die Rolle Hitlers, um
die “Endlésung” und die Bedeutung des
Widerstands nicht nur mafRgeblich
beeinflut, sondern auch als politische
und ethische Herausforderungen in die
Gesellschaft getragen.

Zu seinem 60. Geburtstag haben die
Herausgeber dieses Bandes erstmals
seine fur eine Gesamtinterpretation des
Nationalsozia-lismus so wichtig geworde-
nen Beitrdge an einem Ort versammelt.

Aus dem Inhalt:

* Die Aufidsung des Burgertums seit dem
spaten 19. Jahrhundert

* Zur Verschrankung traditioneller und
faschistischer Fuhrungsgruppen in
Deutschland beim Ubergang von der
Bewegungs- zur Systemphase

* Hitlers Stellung im nationalsozialisti-
schen Herrschaftssystem

* Der Reichstagsbrand und seine politi-
schen Folgen

* Die Realisierung des Utopischen: Die
,Endlésung der Judenfrage" im ,Dritten
Reich"
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Erinnerung wird zur Kraft der Gegenwart
Die Bedeutung des 8. Mai fiir die "Berliner Republik”

Tagung des Bonhoeffer-Vereins zu Geschichtserinnerung und
Gegenwartsverantwortung vom 7.-9. Mai 1999 in Berlin

Freitag, 7. Mai
19.00 BegriiBung und Einfilhrung
Dr. Rolf Hanusch, Dr. Karl Martin,
Friedrich Schorlemmer
GruBwort:Propst Dr. K.-H.L{tcke, Berlin
”...Ich bete fir die Niederlage meines
Landes..”
Dietrich Bonhoeffer - Verréter, Patriot oder
Martyrer?
Dr. Andreas Pangritz, FU Berlin
Samstag,8.Mai =~ ===
07.45 Morgenandacht
Horst Scheffler, WBD IV Mainz
Eigenart und Bedeutung der
dichterischen Rede (iber die Schatten
der NS - Vergangenheit
Prof. Dr. Helmuth Kiesel, Heidelberg
Podlumsdiskussion: Wohin entwickelt
sich die "Berliner Republik”?
Das Grundgesetz, die nationale Identitat
und der religidse Pluralismus
Dr. Everhardt Franf3en,
Dr. Michel Friedmann,
Prof. Dr. Helmuth Kiesel,
Prof. Dr. Hans Mommsen,
Friedrich Schorlemmer,
Prof. Dr. Rita Stissmuth,
Moderation: Dr. Rolf Hanusch
14.15 Arbeitsgruppen
* Zum Umgang mit der deutschen Geschichte:
Holocaust-Mahnmal, Walser-Bubis-Debatte
* Wohin entwickelt sich die "Berliner Republik"?
* Rechtsradikalismus und Traditionspflege in der
Bundeswehr
* Ziviler Friedensdienst - Von der Notwendigkeit
der gewaltfreien Konfliktbearbeitung
* Statt Kirchensteuer eine "Kultur- und
Sozialsteuer'?
* Printmedien und Internet als Diskussionsforen
16.00 Berichte aus den Arbeitsgruppen
20.00 “In guter Verfassung?!”
Ein musikalisch-literarisch-satirisches
Programm mit Dieter Hildebrandt u.a.

19.30

09.00

10.30

Sonntag, 9. Mal -

09.00 Einladung zum Gottesdienst

Pfarrer Dr. Rolf Hanusch

Pfarrer Dr. Karl Martin (Predigt)
10.30 Offentliche Mitgliederversammiung des dbv
13.00 Mittagessen und Ende der Tagung

von Bonn nach Berlin jahrt sich am 8. Mai zum 50.
Male die Verabschiedung des Grundgesetzes durch
den Parlamentarischen Rat. Der 8. Mai ist zugleich
Jahrestag des Endes des Zweiten Weltkriegs und der

Befreiung von der nationalsozialistischen
Gewaltherrschatft.

I m Jahr des Umzugs von Parlament und Regierung

Erinnern macht nachtraglich AuRerliches zu etwas
Inner-lichem. Wer weil}, welche Vergangenheit zu ihm
gehort und in welcher Geschichte sich fur ihn Not
gewendet hat, der gewinnt aus diesem Bewusstsein
Kraft fur seine Gegenwart. Dietrich Bonhoeffer (geb.
1906, hingerichtet 1945) war bereits 1941 der Ansicht,
dass sich die Not der deutschen Geschichte nur wen-
den kann, wenn eine militdrische Niederlage dem
Terrorregime ein Ende setzt, die Deutschen zur
Besinnung bringt und sie fir das den anderen
Menschen zugefiugte Leid mit eigenen Leid-
Erfahrungen bezahlen lalt: " ... ich bete fur die
Niederlage meines Landes ..."

Die fremdenfeindlichen und rechtsradikalen
Vorkommnisse der letzten Jahre machen deutlich, wie
weit viele Mitburgerinnen und Mitburger von einem
grundlegenden Erinnern noch entfernt sind. Der
Wunsch von Martin Walser, zu einem "normalen Volk"
zu gehotren und in einer "gewdhnlichen Gesellschaft”
zu leben, 14Bt sich nicht so erfilien, dass wir das
Wegschauen {iben und Auschwitz an den Rand unse-
res Bewusstseins schieben. Nur durch die
Wahrnahme dieser Schuld, far die wir mithaften, und
durch die Rehabilitation der Opfer und der Uberleben-
den kdnnen wir zu einer Normalitat des menschlichen
Zusammenlebens zurickfinden.

Die Tagung knlUpft an die aktuelle dffentliche
Diskussion an. Nach dem Ruckblick auf Dietrich
Bonhoeffer und auf die Walser-Bubis-Debatte soll die
Podiumsdiskussion den Perspektiven der "Berliner
Republik” gelten.

Die Tagung ist ein Kooperationsprojekt des Dietrich-
Bonhoeffer-Vereins (dbv) mit der Ev. Akademie Berlin-
Brandenburg und der Ev. Akademie Sachsen-Anhalt.
Sie versteht sich als Beitrag zu der "Woche der
Burger-geselischaft”, die vom 8.-23. Mai 1999 began-
gen wird. Wir laden herzlich ein.

Rolf Hanusch  Karl Martin ~ Friedrich Schorlemmer




TAGUNG

Es gibt keine Normalitit des Vergessens

Pressemitteilung des dbv vom 14. Mai 1999

jahrigen Jahrestagung des Dietrich-

Bonhoeffer-Vereins (dbv) die von Martin
Walser aufgeworfene Frage, ob die Deutschen
wieder als ein “normales Volk, eine gewohnliche
Gesellschaft” anzusprechen seien. Die Tagung
fand am 8. Mai - dem Gedenktag an das Ende
des Zweiten Weltkrieges 1945 und an die
Verabschiedung des Grundgesetzes 1949 - in
Berlin-Schwanenwerder statt. Mit dem
Tagunsthema wurde bewusst auf den 8. Mai
Bezug genommen: “Erinnerung wird zur Kraft der
Gegenwart - Die Bedeutung des 8. Mai fir die
,Berliner Republik'?”. Mitveranstalter waren die
Evangelischen Akademien Berlin-Brandenburg
und Sachsen-Anhalt.

Zu heftigen Emotionen fuhrte auf der dies-

Der Germanist Prof. Dr. Helmuth Kiesel aus
Heide-lberg fuhrte in seinem Referat aus, die
Geschichts-erinnerung dirfe nicht nachtréaglich
durch unzuldssige politisch-ideologische
Elemente gegenwartiger Betrachtungsweise ver-
falscht werden. Die Teilnehmer der
anschlieBenden Podiumsdiskussion vertraten
mehrheitlich die Ansicht, Martin Walsers Frage
nach der “Normalitat” Deutschiands sei der
Versuch, in die Zeit vor Auschwitz und damit in
eine “heile Welt" zuriickzukehren. Eine solche
Normalitdt des Verges-sens kénne und dirfe es
nicht geben, betonte Dr. Michel Friedmann vom
Zentralrat der Juden in Deutschland.
Geschichtslosigkeit sei Gesichtslosigkeit. Zu
einer multikulturellen Geselischaft gehoére die
Fahigkeit zu einer positiven Streitkultur.

Prof. Dr. Rita SUBmuth, ehemalige Préasidentin
des Deutschen Bundestages, sprach sich dafir
aus, in der Mitte Berlins ein Holocaust-Mahnmal
zu errichten. Die Bundesrepublik erinnere damit
an die dunkelste Zeit der deutschen Geschichte
und bringe ihre besondere Verantwortung fir
Demokratie und Menschen-wiirde zum Ausdruck.
Fur Prof. Dr. Hans Mommsen, Historiker mit dem
Forschungsschwerpunkt NS-Geschichte, ist der
alte Nationalismus preuBisch-deutscher Tradition

mit dem Dritten Reich zugrunde gegangen. Die
groRe Mehrheit der jungeren Generation habe
aus der Geschichte gelernt und bejahe eine offe-
ne, tolerante Gesellschaft. Allerdings gebe es
noch erhebliche Unterschiede zwischen den
alten und den neuen Bundesldndern, erganzte
Dr. Eberhard Franfen, Prasident des
Bundesverwaltungsgerichts. Es bedirfe weiterer
Bemihungen um Verstehen und Toleranz, damit
die Unterschiede im gegenseitigen Wahrnehmen
far ein neues Miteinander fruchtbar werden kénn-
ten.

Der evangelische Theologe Prof. Dr. Andreas
Pangritz aus Aachen setzte sich mit dem “polit-
schen Bonhoef-fer” auseinander. Dietrich
Bonhoeffer sei der Uberzeugung gewesen, dass
sich die Not der deutschen Geschichte nur wen-
den kann, wenn eine militdrische Niederlage die
Deutschen fiir das anderen Menschen zugefiugte
Leid mit eigenen Leiderfahrungen bezahlen iaft:
“ ...ich bete fir die Niederlage meines Landes... "
(Bonhoeffer 1941). Der Friedenspreistrager des
Deutschen Buchhandels Friedrich Schorlemmer
schilderte die groRe Bedeutung, die Bonhoeffer
fur seinen theologischen Werdegang gehabt
habe. Von Bonhoeffer habe er gelernt, dass
Verantwortung mehr ist als nur fir das eigene
Gutsein zu sorgen. Es miusse auch darum gehen,
Unrecht zu verhindern und fiar Frieden und
Gerechtigkeit einzutreten.

Die Tagungsteilnehmer zeigten sich tief beunru-
higt dartber, dass Deutschland wieder in einen
Krieg verwickelt ist. Offensichtlich habe man sich
von den frGheren Beschwérungen “Nie wieder
Krieg" bzw. “Von deutschem Boden soll nie wie-
der Krieg ausgehen” allzuschnell verabschiedet.
Von der Mitglieder-versammlung des dbv wurde
mit groRer Mehrheit die von Dr. Walter Romberg
aus Berlin-Teltow vorbereitete Resolution “Krieg
darf kein Mittel der Politik sein” angenommen.
Darin wird vor einer weiteren Eskalation des
NATO-Jugoslawien-Krieges gewarnt. Es wird
eine unverzlgliche Feuerpause der NATO mit
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“... ich bete fiir die Niederlage meines Landes ...”
Dietrich Bonhoeffer — Verrater, Martyrer oder Patriot?*)

von Andreas Pangritz

Leicht tiberarbeitete Fassung des Vortrags auf der Tagung
"Erinnerung wird zur Kraft der Gegenwart”. Der
Vortragsstil wurde beibehalten

Meine sehr geehrten Damen und Herren,
die Veranstalter dieser Tagung haben in der
Einladung auf zweierlei Bedeutung des 8. Mai verwie-
sen: einerseits als 50. Jahrestag der Verabschiedung
des Grundgesetzes durch den Parlamentarischen Rat —
auch in dieser Hinsicht lieBe sich eine allerdings eher
problematische Verbindung zu Bonhoeffer ziehen,
dem anstelle westlicher Demokratie die Etablierung
eines “autoritiren Rechtsstaats” in Deutschland vor-
schwebte. (1)

Andrerseits erinnert der 8. Mai an das Ende des
Zweiten Weltkriegs vor nunmehr 44 Jahren. Jedoch:
grenzt es nicht an Irrsinn, ausgerechnet in diesen
Wochen eine Tagung abzuhalten, die sich der Frage
nach der "Bedeutung des 8. Mai flir die ,Berliner
Republik*” in dieser Hinsicht widmet? Nie zuvor hat
der 8. Mai als Tag des Kriegsendes einem solch radi-
kalen Bedeutungswandel unterlegen wie in den ver-
gangenen Wochen. Niemand kann heute schon sagen,
ob er tiberhaupt noch irgend eine Bedeutung behalten
kann. Das konnten die Veranstalter, als sie die Tagung
planten nicht wissen. Ich jedenfalls habe dies nicht
gewuBt, als ich mich darauf einlieB, einige Uberlegun-
gen zur Bedeutung Dietrich Bonhoeffers beizusteuern.
Alle Gedanken, die ich mir unter dem Titel ... ich
bete flir die Niederlage meines Landes...” gemacht
hatte, wurden Uber den Haufen geworfen. Aber ich
wollte und will nicht kneifen. Sie werden aber verste-
hen, dass ich bei der Behandlung meines Themas
Seitenblicke auf die aktuelle Lage — sei es stillschwei-
gend, sei es ausdrilcklich — nicht vermeiden kann.

Dietrich Bonhoeffer hat den 8. Mai 1945 nicht
mehr erlebt. Der Tag wire fiir ihn wie filr Martin
Nieméller, der nach dem Abtransport aus dem KZ
Dachau Anfang Mai 1945 in der Néhe des Brenner
von amerikanischen Truppen befreit wurde, der Tag
der Befreiung gewesen.

Eben diese Bedeutung des 8. Mai blieb im
Nachkriegsdeutschland immer umstritten, musste ent-
sprechend der gegensitzlichen individuellen Erfah-
rungen in einer zerrissenen Gesellschaft umstritten
bleiben. Umstritten war die Bedeutung des 8. Mai zwi-
schen Ost- und Westdeutschland, aber auch innerhalb

der ostlichen und der westlichen Gesellschaft. Erst die
Ansprache des damaligen Bundesprisidenten Richard
von Weizsicker am 8. Mai 1985 in der Gedenkstunde
des Deutschen Bundestages “zum 40. Jahrestag der
Beendigung des Krieges in Europa und der nationalso-
zialistischen Gewaltherrschaft” — so der offizielle Titel
—, die Rede, in der erstmals ein westdeutsches
Staatsoberhaupt das Wort "Befreiung” in diesem
Zusammenhang in den Mund nahm, das bis dahin als
zentrales Moment der ostdeutschen Staatsdoktrin im
Westen als anriichig gegolten hatte, wihrend man
selbst lieber vom ”Zusammenbruch” sprach —, erst
diese Rede hat durch ihren offensichtlichen Tabubruch
eine Art gesellschaftlichen Konsens hergestellt, der
freilich seinerseits nicht unumstritten blieb. Aber auch
noch diese Rede musste die Bemiihung um einen
Konsens iiber die Bedeutung des 8. Mai dadurch
erkaufen, dass der 8. Mai eben doch nicht ohne
Einschridnkung “ein Tag der Befreiung” genannt wer-
den konnte: ”Filr uns Deutsche” sei dies kein Tag
zum Feiern”. Zu unterschiedlich seien die Erfahrungen
des Kriegsendes gewesen: "Der eine kehrte heim, der
andere wurde heimatlos. Dieser wurde befreit, fiir
jenen begann die Gefangenschaft.” Es mussten die
Schattenseiten der Befreiung genannt werden: die
Spaltung Deutschlands und Europas, die Abtrennung
grofler Teile des deutschen Staatsgebiets im Osten, die
“willkiirliche Verteilung der Lasten” nach dem Krieg,
die Verfolgung Unschuldiger, die Vertreibung von
Deutschen aus ihrer fritheren Heimat. (2)

Seit 1989, seit der Uberwindung der deutschen
Teilung, die Weizsidckers Rede noch als Kriegsfolge
mit dem Tag der Befreiung in einem Zusammenhang
gesehen hatte, besteht die Gefahr, dass.im Zuge der
sog. "Normalisierung” Deutschlands auch diese
Bedeutung des 8. Mai verschwindet. Seit 1989 geistert
die Rede vom “Ende der Nachkriegszeit” durch die
deutschen Feuilletons. Die in dieser Redeweise ver-
borgene Drohung, dass ndmlich mit dem Ende der
Nachkriegszeit die nichste Vorkriegszeit beginne, ist
jetzt manifest geworden. Seit Wochen befinden wir
uns wieder mitten im Krieg, ohne es wirklich zu mer-
ken. Welche Bedeutung kann der 8. Mai noch haben,
wenn keine 10 Jahre nach dem Fall der Berliner
Mauer das vereinigte Deutschland bereits wieder
Krieg filhrt? Der Verteidigungsminister redet von
einem “qualitativen Sprung” fir die Anerkennung
Deutschlands in der Welt, der damit erreicht sei. Das
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heiBt doch:

Der 8. Mai als Tag des Kriegsendes hat durch
den Krieg seine Bedeutung restlos eingebiilt. Kann er
da seine Bedeutung als Tag der Befreiung noch behal-
ten? Die “Erinnerung wird zur Kraft der Gegenwart”,
lautet das Motto dieser Tagung. (3) MiiBite es nicht
vielmehr heilen: Die Gegenwart loscht die Kraft der
Erinnerung!?

Miissen nicht Sitze wie die folgenden aus
Weizsdckers Rede, die 1985 als besonders bedeutungs-
schwer empfunden wurden, heute hohl in unseren
Ohren klingen: "Den 8. Mai 1945 haben wir als
gemeinsames Schicksal unseres Volkes erlebt, das uns
eint. Wir filhlen uns zusammengehérig in unserem
Willen zum Frieden. Von deutschem Boden in beiden
Staaten sollen Frieden und gute Nachbarschaft mit
allen Landern ausgehen. Auch andere sollen ihn nicht
zur Gefahr fiir den Frieden werden lassen?

Hat nicht auch der Satz Bonhoeffers seine
Bedeutung eingebiiBt, den ich meinem Beitrag als
Motto vorangestellt habe: ... Ich bete fiir die Nieder-
lage meines Landes™? Oder kann er im jetzigen Krieg
eine neue Bedeutung gewinnen?

Trotz allem also nun zu Bonhoeffer.
Einschrinkend voranschicken muss ich dem folgen-
den, dass es sich um Vorkriegsgedanken handelt. Alles
steht also unter dem Vorbehalt, dass ich selbst noch
nicht weil}, welche Bedeutung das fiir die durch den
Krieg verdnderte ”Berliner Republik” haben kénnte.

Nicht nur der 8. Mai 1945, auch Dietrich
Bonhoeffer hat im Laufe der Zeit einem auBer-ordent-
lichen Bedeutungswandel unterlegen. Drei Stichworte
habe ich im Titel meines Beitrags genannt: > Verriter,
Meirtyrer, Patriot”. Die Reihe kénnte miihelos erwei-
tert werden, etwa — vielleicht viel aktueller — um den
”Pazifisten” Bonhoeffer, den ”Verschwérer” oder auch
den ”Gerechten aus den Vélkern”. Ich will mich
zunéchst auf die drei im Titel genannten Stichworte
konzentrieren. (4)

T

Als Dietrich Bonhoeffer am 9. April 1945 im
oberpfilzischen Konzentrationslager Flossen-

biirg standgerichtlich zum Tode verurteilt und hinge-
richtet wurde, zdhlte er nicht gerade zu den bekannte-
sten deutschen Theologen. Allenfalls in den Kreisen
der Bekennenden Kirche hatte er sich einen gewissen
esoterischen Ruf als ein ”Extremist” erworben. Heute
ist das anders. Heute ist Bonhoeffer en vogue. Aufer-
halb Deutschlands diirfte er der bekannteste deutsche
Theologe dieses Jahrhunderts sein. Internationale
Bonhoeffer-Kongresse wurden seit den Siebziger
Jahren im olympischen Vierjahres-Takt veranstaltet in
Genf, in Oxford, in Hirschluch (DDR), in
Amsterdam, in New York und in Kapstadt
(Stidafrika). Im Jahr 2000 soll ein weiterer in Berlin

steigen. Heute wird Bonhoeffer von Regierenden und
Regierten, von Linksprotestanten ebenso wie von kon-
servativen Evangelikalen oder ergrauten Alt-68ern fiir
ihre Vorstellungen vereinnahmt. Und fiir die
Evangelische Militirseelsorge scheint er inzwischen
zu soetwas wie einem Traditionsheiligen der
Bundeswehr avanciert zu sein. Ich erinnere nur an die
umstrittene Kranzniederlegung in Flossenbiirg durch
den Verteidigungsminister aus Anlal des 40.
Jahrestages seines Todes 1985. (5) Blicken wir iiber
die deutschen Grenzen hinaus etwa in die USA, dann
kann z.B. Hillary Clinton zitiert werden, die 1994 in
cinem Brief an Mary Glazener, Siidstaaten-Baptistin
und Autorin eines Bonhoeffer-Romans, betonte, dass
Bonhoeffer ”schon seit vielen Jahren” einer ihrer
”Helden” sei. (6)

Heute besteht geradezu die Gefahr, dass
Bonhoeffers Leben und Werk unter einem Bonhoeffer-
Kult begraben werden, der uniibersehbar im Entstehen
begriffen ist. Das war nicht immer so:

1. Ein "Verriter”?

In den ersten Nachkriegsjahren und noch in den
fiinfziger Jahren wurde Bonhoeffer als ein Verriter”
behandelt. In der politischen Klasse der Nachkriegs-
zeit gehorte er zu den Verachteten.

Auch seine eigene Kirche, die Evangelische
Kirche von Berlin-Brandenburg, unterschied in der
Kanzelabkilndigung zum ersten Jahrestag des geschei-
terten Staatsstreichs gegen Hitler vom 20. Juli 1944
streng zwischen christlichem Mirtyrertum und politi-
schem Widerstand. Ein ”Mirtyrer im vollen Sinn des
Wortes” konnte Bonhoeffer als politischer Oppositio-
neller fiir sie nicht sein, vielmehr verstieg sie sich zu
der Feststellung, sie konne einen Anschlag “niemals
gutheiBen, in welcher Absicht er auch ausgefiihrt sein
mag... Unter denen, die haben leiden miissen, waren
Ungezidhlte, die einen solchen Anschlag niemals
gewollt haben.” (7)

Fiir den Bundesgerichtshof war Bonhoeffer
noch in den Fiinfziger Jahren ein Hochverridter. Dem
SS-Standartenfithrer Huppenkothen, der im Stand-
gerichtsverfahren gegen Bonhoeffer als Staatsanwalt
aufgetreten war, und dem Vorsitzenden Richter
Thorbeck wurde nach dem Krieg wegen dieser Taten
zwar der Prozess gemacht. (8) "Nachdem zwei Urteile
des Landgerichts Miinchen vom Bundesgerichtshof
(BGH) aufgehoben worden waren, verurteilte sie das
Schwurgericht beim Landgericht Augsburg am 15.
Oktober 1955 wegen Beihilfe zum Mord zu sieben
Jahren (Huppenkothen) beziehungsweise vier Jahren
(Thorbeck) Zuchthaus.” Am 19. Juni 1956 hob der
BGH auch dieses Urteil, soweit es den Richter Thor-
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beck betraf, auf: "Er wurde freigesprochen.”

Der Bayreuther Richter Heinz Ponnath hat die-
sen Vorgang einer juristischen Bewertung unterzogen.
Fiir ihn gibt es “keinen Zweifel, dass Bonhoeffer und
seine Leidensgenossen deshalb getétet wurden, weil
Hitler deren Ermordung befohlen hatte”. Denn: "Wenn
ein Richter weiB, dass er einem Gericht vorsitzt, das
falsch besetzt ist, und dass dieses falsch besetzte
Gericht iiber Taten verhandeln soll, fiir die es nicht
einmal zustindig ist, und wenn jener Richter ... trotz
all dieser schwerwiegenden Verfahrensfehler fiinf
Todesurteile fillt, so kann hieraus nur ein Schlufl
gezogen werden, ndmlich der, dass es ... allein darum
(ging), die filnf Minner zu beseitigen. Alles andere ist
weltfremd... Vollig zu Recht wurde Thorbeck darum
vom Schwurgericht ... als Mordgehilfe behandelt und
zu vier Jahren Zuchthaus verurteilt.” Nach heutiger
Rechtsprechung wiirde er sogar “als Morder bestraft
werden”.

Der erste Strafsenat des Bundesgerichtshofs war
in seinem Urteil vom 19. Juni 1956 jedoch anderer
Meinung: “Einem Richter, der damals einen Wider-
standskdmpfer wegen seiner Tétigkeit in der Wider-
standsbewegung abzuurteilen hatte und ihn in einem
einwandfreien Verfahren filr tiberfihrt erachtete, kann
heute in strafrechtlicher Hinsicht kein Vorwurf
gemacht werden, wenn er angesichts seiner Unterwor-
fenheit unter die damaligen Gesetze nicht der Frage
nachging, ob dem Widerstandskdmpfer etwa der
Rechtfertigungsgrund des iibergesetzlichen Notstands
unter dem Gesichtspunkt eines héheren, den Strafdro-
hungen des staatlichen Gesetzes vorausliegenden
Widerstandsrechts zur Seite stehe, sondern glaubte,
ihn des Hoch- oder Landesverrats bzw. des Kriegsver-
rats ... schuldig erkennen und deswegen zum Tode
verurteilen zu milssen.”

Die wahre Einstellung der Richter des Bundes-
gerichtshofs kommt in folgender Passage des Urteils
zum Ausdruck: "Die Widerstandskimpfer hatten nach
den damals geltenden und ihrer rechtlichen Wirksam-
keit an sich nicht bestreitbaren Gesetzen die Merkmale
des Landesverrates — mindestens teilweise auch des
Hochverrates — und damit des Kriegsverrates ... ver-
wirklicht.” Daftr "war die Todesstrafe zwingend
angedroht. Auf diese Strafe hat das Standgericht in
den einzelnen finf Fillen erkannt.” In den Augen die-
ser finf Richter war das standgerichtliche Todesurteil
also “einwandfrei”; die Frauen und Miinner des deut-
schen Widerstandes waren “Landes- und Hochverri-
ter, die vollig zu Recht zum Tode verurteilt wurden”.
(9) Infolge dieses Urteils ”wurde kein NS-Rich-ter fir
seine Untaten zur Verantwortung gezogen” — ein
schindlicher Hinweis auf Kontinuititen zwischen der
Nazi-Justiz und der bundesdeutschen Justiz in den

50er-Jahren. (10)

Erst nach der deutschen Vereinigung ist die
Forderung erhoben worden, das Standgerichts-verfah-
ren gegen Bonhoeffer zu revidieren, die Verschworer
zu rehabilitieren, — schlieBlich mit Erfolg. Bezeichnen-
derweise kam diese Forderung nicht etwa aus Bon-
hoeffers Familie. Die inzwischen erfolgte Revision
kann die Toten nicht wieder erwecken. Es kann aber
gefragt werden, ob nicht dadurch das geschehene
Unrecht nachtriaglich verkleistert worden ist, — eine
Wiedergutmachung Bonhoeffers, die in Wahrheit der
Wiedergutmachung Deutschlands diente.

2. Ein "Mirtyrer”?

Im Lauf der Sechziger Jahre, und insbesondere,
seit 1967, als Eberhard Bethge seine grofe
Bonhoeffer-Biographie versffentlichte, énderte sich
die Bewertung Bonhoeffers allmihlich. Nachdem der
mit Bonhoeffer befreundete anglikanische Bischof
George Bell ihn bereits im Frithjahr 1945 in seiner
Gedenkpredigt einen Mirtyrer der universalen Kirche
genannt hatte, kamen auch in der Evangelischen
Kirche in Deutschland mehr und mehr Leute zu der
Erkenntnis, dass der Kirche in Bonhoeffer ein
Mirtyrer geschenkt worden sei.

Die protestantische Tradition hat gewisse
Schwierigkeiten mit dem Thema einer "Mirtyrer”-
Theologie. Zu sehr fiihlt man sich dabei an den Wild-
wuchs katholischer Heiligenverehrung erinnert.
Dennoch wurde nach Kriegsende von der Bekennen-
den Kirche ein Gedenkbuch ihrer ”Blutzeugen” her-
ausgegeben, in dem jedoch ein scharfer Gegensatz
zwischen christlichem Mirtyrertum und politischem
Widerstand aufgebaut wurde, (11) den Bonhoeffer
gerade zu ilberwinden versucht hatte. Immerhin hatte
selbst Bonhoeffer Zweifel geduBert, ob er nach allem,
was geschehen war, fiir seine Kirche noch “brauchbar”
sein werde. Vor diesem Hintergrund wird es verstind-
lich, dass Eberhard Bethge immer wieder versucht hat,
Bonhoeffer als einen ”Mirtyrer” der Evangelischen
Kirche herauszustellen. (12) Gerade weil Bonhoeffers
eigene Berlin-Brandenburgische Kirche zunichst
nichts davon hatte wissen wollen, diesen politischen
Widerstindler als “Blutzeugen” der Kirche zu wiirdi-
gen, ist es zweifellos ein theologischer Gewinn, wenn
im Falle Bonhoeffers inzwischen auch das ”Leiden um
der Gerechtigkeit willen” als solches im Sinne eines
Martyriums wahrgenommen und geehrt werden kann.

Dennoch kann ich ein leichtes Unbehagen bei
der Entwicklung einer forcierten "Mirtyrer”-Theolo-
gie nicht verschweigen. Die Gefahr besteht, dass in
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dem MaB, in dem eine Person zum “Heiligen” stilisiert
wird, ihre moégliche ”"Vorbild”- Funktion gerade
abnimmt, weil man nur noch staunend zu solchen
Helden des Glaubens oder auch "heroes of conscien-
ce” als Ausnahmeerscheinungen aufblicken kann. Die
“Mirtyrer”-Verehrung kann dann leicht zur Ersatz-
handlung verkommen. Auch die in Lateinamerika
iiblichen ”Presente”- Rufe, so eindrucksvoll sie beim
Totengedenken sein mogen, bleiben doch ohnméchtige
Beschworungen, die die Toten nicht ins Leben zurilck-
zuholen vermogen.

Die angelsdchsische Welt hat fiir den
”Mirtyrer” Bonhoeffer offenbar einen deutlicheren
Nerv als die deutsche. Am 9. Juli 1998 wurde
Bonhoeffer — unter personlicher Anwesenheit der
Queen — in einer feierlichen Zeremonie neben weite-
ren christlichen Blutzeugen aus aller Welt zum
Mirtyrer des 20. Jahrhunderts erkldrt und mit einer
entsprechenden Statue iiber dem Hauptportal von
Westminster Abbey in London geehrt. (13)

Als politische Variante der Mirtyrer-Verehrung
kann die offizielle Wiirdigung Bonhoeffers als
“Kéampfer gegen Krieg und Faschismus” gelten, wie
sie in der DDR gepflegt wurde. (14) Es hatte in der
DDR schon seit den 50er Jahren eine intensive Pflege
des Erbes Dietrich Bonhoeffers gegeben, vermittelt
insbesondere durch seinen Schiiler Albrecht
Schonherr. Als dieser in den Siebziger Jahren gar
Bischof der Ostregion der Evangelischen Kirche in
Berlin-Brandenburg war, konnte man den Eindruck
gewinnen, Bonhoeffer sei geradezu zum Kirchenvater
des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR
avanciert. Bonhoeffers Beteiligung an der Verschwo-
rung gegen Hitler ermoglichte es im iibrigen auch der
DDR-Regierung und der SED, Bonhoeffer als
"Kémpfer gegen Krieg und Faschismus” in ihre
Ahnengalerie einzuordnen. (15)

Das macht freilich die Bonhoeffer-Rezeption in
der DDR, insbesondere wie sie an der Sektion
Theologie der Humboldt-Universitit geiibt wurde,
heute politisch verdachtig. Es wird betont, Bonhoeffer
sei in der DDR ”zensiert” worden. Da traut sich im
vereinten Deutschland kaum mehr jemand, an die offi-
zielle ostdeutsche Tradition der Wirkung Bonhoeffers
zu erinnern. Die Gedenkstele im Hof der Humboldt-
Universitdt zu Berlin fiir die ”im Kampf gegen den
Hitlerfaschismus Gefallenen” aus den Reihen dieser
Universitit, an der zu DDR-Zeiten der damalige
Direktor der Sektion Theologie der HUB an
Bonhoeffers Geburtstag Worte des Gedenkens sprach,
blieb seit der deutschen Vereinigung weitgehend unbe-
achtet.

4. Ein "Patriot”?

Seit der deutschen Vereinigung driingt ein neuer
Ton in den Vordergrund: Bonhoeffer — der "Patriot”,
dessen Tod “ein Tod fir Deutschland” gewesen sei.
Mir ist aus der Zeit vor der Vereinigung jedenfalls in
Deutschland keine entsprechende Charakterisierung
bekannt, obwohl sie im Vokabular der Militirseelsorge
etwa durchaus zuhause gewesen sein diirfte. (16)

Die Bonhoeffer-Verehrung in den Vereinigten
Staaten und in vielen anderen Lindern etwa auch der
sog. "Dritten Welt” konnte auf die Dauer nicht ohne
Rilckwirkungen auf Deutschland bleiben: Heute wird
Bonhoeffer, und zwar gerade der politische
Bonhoeffer, der militdrische Verschworer, als deut-
scher Patriot” entdeckt.

Die Anknlipfung an die amerikanische
Bonhoeffer-Verehrung scheint dabei unverfinglicher
zu sein als die Erinnerung an ost-deutsche Bonhoeffer-
Rezeption. Wird Bonhoeffer jenseits des Atlantik
wegen seiner Beteiligung am Widerstand gegen Hitler
schon ldngst als Bundesgenosse und Repriisentant des
anderen, des “guten Deutschland” wihrend der Nazi-
Zeit gesehen, so wollen auch die Deutschen ihn nicht
ldnger als "Vaterlandsverriter” verurteilen, wie dies in
den Fiinfziger und Sechziger Jahren noch der Fall war.

Heute ist Deutschland bereit, sich mit Bon-hoef-
fer und den Verschwérern des 20. Juli zu verschnen.
Aber auch das geht nicht ohne Bedingungen. Jetzt
miissen die einstigen Verriter zu "Patrioten” umdefi-
niert werden. So schrieb Klaus von Dohnanyi, ein
Neffe Bonhoeffers, am 7. April 1995 in der ”Zeit”
einen Gedenkartikel fiir Bonhoeffer unter der Uber-
schrift ”Ein Tod fiir Deutschland”. (17) Gewil, er
zitiert damit nur Bonhoeffers Freund George Bell,
Bischof von Chichester und Mitglied des Britischen
Oberhauses, der in dem vorhin schon erwihnten
Gedidchtnisgottesdienst fiir die toten deutschen
Freunde am 27. Juli 1945 iiber Bonhoeffers Martyrium
gesagt hatte: ”His death is a death for Germany...”.

Aber bekommt diese Formulierung bei der
Ubersetzung ins Deutsche nicht doch einen anderen
Klang? Immerhin zihlte Bonhoeffer in seinem 1943
notierten Dramenfragment "Deutschland” zu den
”besudelten Worten”, die eine Zeitlang nur noch
“durch Schweigen” geehrt werden soliten. (18)
Offenbar meint von Dohnanyi, diese Zeit sei jetzt vor-
bei. Man konne jetzt wieder guten Gewissens von
”Deutschland” reden. Und der Bischof der Evange-
lischen Kirche von Berlin-Brandenburg, Wolfgang
Huber, stieB aus Anlafl des 50. Todestages Dietrich
Bonhoeffers in dasselbe Homn, wenn er Bonhoeffer als
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deutschen “Patrioten” feierte. Muss das sein? Was sind
die Griinde, die uns den Mund jetzt wieder so voll
nehmen lassen? Was hat sich veridndert? Im iibrigen:
Kommt diese Erkenntnis, wenn sie schon so laut her-
ausgeschrien werden muss, nicht ein wenig spit?

Von Dohnanyi wie Huber wollen einen unan-
stindigen deutschen Nationalismus bekdmpfen. Sie
wihlen daflir aber ein Mittel, das in Deutschland noch
nie funktioniert hat: den sogenannten “anstindigen
Patriotismus™. Es sei ndmlich nicht nur "christlicher
Glaube” und "humanistische Uberzeugung” gewesen,
die die Verschworer motiviert habe, schreibt von
Dohnanyi, sondern auch und gerade das politische
Verantwortungsbewusstsein fiir die deutsche Nation...
Dieser anstindige deutsche Patriotismus” kommt nach
von Dohnanyi "heute viel zu kurz, wenn wir auf den
Widerstand wihrend der Nazijahre zuriickblicken”.
Die "heutige Sicht” wolle ”im Widerstand gegen
Hitler nur das humanistische Weltbiirgertum sehen”;
dabei sei es doch auch bei Dietrich Bonhoeffer "gera-
de das auf die Nation bezogene Verantwortungs-
bewusstsein” gewesen, das “die Fundamente fiir die
Uberwindung nationalistischer Verbrechen geben
konnte”.

Ich will hier einige Momente in Bonhoeffers
Biographie erwidhnen, die es m.E. verbieten, ihn als
"deutschen Patrioten” zu vereinnahmen: Bonhoeffer
hat bei der Reichstagwahl am 5. Mirz 1933, die nach
dem Reichstagsbrand und der Verschleppung zahlrei-
cher Kommunisten und anderer Oppositioneller in die
dafiir eingerichteten Konzentrationslager bereits keine
freie mehr war, die katholische Zentrumspartei
gewidhlt, — und zwar, wie er seinem Freund Franz
Hildebrand erkldrte, "um ihrer ,internationalen‘
Bindungen willen”. (19) Dies war zwar ein konserva-
tiver, jedoch kein patriotischer, sondern ein kosmopo-
litischer Akt. Bonhoeffer tat dies, obwohl etwa der
"Evangelische Bund” — nachdem die deutsche Politik
angeblich vierzehn Jahre lang von den “international
gebundenen Méchten Zentrum, Sozialdemokratie und
Kommunismus™ gepriigt gewesen sei — ausdriicklich
fir die "nationalen Kriifte” geworben hatte.

Der von Hitler vom Zaun gebrochene Krieg,
insbesondere der RuBlandfeldzug war nach den inzwi-
schen allgemein zugénglichen Erkenntnissen ein ver-
brecherischer Krieg. (20) Man braucht also kein
“Besserwisser” (21) zu sein, um die Beteiligung an
diesem Verbrechen als Schuld zu bezeichnen. Helmut
Gollwitzer, der sich wie viele Bekenntnispfarrer im
Unterschied zu Bonhoeffer daran beteiligt hatte, hat
dies im Nachhinein eindriicklich bezeugt. (22)

Auch Bonhoeffers Entscheidung, im Sommer
1939 wenige Wochen vor Kriegsbeginn aus Amerika

nach Deutschland zuriickzukehren, auf die von
Dohnanyi sich als Beleg fiir Bonhoeffers angeblichen
”Patriotismus” beruft, spricht vor diesem Hintergrund
bei genauerem Hinsehen eine durchaus zweideutige
Sprache. Tatsdchlich ist in Bonhoeffers Amerika-
Tagebuch emphatisch von "Deutschland” die Rede.
(23) Es wiire aber ein hochst paradoxer Begriff von
Patriotismus, der die Niederlage des deutschen Volkes
betreibt, ”damit die christliche Zivilisation iiberleben
kann”. So Bonhoeffer in seinem Abschiedsbrief an
den amerikanischen Theologen Reinhold Niebuhr im
Sommer 1939 vor der Riickkehr nach Deutschland.
(24) Vor die Alternative, zwischen der deutschen
Nation und der christlichen Zivilisation wihlen zu
miissen, wihlt Bonhoeffer das letztere, — ein deutliche-
rer Beleg fiir sein 6kumenisches ”Weltbiirgertum” und
seinen mangelnden “Patriotismus” ist kaum denkbar.
Dabei ist die “christliche Zivilisation” oder auch das
“christliche Abendland”, das Bonhoeffer in seiner
Ethik beschwért, (25) ein durchaus konservatives
politisches Konzept, aber eben doch ein internationa-
les.

Bonhoeffer hatte also entschieden, die
Niederlage Deutschlands zu wihlen. Er war nach
Deutschland zuriickgekehrt, um dazu beizutragen,
diese Niederlage herbeizufiihren. (26) Als Visser't
Hooft ihn eines Abends wihrend seiner zweiten im
Auftrag der Abwehr unternommenen Schweizer Reise
im September 1941 fragte: "Wofiir beten Sie eigent-
lich in der heutigen Lage?”, soll Bonhoeffer geantwor-
tet haben: "Wenn Sie es wissen wollen, ich bete fiir die
Niederlage meines Landes, denn ich glaube, dass das
die einzige Moglichkeit ist, um fiir das ganze Leiden
zu bezahlen, das mein Land in der Welt verursacht
hat.” (27)

Entsprechend widersprach Bonhoeffer am 31.
Mai 1942 im schwedischen Sigtuna den Drohungen
mit militdrischer Stirke, wie sie Hans Schonfeld, ein
Vertreter des Widerstands, gegeniiber Bischof Bell
vorgetragen hatte: Nach Bonhoeffers Auffassung mus-
ste ein "Gericht Gottes” stattfinden; “unsere Aktion
muss so beschaffen sein, dass die Welt sie als einen
Akt der BuBle verstehen wird. Christen wiinschen
nicht, der Bulle oder dem Chaos zu entgehen, wenn
Gottes Wille es iiber uns bringen will.” Es miisse also
zu einer regelrechten deutschen Kapitulation kommen,
wenn die Alliierten das verlangten. (28)

Wohlgemerkt: Wenn Deutschland nach der
Niederlage eine demokratische Entwicklung nehmen
konnte, dann aufgrund der von Bonhoeffer gewiinsch-
ten und erhofften militdrischen Niederlage gegen die
Alliierten. Die deutsche Demokratie ist nicht das
Ergebnis einer patriotischen Tat, sondern einer kosmo-
politischen Aktion ungeahnten Ausmafes.
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Von Dohnanyi kann sich mit seiner
Formulierung — "ein Tod fiir Deutschland” — scheinbar
auf George Bells Gedenkpredigt fiir Bonhoeffer beru-
fen: "His death is a death for Germany”, aber doch nur
scheinbar! Denn — anders als von Dohnanyi fihrt Bell
fort: ”indeed for Europe too...; for the Church, not
only in that Germany which he loved, but the Church
Universal which was greater to him than nations, the
hope of a new life”. Ein Tod fiir Deutschland war
Bonhoeffers Tod demnach doch nur in der weiteren
Perspektive: als ein Tod fiir Europa. Und auch als Tod
eines Mirtyrers seiner Kirche ist dies nach Bell nicht
einfach ein Tod fir die Kirche in Deutschland gewe-
sen, sondern fiir die universale Kirche, fir die Okume-
ne. Anders hat Bonhoeffer Kirche nicht verstehen kon-
nen. Es ist insofern bezeichnend, dass es eben nicht
ein Deutscher war, sondemn ein Bischof einer Nation,
gegen die Deutschland Krieg gefiihrt hatte, der es ris-
kierte, von einem “Tod fiir Deutschland” zu reden.
Wird diese Formel von einem Deutschen zitiert, auch
noch unter Weglassung der prdzisierenden
Fortsetzung, dann wird Bonhoeffers Tod in illegitimer
Weise national vereinnahmt.

Politisch bleibt fiir mich die Frage, ob der
Vorwurf des ”Verrats” gegen Bonhoeffer nicht doch
etwas Wahres traf: Waren die Verschwdérer nicht
tatsdchlich ”Verridter”, Verriter namlich an einem
”Vaterland” und einer "Volksgemeinschaft”, die einer
verbrecherischen Sache dienten? Vielleicht kann nur
eine Neubewertung, wie sie der israelische Historiker
Frank Stern vornimmt, aus der elenden Debatte her-
ausfilhren: Er will gerade ”nur solche Taten” als
Widerstand gelten lassen, “die zu ihrer Zeit und auch
heute als aktiver kompromiBloser Verrat an Hitler und
an dem Deutschland, das durch den Nationalsozialis-
mus reprisentiert wurde, zu werten sind”. (29)

4. Ein "Gerechter aus den Volkern”?

Jiingst ist — von den USA ausgehend - eine
neue Diskussion iiber die "Bewertung” von Bonhoef-
fers Lebenswerk angezettelt worden: Es ist die Frage
aufgeworfen worden, ob Bonhoeffer nicht im Sinne
der Jerusalemer Gedenkstddte fiir die Opfer des
Holocaust und die Helden des Widerstandes in Yad
Vashem” als ein "Gerechter aus den Voélkern” anzuer-
kennen sei. Nach den Kriterien der Gedenkstitte, die
in einem Gesetz der israelischen Knesset geregelt wor-
den sind, kdnnen als ”Gerechte aus den Volkern” sol-
che Nicht-Juden geehrt werden, die direkt und aktiv,
unter Gefahrdung ihres eigenen Lebens an der Rettung
von Juden z.Z. des nationalsozialistischen Judenmords
beteiligt waren. Der Antrag des amerikanischen
Rechtsanwalts Stephen A. Wise, Bonhoeffer in dieser
Form anzuerkennen, ist bisher von der Gedenkstitte

zuriickgewiesen worden. Es gebe keine ausreichende
Evidenz dafiir, dass Bonhoeffer unter personlichen
Risiken Juden gerettet habe. (30) Das Zégern hinsicht-
lich einer entsprechenden Wiirdigung Bonhoeffers
diirfte nicht zuletzt auch damit zusammenhiingen, dass
er — ungeachtet seiner mutigen Haltung im Widerstand
gegen den Nazi-Staat — als Theologe an der antijiidi-
schen Tradition des deutschen Luthertums partizipier-
te. (31)

Ich denke, es ist noch zu frith, zu dieser Diskus-
sion abschlieBend Stellung zu nehmen. Ich will hier
nur an eine aus groBer historischer Perspektive ganz
nebensiichliche Aktion erinnern, die manch einer
gewil) fir eine "Don-Quijoterie” gehalten hat und die
im Versuch bestand, ein paar bedrohte Menschenleben
zu retten: das sogenannte “Unternehmen Sieben”,
durch das Bonhoeffer und vor allem sein Schwager
Hans von Dohnanyi schlieBlich beinahe die Attentats-
pldne gefiihrdet haben. Wenn etwas am militdrischen
Widerstand vorbildlich war, dann diirfte es jedoch
gerade diese Aktion praktischer Solidaritdt, menschli-
cher "Teilnahme” gewesen sein, in der vierzehn
Menschen jiidischen Glaubens bzw. jiidischer Her-
kunft, als Spione des Amtes Ausland/Abwehr getarnt,
im September 1942 — zu einem Zeitpunkt also, als die
”Endlsung der Judenfrage” bereits im Gang war und
jede legale Ausreise aussichtslos gewesen wire — iiber
die Schweizer Grenze gebracht wurden. (32)

Ein Briefwechsel, der nach dem erfolgreichen
AbschluBl der Aktion und der Niederwerfung Nazi-
Deutschlads zwischen Hans Bernd Gisevius und Fritz
W. Arnold, dem Sprecher der Geretteten, gefiihrt
wurde, macht die theologisch-politische Dimension
des ”Unternehmens Sieben” deutlich:

Anfang 1946 erklirte Gisevius gegeniiber
Arnold, ”dass das Amt Ausland/Abwehr ,zu solchen
Dingen auBerordentlich wenig geeignet‘ und ,hoch-
stens zur Vorbereitung eines Attentats geschaffen'
gewesen sei”. Er bezeichnete es ’deshalb als ,hochst
bedenklich, sich durch irgendwelche Einzelaktionen,
mochten sie auch noch so gut gemeint sein, von die-
sem groBen Ziele ablenken zu lassen‘.” (33) Fritz W.
Arnold entgegnete Gisevius, “nach seiner Uberzeu-
gung wiege ,ein gerettetes Menschenleben — ein
Sandkorn im Meer der Ermordeten — schwerer als
jedes Attentat, und habe es einem noch so groflen Ziel
gegolten...*.” Gisevius bemerkt daraufhin, ”es lohne
nicht, den Briefwechsel fortzusetzen, da Arnold ,tal-
mudisch® argumentiere”. (34)

Eben solch “talmudisches” Denken war es aber
offensichtlich, das Dietrich Bonhoeffer und Hans von
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Dohnanyi — durchaus im Unterschied zu anderen
Beteiligten des Widerstandes — motivierte.

kX

Dies alles sind — wie gesagt ~ Vorkriegsgedan-
ken. Ich vermag noch nicht zu beurteilen, ob sie heute
noch etwas taugen. Ich bin aber iiberzeugt, dass auch
die Bedeutung Bonhoeffers fiir die ”Berliner
Republik” in diesen Kriegswochen einem erheblichen
Bedeutungswandel unterliegt. Symptomatisch dafiir ist
der Miflbrauch des Begriffs ”Verantwortung”, wie er
zunehmend zu beobachten ist. Auch dazu hitte
Bonhoeffer einiges zu sagen gehabt. Aber das ist ein
anderes Thema...

Anmerkungen:

(1) Vgl. Dietrich Bonhoeffers Brief an Paul
Lehmann vom 20. September 1941, in: International
Bonhoeffer Society, Newsletter, English Language Section,
Nr. 68, Oktober 1998, 10f

(2) Richard von Weizsdcker, Die Deutschen und
ihre Identitdt. Reden des Bundesprdsidenten,
Landeszentrale fiir Politische Bildung Schleswig-Holstein
(Schriftenreihe Gegenwartsfragen, Nr. 50), Kiel 1986, 571

(3) Das Motto ist Bonhoeffers fragmentarischer
"Meditation iiber Psalm 119" (1939/40) entnommen, und
zwar der Auslegung von Vers 16 ("Ich habe meine Lust an
deinen Satzungen und will deiner Worte nicht vergessen”);
vgl. Dietrich Bonhoeffer Werke (DBW), Bd. 15: lllegale
Theologenausbildung: Sammelvikariate 1937-1940, hg. v.
D. Schulz, Giitersloh 1998, 525.

(4) Es geht im folgenden nicht darum, einen
Uberblick iiber die Bonhoeffer-Rezeption innerhalb und
aufSerhalb Deutschlands zu geben. Vielmehr soll anhand
ausgewdhlter "Bilder”, die sich Kirche und Gesellschaft
von Bonhoeffer gemacht haben, ein Wandel in der offentli-
chen Wahrnehmung Bonhoeffers beschrieben werden.

(5) Vgl. dazu Heinz Eduard Todt, "Zwiespdltiges
Gedenken”, in: Evangelische Kommentare 1985 (H. 5),
245.

(6) Zit. nach der Ubersetzung von llse Tod, in:
Bonhoeffer-Rundbrief. Mitteilungen der Internationalen
Bonhoeffer-Gesellschaft, Sektion Bundesrepublik
Deutschland, Nr. 45, November 1994, 29.

(7) Vgl. Eberhard Bethge, Dietrich Bonhoeffer:
Theologe. Christ. Zeitgenosse, Miinchen (4. Aufl), 1978,
1042.

(8) Das folgende nach Heinz Ponnath, "Ein schdnd-
liches Urteil”, in: Evangelische Kommentare 1995 (H. 4),
200-203. - Vgl. dazu auch Christoph U. Schminck-

Gustavus, Der "Prozess" gegen Dietrich Bonhoeffer und
die Freilassung seiner Morder, Bonn 1995.

(9) Ponnath weist im iibrigen darauf hin, dass "min-
destens zwei der fiinf Richter, die beim Urteil des
Bundesgerichtshofs ... mitwirkten..., selbst dem NS-Regime
gedient” hatten. "Das Urteil wurde weder in der amtlichen
Sammlung des Bundesgerichtshofs noch in einer deutschen
juristischen Fachzeitschrifi verdffentlicht. Es wurde damit
der offentlichen Kritik entzogen.”

(10) Man denke nur an den beriichtigten Satz des
fritheren Ministerprdsidenten von Baden-Wiirttemberg,
Filbinger: "Was damals Recht war, kann heute nicht
Unrecht sein.”

(11) Vgl. Bernhard Heinrich Forck, Und folget
ihrem Glauben nach. Gedenkbuch fiir die Blutzeugen der
Bekennenden Kirche, Stuttgart 1949, 7: " Der Unterschied
zur Widerstandsbewegung liegt aber darin, dass der
Ansatzpunkt des Kampfes nicht in der Politik, sondern
ausschliefilich im Bekenntnis der Kirche lag. Alle, von
denen in diesem Buch die Rede ist ..., haben ihre Leiden
nicht darum auf sich genommen, weil sie mit der Politik des
Dritten Reiches nicht einverstanden waren ..., sondern nur
und ganz ausschlieflich aus dem Grunde, weil sie das
Bekenntnis der Kirche angegriffen sahen...”. — Nach die-
sem Kriterium hcitte Bonhoeffer eigentlich keine
Beriicksichtigung in dem Gedenkbuch finden diirfen.

(12) Vgl etwa: Eberhard Bethge, "Modernes
Martyrertum als gemeinsames evangelisch-katholisches
Problem” (1968), in: ders., Ohnmacht und Miindigkeit
Beitrdge zur Zeitgeschichte und Theologie nach Dietrich
Bonhoeffer, Miinchen 1969, 114-151.

(13) Vgl. Mary Glazener, "A Celebration of the
Martyrs of the Church in the 20th Century, in: International
Bonhoeffer Society (English Language Section), Newsletter
. No. 68 (October 1998), 1-3.

(14) Es muss an dieser Stelle besonders betont wer-
den, dass es nicht um eine reprisentative Darstellung der
Bonhoeffer-Rezeption in der DDR geht, fiir die neben
Albrecht Schonherr und Hanfried Miiller auch Namen wie
Heino Falcke und zahlreiche Ungenannte in der Kirche und
ihren Gruppen stehen. Zweck dieses Abschnitts ist es ledig-
lich, eine politische Variante der Verehrung Bonhoeffers als
Mdrtyrer zu beschreiben.

(15) Vgl. Gerhard Winter, "Dietrich Bonhoeffer —
Kdampfer gegen Krieg und Faschismus”, in: Beitrdge zur
Geschichte der Humboldi-Universitdt zu Berlin, Nr. 5:
Dietrich Bonhoeffer — Kimpfer gegen Krieg und
Faschismus, Berlin 1981, S.9-26.

(16) Soweit ich sehe, taucht der Begriff
"Patriotismus” im Zusammenhang mit Bonhoeffer erstmals
1973 auf, — im Titel "'True Patriotism” (wahrer
Patriotismus) fiir den dritten Band der englischen Ausgabe
von Bonhoeffers "Gesammelten Schriften”, der den
Zeitraum 1939 — 1945 abdeckt: True Patriotism: Letters,
Lectures and Notes, 1939 - 1945. Collected Works of
Dietrich Bonhoeffer, vol. IlI, London: Collins, 1973. — Vgl.
aber auch Willem A. Visser't Hooft 1945 (Anm. 27).



TAGUNG

(17) Die folgenden Zitate nach: Klaus von
Dohnanyi, "Ein Tod fiir Deutschland”, in: Die Zeit, 9. 4.
1995,

(18) D. Bonhoeffer, Fragmente aus Tegel (DBW 7),
hg v. Renate Bethge u. llse Todt, Giitersloh 1994, 496.

(19) E. Bethge, Dietrich Bonhoeffer, 315.

(20) Vgl. Der Krieg gegen die Sowjetunion 1941-
1945. Eine Dokumentation, hg. v. Reinhard Riirup, Berlin
1991. — Vgl. auch den Ausstellungskatalog
Vernichtungskrieg. Verbrechen der Wehrmacht 1941 bis
1944, hg. v. Hamburger Institut fiir Sozialforschung,
Hamburg 1996.

(21) Als "naseweise Besserwisser” bezeichnet von
Dohnanyi in dem erwdhnten Zeit-Artikel diejenigen, die
etwa Martin Nieméller vorwerfen, er habe sich wie viele
andere Bekenntnispfarrer auch freiwillig an die Front mel-
den wollen,

(22) Vgl. Helmut Gollwitzer, "Der Uberfall”, in:
Der Krieg trifft jeden ins Herz, hg. v. d. Trigergemeinschaft
Aktion Siihnezeichen/Friedensdienste u.a., Berlin 1985, 93-
99. — Vgl. schon ders., ... und fiihren, wohin du nicht willst.
Bericht einer Gefangenschaft, Miinchen 1951.

(23) Vgl. DBW 15, 217-240.

(24) D. Bonhoeffer, Brief an Reinhold Niebuhr
(Ende Juni 1939), in: DBW 15, 210: "Christians in
Germany will face the terrible alternative of either willing
the defeat of their nation in order that Christian civilization
may survive, or willing the victory of their nation and there-
by destroying our civilization. I know which of these alter-
natives I must choose...”.

(25) Vgl. D. Bonhoeffer, Ethik. hg. v. llse Todt u.a.,
Miinchen 1992. DBW 6, 89-124 (Erbe und Verfall).

(26) Vgl. etwa den ausfiihrlichen Bericht von
Visser't Hooft iiber seine Begegnung mit Bonhoeffer
wdhrend dessen erster Schweizer Reise im Aufirag der
Abwehr im Frithjahr 1941: "Inside the Confessing Church
there is a certain difference of conviction with regard to the
stand which the Church should take... With regard to the
attitude to the war, it is generally recognized among belie-
ving Christians that a victory of their government will have
the most fateful consequences for the Church in their own
country as well as in other countries. On the other hand,
they consider that a defeat of their country would probably
mean its end as a nation. Thus many have come to believe
that whatever the outcome of it all will be, it will be an evil
thing for them. One hears, however, also voices which say
that after all the suffering which their country has brought
upon others they almost hope for an opportunity to pay the
price by suffering themselves” (zit. nach: E. Bethge,
Dietrich Bonhoeffer, 819).

(27) Vgl Willem A. Visser't Hooft, "Begegnung mit
Dietrich Bonhoeffer”, in: Das Zeugnis ¢ines Boten. Zum
Geddchtnis von Dietrich Bonhoeffer, Genf 1945, 7
(Hervorh. AP). — Visser't Hooft 148t dieser Erinnerung frei-
lich den Kommentar folgen: "War er denn ein schlechter
Patriot? Gewif} nicht.”

(28) Vgl. das "Tagebuch” von George Bell, in:
DBW 16: Konspiration und Haft 1940-1945, hg. v. J.
Glenthaj, U. Kabitz u. W. Krétke, Giitersloh 1996, 294
"Dietrich commented on Schonfelds views in follwoing
way: Christian conscience not quite at ease with
Schonfeld's ideas. There must be punishment by God. We
should not be worthy, of such a solution. Our action o be
such as will be understood as act of repentance...
Christians do not wish to escape repentance, or chaos if
God wills to bring itonus...". — Vgl. auch G. Bell, "The
background of the Hitler plot” (1945), in: D. Bonhoeffer,
Gesammelte Schrifien, hg. v. E. Bethge, Bd. I: Okumene,
Munchen (2. Aufl) 1965, 395. — Vgl. auch G. Bell, "The
Church and the Resistance Movement” (1957), a.a.O., 405.

(29) Frank Stern, "Wolfsschanze versus Auschwitz.
Widerstand als deutsches Alibi? Zur Debatte um den 20.
Juli”, in: Freitag vom 15. Juli 1994.

(30) Vgl. das Schreiben von Mordechai Paldiel
(Jerusalem) vom 28. Oktober 1998 an Stephen A. Wise, in:
International Bonhoeffer Society (English Language
Section), Newsletter , No. 68 (October 1998), 15: "After a
full review of the contents of your petition — our preliminary
conclusion is that the data presented does not accord with
our criteria for the title , Righteous Among the Nations'... ",
- Vgl. auch den Artikel "Who, exactly, is a , Righteous
Gentile'?" (Jerusalem Post, 22, 4. 1998), in: International
Bonhoeffer Society (English Language Section), Newsletter
, No. 67 (June 1998), 1-3.

(31) Vgl. D. Bonhoeffer "Die Kirche vor der
Judenfrage” (1933), in DBW 12: Berlin 1932-1933, hg. v.
C. Nicolaisen u. E. A. Scharffenorth, Giitersloh 1997, 354:
”Niemals ist in der Kirche Christi der Gedanke verlorenge-
gangen, dass das ,auserwdhlte Volk', das den Erloser der
Welt ans Kreuz schlug, in langer Leidensgeschichte den
Fluch seines Tuns tragen muss.” — Zum Thema vgl. E.
Bethge, "Dietrich Bonhoeffer und die Juden”, in:
Konsequenzen. Dietrich Bonhoeffers Kirchenversténdnis
heute, hg. v. E. Feil u. I. Tédt, Miinchen 1980, 171-214.

(32) Vgl. Winfried Meyer, Unternehmen Sieben.
Eine Rettungsaktion fiir vom Holocaust Bedrohte aus dem
Amt Ausland/Abwehr im Oberkommando der Wehrmacht,
Frankfurt a M. 1993.

(33) H. B. Gisevius, Briefan Fr. W. Arnold vom 5. |.
1946; zit. nach: Winfried Meyer, Unternehmen Sieben, 457f.,
vgl. a.a.0., 458: "Ahnlich duperte sich Gisevius auch in sei-
nem 1946 erschienenen Buch , Bis zum bitteren Ende’, in dem
er ... apodiktisch feststellte: , Wer ein hohes illegales Spiel
treibt, kann sich nebenher nur hochst bedingt fiir karitative
Zwecke exponieren, mégen sie noch so gut getarnt sein. *"

(34) Fr. W. Arnold, Brief an H. B. Gisevius vom 9.
1. 1946; zit. nach: W. Meyer, Unternehmen Sieben, 590
[Anm. 670].

739



740

TAGUNG

Eigenart und Bedeutung der dichterischen Rede
uber die Schatten der NS-Vergangenheit

von Helmuth Kiesel

z usammen mit der Einladung zu diesem Vortrag,
fiir die ich herzlich danke, wurde mir der
Vorschlag gemacht, meine Uberlegungen resp.
Ausfihrungen unter einen Satz zu stellen, der sich am
Ende der vieldiskutierten Friedenspreisrede von
Martin Walser findet: "Nichts macht so frei wie die
Sprache der Literatur.” Aber so sehr ich diesen
Vorschlag verstand und so sehr ich Walser schitze - :
auf diesen Satz mochte ich mich nicht einlassen. Er
klang mir zu apodiktisch und schien mir eine zu star-
ke, eine zu stark einengende Pramisse zu sein. Ich
wollte nicht diesen Satz bestétigen oder widerlegen,
sondern ohne Vorgabe in groBerer Freiheit iiberlegen,
welche Bedeutung die Literatur, also die sogenannte
schone oder dichterische Literatur, fiir die
Auseinandersetzung mit der NS-Vergangenheit hatte,
hat und haben kénnte. So kam es zu dem Thema
‘Eigenart und Bedeutung der dichterischen Rede (iber
die Schatten der NS-Vergangenheit’. In ihm ist der
Satz von Walser enthalten, aber nicht als Behaup-
tungssatz, sondern als Fragesatz.

Wenn ich nun der Frage nach der Eigenart und
Bedeutung der dichterischen Rede fiir die
Auseinandersetzung mit der NS-Vergangenheit nach-
gehe, so geschieht dies am Material. Die deutschspra-
chige Literatur hat frith damit angefangen, die NS-Zeit
und ihre bewusstseinsm#éBigen oder psychischen
Folgen zu thematisieren, und aus der Vielzahl der
Werke, die anzufithren wiren, mdéchte ich auf einige
von denen eingehen, an denen Eigenart und
Bedeutung, aber auch die Problematik des dichteri-
schen Sprechens Uiber die NS-Vergangenheit beson-
ders deutlich werden.

Da ist zuniichst einmal das Werk des 1947 ver-
storbenen Wolfgang Borchert, drei Dutzend kleiner
Erzihlungen und das groBe Erfolgsdrama ‘Drauflen
vor der Tur’. Es ist flir uns besonders interessant, weil
Borchert mit groBler Klarheit gesehen und dargetan
hat, welche psychische Reaktion auf das Dritte Reich
und den Zweiten Weltkrieg eigentlich fillig gewesen
wire - und welche Reaktion tatstichlich einsetzte. Und
das ist ein wichtiges Moment der Bedeutung, die der
Dichtung im Hinblick auf die Auseinandersetzung mit
dem Dritten Reich und dem Zweiten Weltkrieg
zukommt: Sie entwickelt eine méglich Norm und zeigt

zugleich das tatsichliche und der Norm nicht genii-
gende Verhalten.

Als Reaktion auf die Greuel des Dritten Reichs
wire - Borchert zufolge - eigentlich fillig gewesen,
dass die Menschen ihre psychische Normalitit - und
damit auch ihre Uberlebensfihigkeit - eingebiiBt hit-
ten. In Borcherts Erzidhlungen geschieht dies auf zwei-
erlei Weise: Die einen werden von pathologischer
Trauer ergriffen, konnen die Toten nicht vergessen, die
allnidchtlich an ihrem Bett erscheinen, verlieren darii-
ber die ganze Energie, die man fiirs Leben braucht,
gleiten in die Depression ab und suchen, wie der
Protagonist von ‘DrauBlen vor der Tiir’, nach einem
Weg, dem Leben zu entkommen. Andere verlieren
voriibergehend die Kontrolle iiber ihre Affekte, gera-
ten - zumindest voriibergehend - in die Gefahr, den
Verstand zu verlieren: so der kanadische Bomberpilot
Bill Brook aus Hopedale, der kurz nach Kriegsende
nach Hamburg kommandiert wird, dort seinen Namen
auf einem Verkehrsschild entdeckt, diesem folgt und
also in den Stadtteil Billbrook kommt: eine einzige
Steinwliste, ein riesiger Schutthaufen, unter dem
Zehntausende von Menschen liegen (55.000, wenn ich
richtig informiert bin). Und als der Kanadier dann
noch erfdhrt, dass dieser Stadtteil in zwei Nichten nie-
dergelegt wurde, da bricht er in ein hysterisch wirken-
des Lachen aus und kann damit gar nicht mehr auf-
héren:

"Er lachte und lachte, und es war wie kleine
Schreie, laut und erschrocken. Die ganze gewaltige
grofie Stadt - in zwei Néichten? Er wufite nicht, was er
anderes tun sollte, als lachen. Er dachte an Hopedale
und er dachte: Zwei Ndchte. Hopedale wiirden sein wie
eine Liige. Hopedale wiirde nicht mehr wahr sein nach
zwei Ndchten. Gelogen. Getilgt. Er dachte, dass viel-
leicht zehntausend Menschen unter der flachen Stadlt
liegengeblieben waren. Er lachte: Zehntausend Tote.
Flach, platt und tot. Zehntausend in zwei Ndchten. Ein
ganze Stadt! In zwei Ndchten. Flach, platt, tot.

Der Kanadier konnte nicht aufhoren zu lachen.
Er lachte und lachte. Aber der lachte nicht aus Freude
und nicht aus Lust. Er lachte aus Unglauben, aus
Uberraschung, aus Erstaunen, aus Zweifel. Er lachte,
weil er es sich nicht vorstellen konnte. Er lachte, weil
es ihm unmaoglich erschien. Lachte, weil es ungeheuer-
lich war. Er lachte, weil es ihn fror, weil es ihn erstar-
ren lief, weil es ihm graute. Es graute ihm und er
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lachte. Der Kanadier stand in seiner sauberen blauen
Uniform in einer unermeflichen unvergeflichen Wiiste
von Steinen und Toten und lachte. Stand mit seinem
sauberen glatten Gesicht abends am Kanal neben
Anglern, und die hatten staubige faltige Gesichter und
hatten nur drei Beine. So stand der Kanadier abends
am Kanal und lachte. Da lief der Einbeinige ein Wort
aus dem unbeweglichen Mund auf den griinschwarzen
Schlick fallen. Und das Wort klatschte wie eine
Ohrfeige. Und dabei sah er den lachenden Soldaten
an, dass dem das Lachen wie ein Hilfeschrei im Hals
steckenblieb. Aber der Alte hatte gefiihlt, dass der
Fremde nichts anderes hatte tun konnen, als lachen.
Und er hatte gefiihlt, dass es ein Lachen aus Grauen
war. Daff es voller Grauen war, grauenhaft.
Grauenhaft nicht nur fiir sie beide, grauenhaft auch
fiir den Lacher.”

Bill Brook findet dann doch noch einmal seine
Fassung, kehrt in die Kaserne zuriick und setzt sich
hin, um einen Brief nach Hause zu schreiben:

"Er wollte von Billbrook schreiben, von dem
Stadtteil Billbrook, von der Telefonzelle, der Litfasss-
sdule, von der Laterne. Er wollte von den beiden
Anglern mit den drei Beinen schreiben, von den
Zigaretten im Wasser und vom Gras, vom grofien grii-
nen grauen Grofistadtgras. Von den Leichenfingern
wollte er schreiben, von der toten Stadt und ihren
zehntausend flachgedriickten plattgedriickten Ein-
wohnern. Von der toten Stadt wollte er schreiben und
von dem Mddchen mit dem Ball. Davon wollte er
schreiben. Das wollte er denen zu Hause schreiben,
denen in Kanada, denen in Labrador Aber dann
schrieb er kein Wort davon. Dann schrieb er kein Wort
von der toten Stadt. Dann schrieb er nur vom Wasser
in Hopedale.”

Ich denke, dass damit beschrieben ist, was man bald
darauf als Verdringung bezeichnet und mit zuneh-
mender Schirfe verurteilt hat. Borchert gewihrt sie
seinem Helden - und gewéhrt ihm damit das
Weiterleben als ein vermutlich normaler Mensch.
Zugleich wird aber doch erkennbar, was eigentlich fil-
lig gewesen wire: dass Bill Brook den Verstand tat-
sdchlich verloren hitte oder dass er wenigstens so
stark wiire angeschlagen worden, dass er ins Irrenhaus
hitte verbracht werden miissen - wie spiter, 1959, in
Heinrich B6lls Roman ‘Billard um halb zehn’ die
Architektengattin Johanna Fiahmel, die nach dem
Kriegstod ihres Sohnes so lange "wozuwozuwozu”
murmelt, bis man sie in ein Irrenhaus einliefert, oder
wie der Protagonist von Giinter Grass ‘Blechtrommel’,
ebenfalls 1959, der sich in eine Heilanstalt einweisen
14Bt, um sich endlich seiner Trauer und seiner
Erinnerungsarbeit hingeben zu konnen. Darin deutet
sich die Norm fiir die Auseinandersetzung mit dem

Dritten Reich an. Sie besagt, dass eigentlich den
Verstand verlieren muss oder zumindest zu einem nor-
malen Leben nicht mehr fihig sein kann, wer sich die
Greuel des Dritten Reichs vor Augen hiilt.

Borchert hat aber nicht nur diese rigorose Norm
angedeutet; er hat auch gezeigt, wie sich die
Menschen gegen das Wirksamwerden dieses Postulats
schiltzten: ndmlich durch Verdringung, wie der gute
Bill Brook, oder durch Konzentration auf die Erfor-
dernisse des Lebens, wie Borchert dies in seinem
Drama ‘DrauBlen vor der Tiir’ gezeigt hat. Da gibt es
eine Szene, die wie kaum ein zweites Stiick Literatur
deutlich macht, wie sehr die materielle Not das Be-
wusstsein der Menschen in der frilhen Nachkriegs-zeit
bestimmt und eingeengt haben mag. Es ist die fiinfte
Szene. Der Kriegsheimkehrer Beckmann steht vor der
elterlichen Wohnung, sieht an der Tiir aber ein anderes
Namensschild und erfihrt auch gleich, dass seine
Eltern verzogen seien, und zwar nach "Kapelle 5”:

BECKMANN: Kapelle 5? Was fiir eine Kapelle 5
denn?

FRAU KRAMER (resigniert, eher wehleidig als bru-
tal): Kapelle 5 in Ohlsdorf. Wissen Sie, was Ohlsdorf
ist? Ne Grdberkolonie. Wissen Sie, wo Ohlsdorf liegt?
Bei Fuhlsbiittel. Da oben sind die drei Endstationen
von Hamburg. In Fuhlsbiittel das Gefingnis , in
Alsterdorf die Irrenanstalt. Und in Ohlsdorf der
Friedhof Sehen Sie, und da sind sie geblieben, Ihre
Alten. Da wohnen sie nun. Verzogen, abgewandert,
parti. Und das wollen Sie nicht wissen?

BECKMANN: Was machen sie denn da? Sind sie
denn tot? Sie haben doch noch eben gelebt. Woher soll
ich das denn wissen? Ich war drei Jahre lang in
Sibirien. Uber tausend Tage. Sie sollen tot sein? Eben
waren sie doch noch da. Warum sind sie denn gestor-
ben. ehe ich nach Hause kam? Ihnen fehlt doch nichts.
aff mein Vater den Husten hatte. [...]

FRAU KRAMER: (vertraulich, schlampig, auf rauhe
Art sentimental): Ha, Sie sind vielleicht ‘'ne Marke, Sie
komischer Sohn. Gut, Schwamm driiber. Tausend Tuge
Sibirien ist auch kein SpaB. Versteh schon, wenn man
dabei durchdreht und in die Knie geht. Die alten
Beckmanns konnten nicht mehr, wissen Sie. Hatten
sich ein bifichen verausgabt im Dritten Reich, das wis-
sen Sie doch. Was braucht so ein alter Mann noch
Uniform zu tragen. Und dann war er ein bifchen doll
auf die Juden, das wissen Sie doch, Sie, Sohn, Sie. Die
Juden konnte Ihr Alter nicht verknusen. Die regten
seine Galle an. Er wollte sie alle eigenhdndig nach
Paldstina jagen, hat er immer gedonnert. Im
Lufischutzkeller, wissen Sie, immer wenn eine Bombe
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runterging, hat er einen Fluch auf die Juden losgelas-
sen. War ein bifichen sehr aktiv, Ihr alter Herr. Hat
sich reichlich verausgabt bei den Nazis. Na, und als
das braune Zeitalter vorbei war, da haben sie ihn dann
hochgehen lassen, den Herrn Vater. Wegen den Juden.
War ja auch ein bifichen doll, das mit den Juden.
Warum konnte er auch seinen Mund nicht halten. War
eben zu aktiv, der alte Beckmann. Und als es nun vor-
bei war mit den braunen Jungs, da haben sie ihm mal
ein bifichen auf den Zahn gefiihlt. Na, und der war ja
faul, das muss man wohl sagen, der war ganz ober-

faul {..]

BECKMANN: Weiter. Was ist mit meinem Vater.
Erzdihlen Sie doch weiter. Es war gerade so spannend.
Los, weiter, Frau Kramer, immer weiter!

FRAU KRAMER: Da ist nichts mehr zu erzdhlen. An
die Luft gesetzt haben sie Thren Papa. ohne Pension,
versteht sich. Und dann sollten sie noch aus der
Wohnung raus. Nur den Kochtopf durften sie behalten.
Das war natiirlich triibe. Und das hat den beiden
Alten den Rest gegeben. Da konnten sie wohl nicht
mehr. Und sie mochten auch nicht mehr. Na, da haben
sie sich dann selbst endgiiltig entnazifiziert. Das war
nun wieder konsequent von Threm Alten, das muss man
ihm lassen.

BECKMANN: Was haben sie? Sich selbst -

FRAU KRAMER (mehr gutmiitig als gemein):
Entnazifiziert. Das sagen wir so, wissen Sie. Das ist so
ein Privatausdruck von uns. Ja, die alten Herrschaften
von Ihnen hatten nicht mehr die rechte Lust. Einen
Morgen lagen sie steif und blau in der Kiiche. So was
Dummes, sagt mein Alter, von dem Gas hdtten wir
einen ganzen Monat kochen konnen.

BECKMANN (leise, aber furchtbar drohend): Ich
glaube, es ist gut, wenn Sie die Tiir zumachen, ganz
schnell. Ganz schnell! Und schlieflen Sie ab. Machen
Sie ganz schnell Ihre Tiir zu, sag ich Ihnen! Machen
Sie! (Die Tur kreischt, Frau Kramer schreit hysterisch,
die Tir schliigt zu.)

Das ist natilrlich eine groteske Verzerrung der
Wirklichkeit, aber zuzeiten ist, wie Adomo ein-

mal bemerkt hat, die ”Ubertreibung”, kiinstlerisch also
die Groteske, ”das Medium von Wahrheit” (vgl.
Theodor W. Adomo: Was bedeutet: Aufarbeitung der
Vergangenheit? In: Eingriffe: neun kritische Modelle.
Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1980, S. 140).

Was aber ist die geschichtliche und sozialpsy-
chologische Wahrheit der eben rekapitulierten Stiicke
von Borchert? Nicht allein die ‘Unfdhigkeit zu trau-
ern’, die Alexander und Margarete Mitscherlich zwan-

zig Jahre spiter in ihrem wirkungsreichen Buch
beschrieben haben, sondern noch etwas anderes, was
in eben diesem Buch auch dargelegt ist, aber meist
iibersehen wird. Es wird dort nimlich auch gesagt, und
es wird zweimal gesagt, dass die Deutschen, wenn sie
iiberleben wollten, gar keinen andern Weg als den der
Verdrdngung und Verleugnung der NS-Verbrechen
hatten. Hitten sie, so Alexander und Margarete
Mitscherlich, im Ernst und einschrinkungslos wahrge-
nommen, was im Dritten Reich geschehen war, so
wiren sie in eine kollektive ”Melancholie” (S. 58 der
13. Auflage von 1980) oder Depression abgeglitten
und hitten als Volk nicht iiberleben kénnen. Da aber
setzen - ich zitiere wortlich Alexander und Margarete
Mitscherlich - psychische “Notfalireaktionen” ein, De-
Realisierung des Unaushaltbaren, Verdringung und
Verleugnung, ”Vorginge, die dem biologischen Schutz
des Uberlebens sehr nahe, wenn nicht dessen psychi-
sche Korrelate sind” (S. 35). Unmittelbar nach dem
entsetzlichen Ende des Dritten Reiches durfte von den
Deutschen - in toto - kaum Trauer um die Opfer der
NS-Verbrechen erwartet werden, nur Trauer um die
eigenen Toten - ein Befund, der auch heute wieder
bedenkenswert ist, wenn man beobachtet, wie eine
Bevolkerung, die Bombardierungen ausgesetzt ist, auf
inkriminierende Vorhaltungen reagiert.

Ich pointiere, was ich mit den Texten von
Borchert gezeigt haben wollte:

Die Literatur hat deutlich gemacht, welche psy-
chische Reaktion angesichts der Greuel der NS-Zeit
eigentlich fillig gewesen wire: pathologische Trauer,
kollektive Melancholie, massenweise Depression.
Zugleich zeigt sie, dass der Uberlebenswille dies ver-
hinderte und Betrachtungsweisen pflegte, die das
hochgradig zynisch wirken. Und iiberdies hat sie deut-
lich werden lassen, dass dieser Zustand, der von
Alexander und Margarete Mitscherlich 1967 als ein
”submoralischer Notstand” bezeichnet wurde (S. 58),
hochgradig defizitir und auf empoérende Weise unan-
gemessen war - : man kann ein Verhalten, wie es
durch Borcherts Frau Kramer exemplifiziert wird, mit
Alexander und Margarete Mitscherlich als Notfall-
reaktion verstehen, aber schwerlich billigen, schon gar
nicht als Dauereinstellung.

Die Uberwindung dieser Haltung - als Haltung
eines groBen Teils der Bevdlkerung - war ein langwie-
riger Prozess, in dem viele Faktoren eine Rolle spiel-
ten. Theodor W. Adorno, nicht als einziger, aber doch
mit besonderem Nachdruck, wies 1959 darauf hin,
dass die vielbeschworene "Bewiltigung” der Ver-
gangenheit nur, wenn iiberhaupt, méglich sei als
”Aufarbeitung” dieser Vergangenheit; als ihre intensi-
ve Vergegenwirtigung und genaue Durchleuchtung.
Die Literatur hatte sich zu dieser Zeit bereits dieser
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Aufgabe verschrieben. 1959 erschienen die ‘Blech-
trommel’ und ‘Billard um halb zehn’: zwei Romane,
die in unserem Zusammenhang nicht nur deswegen
besonders bemerkenswert sind, weil sie die NS-Zeit
im Sinne Adornos vergegenwirtigen, sondern auch,
weil sie die Notwendigkeit der Erinnerung betonen -
allein schon dadurch, dass ihre Protagonisten sich aus-
driicklich gegen das Vergessen sperren und in einer
geradezu pathologisch wirkenden Weise die
Erinnerung suchen, herbeisinnieren, herbeireden oder
herbeitrommeln. Und das heiflt: Ende der fiinfziger
Jahre kamen Autoren wie Boll und Grass auf den
Verdacht, dass die Erinnerung an das Dritte Reich
verblafte und deswegen stimuliert, aufgefrischt, prizi-
siert und vervollstiindigt werden muBte. Die Literatur
machte sich dies zur Aufgabe. Sie erinnerte an die
Greuel der NS-Zeit; und sie forderte und lehrte die
Erinnerung - mustergilltig Heinrich Bolls Essay
‘Hierzulande’ aus dem Jahr 1960: ein Essay, der aus-
driicklich die Verschiittung der Erinnerung beklagt,
der nach einer Erinnerung ruft, die langer als sechzehn
Jahre zuriickreicht; der dazu auffordert, beispielsweise
den Bahnhofstreppen abzulesen oder abzulauschen,
wer Uber sie getrieben wurde: “polnische Gefangene,
russische Sklaven, Juden, Soldaten, verschickte
Kinder, unzahlige Fiifle Todgeweihter”.

Die Literatur hat diese Erinnerungsarbeit nicht
allein geleistet (zum folgenden vgl. Helmuth Kiesel:
”So ist unser Gedichtnis jetzt angefiillt mit
Furchtbarem”: Literaturgeschichtliche Anmerkungen
zum “Historikerstreit™ {...]. In: Historikerstreit und
politische Bildung. Hrsg. von Klaus Oesterle und
Siegfried Schiele. Stuttgart: Metzler, 1989, S. 42-94).

Gegen Ende der fiinfziger Jahre setzte die inten-
sive geschichtswisenschaftliche Erforschung
der NS-Zeit ein, wurde (1958) die Ludwigsburger
Zentrale zur Verfolgung nationalsozialistischer
Verbrechen eingerichtet, kam es (ebenfalls 1958) zu
einem ersten Prozess gegen KZ-Schergen (dem Ulmer
Einsatzgruppenprozess). Dem folgten der Eichmann-
Prozess in Jerusalem (1961) und der Frankfurter
Auschwitz-Prozess (1964/65). Die Literatur hat die
moralische und erinnerungsmifBige Wirkung dieser
Prozesse intensiviert und prolongiert: Peter Weissens
”Auschwitz-Oratorium” ‘Die Ermittlung’, das auf den
Verhandlungsprotokollen beruht, wurde 1965 in einer
Simultanauffiihrung von fiinfzehn Bithnen der
Bundesrepublik, der DDR und GroBbritanniens zur
Geltung gebracht, und sicher haben inzwischen mehr
Menschen die ‘Ermittlung’ als die originalen Prozess-
protokolle gelesen; der Eichmann-Prozess ist seit 1981
regelmiBig auf der Biihne oder im Fernsehen in der
Form von Heinar Kipphardts Schauspiel ‘Bruder
Eichmann’ zu sehen. So hat die Literatur hat ganz
wesentlich dazu beigetragen, dass eintrat, was Martin

Walser 1965 im Anschluss an den Frankfurter
Auschwitz-Prozess in einem berithmt gewordenen
Essay als die wichtigste Folge dieses Prozesses
bezeichnet hat: dass die bis dahin verdringte Wahr-
nehmung der Greuel von Auschwitz so unabweisbar
wurde, dass Auschwitz *Unser Auschwitz” wurde, wie
der Titel dieses Essays lautet, und uns mit peinigenden
Fragen konfrontiert; die Zeitgenossen mit der Frage:
“Was ist mein konkreter Anteil an Auschwitz, etwa
durch ergebenes Hinnehmen der Verordnungen, mit
denen die jiildische Bevdlkerung ausgegrenzt wurde?”;
die Nachgeborenen mit der Frage: "Wenn in Ausch-
witz etwas Deutsches zum Ausbruch kam, was ist
dann in mir das Deutsche, das dort zum Ausbruch
kam?”

Ich breche mit der Skizzierung dieser literari-
schen Bemilhungen um Vergegenwirtigung und

Ende der fiinfziger Jahre kamen
Autoren wie Boll und Grass auf den
Verdacht, dass die Erinnerung an das

Dritte Reich verblasste und deswegen
stimuliert, aufgefrischt, prazisiert und

vervollstdndigt werden mufte.

Erinnerung ab und versuche, gestiitzt auf Analysen
verschiedener Art, einige Folgen zu benennen, damit
verbunden auch einige Problemfelder. Das Motto die-
ser Tagung heifit zwar ”Erinnerung wird zur Kraft der
Gegenwart”, und davon waren auch Autoren iiber-
zeugt, die ihr Schaffen in den Dienst der Erinnerung
an die NS-Zeit stellten; aber vielleicht ist diese
Aansicht nicht ganz unproblematisch. - Folgen also der
Erinnerungsarbeit und Problemfelder:

1. Doppeltes Bewusstsein

”Das gespaltene Bewusstsein” heifit der Titel
von Studien, in denen Hans Dieter Schifer jene oppor-
tunistische Fragmentierung der Wahrnehmung im
Dritten Reich beschrieben hat, die den Zeugen der NS-
VernichtungsmaBnahmen das Uberleben und den
Tédtern die Ausfilhrung ihrer Zerstorungs-,
Deportations- und Mordauftrige erleichtert hat (Hans
Dieter Schiifer: Das gespaltene Bewusstsein: deutsche
Kultur und Lebenswirklichkeit 1933-1945. Frankfurt
am Main usw.: Ullstein, 1981). Diese Fragmentierung
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der Wahrmehmung und des Bewusstseins wurde durch
die seit den 60er Jahren intensivierte Aufarbeitung des
NS-Verbrechen auf allen Ebenen und durch die media-
le Prdsentation der einprigsamen “Bilder aus Furcht
und Elend des Dritten Reiches” gewissermafien riick-
gingig gemacht oder nachtriglich komplettiert und
gleichsam in ein doppeltes Bewusstsein verwandelt.

Mustergiiltig spiegelt sich dies in dem Gedicht
”Nach Jahr und Tag” der 1946 geborenen Ulla Hahn,
das in dem 1983 erschienenen Gedichtband
”Spielende” enthalten ist:

Nach Jahr und Tag

Ein Waggon fiihrt vorbei
Er hat Kohle geladen

Mcinner links Frauen rechts
Zu den Kabinen im Freibad

Schuhe liegen auf einem Haufen
Im Sommerschlussverkauf

Haare werden geschnitten
Zu einer neuen Frisur

Menschen gehen ins Bad
Zum Baden

Ein Feuer brennt
Es wédrmt

Rauch steigt auf
Eine Kerze verlischt.

Was sich in diesem Gedicht #duBert, ist ein
Bewusstsein, das von den h#ufig vor Augen gefiihrten
Bildern aus den Vernichtungslagern des Dritten
Reiches so beeindruckt und strukturiert ist, dass es zu
allen dafiir in Betracht kommenden Szenen des gegen-
wirtigen Alltagslebens (zumal in der Freizeit- und
Konsumsphiire) die entsprechenden Bilder aus den
Vernichtungslagern hinzudenkt bzw. die “Furcht- und
Elendbilder” der Vergangenheit in die Alltagsbilder
der Gegenwart eingeschrieben sieht. Dies bedeutet
nicht nur, dass gewshnliche und erfreuliche Bilder aus
dem gegenwirtigen Alltagsleben als Erinnerungszei-
chen an die schreckliche Vergangenheit aufgefasst
werden; dies Vergangenheit ist dem “doppelten
Bewusstsein” so priisent, dass ihm die Gegenwart -
pointiert gesagt - nur als momentane und ungesicherte
Abwesenheit der Vernichtungsanstalten jener schreck-
lichen Vergangenheit erscheint. Gedichte ilber das
gute Leben”, wie sie sich Brecht in den “finsteren
Zeiten” des Krieges ertriumte, Preislieder auf “essen,
trinken, wohnen, schlafen, lieben, arbeiten, denken,

die groflen Geniisse”, scheinen in ungebrochener Form
nicht mehr realisierbar zu sein - auch nicht fiir die
”Nachgeborenen”. - Was dies fiir die weitere Entwick-
lung der Lebenseinstellung bedeutet, ist meiner
Meinung nach noch gar nicht abzusehen.

2. "Vergegenkiinftigung des Unheils”

Aus dem Willen, die verhidngnisvolle Spaltung
des Bewusstseins in jedem Fall zu vermeiden, resul-
tiert fiir das “doppelte Bewusstsein” ein Zwang, in der
Gegenwart auf Schritt und Tritt Residuen des alten
Unheils und Vorboten neuen Unheils zu sehen. Sie
kennen die Devisen: ”Der SchoB ist fruchtbar noch,
aus dem dies kroch.” - "Wer vom Kapitalismus nicht
reden will, sollte auch vom Faschismus schweigen.” -
”USA = USSA”. Die Erinnerung an die bdse Vergan-
genheit machte die Gegenwart verdichtig, vielleicht
iiber Gebiihr verdichtig, und lieB fir die Zukunft das
Schlimmste befiirchten. 1963 glaubte Karl Jaspers am
Ende einer Stellungnahme zu Hochhuths “Stellvertre-
ter” sagen zu miissen: ”"Das Judenmorden war ein
Anfang. Die grofle Chance ist, dass das Ereignis sich
in groBtem Stil wiederholt, aber dann mit Hunderten
von Millionen, ausgerottet durch Atombomben”.
Dieser Verdacht, dass es einen konsequenten Weg
”vom Nazi-Holocaust zum nuklearen Holocaust” gibt,
hat zeitweilig das geschichtliche Bewusstsein vieler
Menschen bestimmt- und wohl auch verzerrt oder ein-
getriibt. In einem in der ”Zeit” vom 27. Mai 1988 ver-
offentlichten Leserbrief, der sich mit einem zuvor
erschienenen Artikel von Ulrich Greiner iiber die
”Revolte der Nachgeborenen” befasst, heilit es: "Die
Auseinandersetzung mit dem Faschismus und vor
allem mit dem ersten technisch organisierten versuch-
ten Volkermord, hat u.a. einen groBen Teil dieser
Generation zu der Erkenntnis (sic!) geflihrt, dass
Auschwitz und Holocaust "nur” der Auftakt fiir ein
Zeitalter sind, in dem alle Volker in jedem Augenblick
ihrer Existenz durch Vélkermord bedroht sind. Unter
diesem Blickwinkel ist Auschwitz die Gegenwart der
Zukunft.”

Fiir das Produkt eines derartigen Geschichts-
bewusstseins hat Giinter Grass den Begriff der
”Vergegenkunft” gepriigt: “eine vierte Zeit, die es uns
moglich macht, unsere Schuleinteilungen
Vergangenheit - Gegenwart - Zukunft zu iiberspringen
oder parallelzuschalten, sie einzuholen oder uns niher-
zubringen, was die Zukunft betrifft”. Der 1986 auf
dem Hohepunkt der Nachriistungsdebatte erschienene
Roman ”Die Rittin” ist ein deutlicher Versuch, diese
“vierte Zeit” in warnender Absicht zu gestalten, und
wenn sich die ”Rittin” ganz auf den atomaren
Holocaust” konzentriert, so wird doch auch deutlich,
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dass die NS-Zeit mit ihren "KZ-Schiffen” und Ein-
satzkommandos zu den Voraussetzungen dieser zu
erwartenden Katastrophe gehdoren, die iiber den auf-
kldrerischen Traum von der “Erziehung des
Menschengeschlechts” mit einem Blitz von grofier,
alles austeuchtender Helligkeit aufkldren wird. -
Fraglich bleibt, ob dieser Erinnerungs- oder ”Verge-
genkiinftigungszwang” eine angemessene Beurteilung
der politischen Entwicklung eher férderte oder eher
behinderte. 5

3. Der faszinierende "Widerschein des
Nazismus” :

Martin Walser zeigt sich in seinem Essay iiber
den Frankfurter Auschwitz-Prozess 1965 durch zwei
Momente beunruhigt: zum einen, wie schon angedeu-
tet, durch die Frage nach seinem moglichen Anteil an
Auschwitz; zum andern durch das Gewahrwerden
einer gewissen Faszination, die von dem, was dort zur
Sprache kam, ausging: “[...] wer von uns”, schrieb
Walser, “'erliegt nicht der Faszination, dieser hin und
her streitenden Empfindung, angesichts der puren und
deshalb gleiBenden Brutalitit der Figuren, die wir zu
Teufeln und Raubtieren stilisierten! [...] Wir sind
offenbar so. Kein Mensch, glaube ich, konnte des 6fte-
ren in Frankfurt im Gerichtssaal zuschauen, ohne von
diesen schreckliche Zitaten ebenso angezogen wie
abgestoBen zu werden: Es ist die Frage, ob man sich
der Natur dieser Faszination bewusst wird.”

Das war ein frither und hellsichtiger, aber kaum
beachteter Hinweis auf eine kontraproduktive Seite
der Aufarbeitungs- und Erinnerungsbemithungen.
Vergegenwirtigt wurde nicht nur das Grauenhafte,
sondern auch das - merkwiirdigerweise - Faszinie-
rende, das von den Titern und ihren Greueltaten aus-
ging. Dafl man mit solcher Faszination zu rechnen hat,
und erst recht im Fall von kilnstlerischen Darstellun-
gen zu rechnen hat, haben spiiter andere bestitigt. Als
1976/77 Hans-Jiirgen Syberbergs ‘Hitler’-Film die
Kinosidle von Paris und New York fillite, schrieb
Susan Sontag in einer Besprechung: ”Eben geht der
Film zu Ende, aber Syberberg will noch schnell ein
weiteres, hinreiendes Bild fabrizieren [...]. Der Film
ist selber die Schopfung einer Welt, aus der ihr
Schopfer (man fiihlt es) sich  nur mit grofter Miihe
zuriickziehen kann - genauso wie der hingerissene
Zuschauer; diese Lektion in der Kunst der Einflihlung
erregt wolliistige Beklemmung, Angst vorm
Aufhdren.”

Diese Beobachtung hat der jiidische Historiker
Saul Friedldnder in seinem 1982 erschienenen Buch
‘Kitsch und Tod: der Widerschein des Nazismus’ ver-
allgemeinert und gleichsam zu einem generellen

Misstrauensvotum gegen die Aufarbeitungs- und
Erinnerungskunst gesteigert: In vielen Filmen, die die
NS-Zeit thematisieren, so Friedlinder, macht sich
durch die Nachgestaltung ein "Widerschein des
Nazismus” geltend, der verfuhrerisch oder faszinie-
rend wirken und allm#hlich zu einer Sympathie mit
dem Dargestellten fithren kann (S. 14). In den meisten
Fillen kommt es zu einer ”Diskrepanz” - ich zitiere
wortlich - zu einer Diskrepanz zwischen der erklérten
moralischen und ideologischen Position des Autors
(Verurteilung des Nazismus und Bemilthen um
Verstdndnis) und der #sthetischen Wirkung seines fil-
mischen oder literarischen Werkes (Nazismus als
unbegrenztes Experimentierfeld fiir entfesselte
Phantasien, fiir breiten Einsatz von #sthetischen
Effekten, fir eine Vorfilhrung der eigenen literarischen
Brillanz und intellektuellen Kraft; [...])” (S. 16). -
Bitte beachten Sie, dass Friedldnder keineswegs nur
von Filmen spricht, und schon gar nicht nur von bitli-
gen ReiBern, sondern auch von literarischen Werken
wie der ‘Blechtrommel’ oder der Hitler-Erzdhlung von
George Steiner (‘The Portage to San Cristobal of A.
H.’, 1979), die mit einer emphatischen Rede Hitlers
endet. - Was sich dabei einstellt, ist - Friedldnder
zufolge - ein doppelter und auBlerordentlich problema-
tischer Effekt: Einerseits werden némlich durch eine
beschworende Nachgestaltung der NS-Vergangenheit
jene dunklen Lockgriinde des Nazismus deutlicher, die
sich dem wissenschaftlichen Zugriff entzogen haben
(13); andererseits aber werden dadurch “dunkle
Phantasien” geweckt und geni#hrt, dunkle Phantasien,
deren "Permanenz” - so Friedldnder wieder wdrtlich -
“eine stindige Gefahr fir unsere Kultur und mégli-
cherweise fiir die menschliche Existenz (iberhaupt”
sein kénnte (S. 125).

Den Autoren ist diese Problematik nicht verbor-
gen geblieben. In der ‘Blechtrommel’ gibt es eine
Stelle, die das deutlich macht. Es ist im zweiten Buch,
wo der Angriff der polnischen Kavallerie auf eine
deutsche Panzereinheit geschildert wird - : ein wider-
sinniges und verlustreiches Unternehmen, das aber
einen Zug von Gr6Be hat, und deswegen in einem
geradezu hymnischen Ton geschildert wird. Dann aber
fillt sich der Erziihler selbst ins Wort und bemerkt:
"Es wdre vielleicht richtiger, filhrte ich die
Verlustzahlen der polnischen Kavallerie auf und géibe
hier eine Statistik, die eindringlich trocken des soge-
nannten Polenfeldzuges geddchte”. Das tut er natlr-
lich nicht: Er ist ja kein statistisch arbeitender
Historiker, sondern ein Dichter, will keinen trockenen
Bericht schreiben, sondern einen faszinierenden und
bewegenden Roman; der aber lebt von Schilderungen,
die eben durch ihre Faszinationskraft Unbehagen
bereiten. Das ist - mutatis mutandis - wohl auch von
Paul Celans ‘Todesfuge’ zu sagen. Bekanntlich wollte
Celan sie in seinen spiteren Jahren nicht mehr vortra-
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gen; vielleicht furchtete auch er, dass dieses Gedicht,
das zunichst ja ‘Todestango’ betitelt war, jene “dun-
klen Phantasien” nihren kénne, deren ”Permanenz”
nach Friedl#dnder eine "Gefahr flir unsere [...)
Existenz” darstellt. Celan hat dann ja auch die Poetik
der metaphernreichen und klangvollen ‘Todesfuge’
verabschiedet und durch eine Poetik des kargen und
konzentrierten Ausdrucks ersetzt.

4. Die Frage nach dem Vefgessenkbnnen
oder Vergessendiirfen

Wenn Erinnerung - und zumal die kilnstlerisch
gestaltete Erinnerung - nicht nur frei macht, sondern
die Menschen in dunklen und geféhrlichen Phantasien
befangen hilt, dann ist zu fragen, ob es nicht besser
wire, die Erinnerung an die NS-Verbrechen so weit
wie méglich zurlickzudringen, die Vergegenwirtigung
der NS-Greuel mdglichst zu unterbinden. Botho
StrauBl hat diese Frage 1996 mit seinem Schauspiel
‘Ithaka’ gestellt und behandelt.

Das Schauspiel ‘Ithaka’ von Botho Strauf} ist
eine Dramatisierung der letzten zehn Gesinge der
‘Odyssee’, also der Heimkehrgesinge, die aber auch
den Namen Biirgerkriegsgestinge verdient hitten:
Odysseus kehrt nach zehn Jahren des Kriegs gegen
Troia und nach weiteren zehn Jahren des Umbherirrens
auf dem Meer nach Ithaka zuriick und freut sich dar-

“Celan hat dann ja auch die Poetik der
metaphernreichen und klangvollen
‘Todesfuge’ verabschiedet und durch
eine Poetik des kargen und konzentrier-

ten Ausdrucks ersetzt.”

auf, im Thronsaal und im Schlafgemach den Platz
neben seiner schénen Gemahlin Penelope wieder ein-
nehmen zu kénnen. Das ist indessen nicht so einfach.
L#ngst haben sich im Haus des oft schon totgesagten
Helden liisterne Freier eingenistet, bedréingen seine
Frau, trachten seinem Sohn nach dem Leben, treiben
mit seinen Migden Unzucht und verprassen seine
Gilter. Sie nur zu verjagen wilrde nicht reichen, um die
Ehre des Hauses und die staatliche Ordnung wieder
herzustellen; die ”schamlosen” Freier miissen getotet
werden, und dank der Hilfe seiner Schutzgéttin
Athene schafft es Odysseus auch, Herrschaft und
Ordnung wieder herzustellen: Die "schamlosen”

Freier werden mit den “todbringenden” Pfeilen der
Reihe nach erbarmungslos abgeschossen, und die treu-
losen Miégde werden anschlieBend ebenso erbar-
mungslos aufgehingt.

Nun kamen diese Freier aber nicht irgendwoher,
sondern aus den benachbarten Fiirstenhdusern, die nun
die barbarische Abschlachtung ihrer S6hne siihnen
wollen. Es droht ein Biirgerkrieg, den Odysseus mit
Athenes Hilfe vielleicht wieder gewinnen konnte, der
aber einem groflen Teil der Bevélkerung das Leben
kosten und wahrscheinlich immer neue Fehden nach
sich ziehen wiirde. In dieser notvollen Situation wen-
det sich Athene, die nun auch keinen Rat mehr weil,
an ihren Vater Zeus Kronion und bittet ihn, dem grau-
sigen Morden Einhalt zu gebieten. Das tut der all-
miichtige Zeus auch. Als die Schlacht schon einsetzen
will, schleudert er einen blitzformigen Speer zwischen
die Fronten, und was dies bedeutet, sagt seine Tochter
Athene den haBerfiiliten Kombattanten:

”Liebling Odysseus, halt ein! Der Streit ist vor-
bei. Zeus Kronion hat es beschlossen, der oberste
Herrscher im Himmel. Briill nicht mehr wie ein blu-
triinstiger Krieger. Konig bist du von Ithaka und einem
weit grofieren Reich ... zu den Ithakesiern Da nun wie-
dervereint ist das Paar, tritt durch sie beide die heilige
Ordnung wieder in Kraft. Odysseus gebietet iiber die
Insel und alle Stddte und Stimme, die um die kluge
Penelope warben. Eide der Treue schwéren ihm
Festland und Inseln. Wir aber verfiigen, was recht ist.
aus dem Geddchtnis des Volks wird Mord und
Verbrechen des Konigs getilgt. Herrscher und
Untertan lieben einander wie frither. Daraus erwach-
sen Wohlstand und Fiille des Friedens den Menschen.
Aus gottlichem Spruch entstand der Vertrag. Wer ihn
nicht einhdlt oder vergift, der fiirchte den Zorn und
die Strafe des Vaters, der weit in die Well schaut.”

Dieser gottliche Vergessensbefehl ist keine
Erfindung von Botho Strauf}; er findet sich schon bei
Homer. Offensichtlich war die Antike der Meinung,
dass Gott nach Abschluss eines Kriegs nicht fiir die
Erinnerung an die Greuel war, sondern fiir das
Vergessen - oder in entmythologisierter Rede: Die
Antike war wohl der Meinung, dass es zutrdglicher
sei, die Erinnerung an kriegerische Gewalttaten abzu-
streifen als sie zu pflegen. Und das gilt, wie der
Sprach- und Literaturwissenschaftler Harald Weinrich
in seinem jiingst erschienenen Buch iiber das
Vergessen gezeigt hat, nicht nur fiir die Antike, son-
dern auch fiir die ganze weitere abendlidndische
Geschichte - bis zum Beginn unseres ungliickseligen
Jahrhunderts. Der Westfilische Frieden von 1648, der
ein dreiBigjihriges Mordbrennen beendete, verfiigte
mit dem zweiten Artikel, dass ”perpetua oblivio et
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amnestia” / "ewige Vergessenheit und Amnestie” die
Kriegshandlungen des groBen Kriegs “begraben”
solle, damit ein ersprieBlicher und dauerhafter Friede
begriindet werden konne (vgl. Harald Weinrich, Lethe
- Kunst und Kritik des Vergessens. Miinchen: Beck,
1997, S. 217).

Ahnlich noch in Friedensschliissen des 19. Jahr-
hunderts; zum Friedensschluss gehort - wie selbstver-
standlich - das Vergessensversprechen oder Verges-
sensverbot. Erst mit dem Ersten Weltkrieg hat sich das
gedindert. Da taucht der Begriff des Kriegsverbrechens

Die Antike war wohl der Meinung,
dass es zutrdglicher sei, die
Erinnerung an kriegerische

Gewalttaten abzustreifen als sie zu

pflegen.

auf, der kein Vergessen mehr zulassen will; da wird
erwogen, den abgedankten deutschen Kaiser vor ein
internationales Gericht zu stellen, was hundert Jahre
zuvor bei Napoleon noch niemandem in den Sinn
kam. Und dann werden internationale Vertrige
geschlossen, die vorsehen, dass alle ‘Verbrechen
gegen die Menschlichkeit’, insbesondere in der Form
des Volkermords von jeder Amnestie ausgeschlossen
sind und nicht verjdhren kénnen” ebd., 218). Ganz im
Sinne dieser neueren Entwicklung hat Ezer Weizmann
als Prisident des Staates Israel am 16. Januar 1996 in
seiner Rede vor dem Deutschen Bundestag ausdrilck-
lich ausgeschlossen, dass der von den Deutschen
begangene Genozid an den européischen Juden je ver-
geben und vergessen werden konne (ebd., S. 218).

Was ich zuletzt vorgetragen habe, findet sich in
dem bereits genannten Buch von Harald Weinrich,
erginzt um einige Fragen, die es wert sind, wortlich
zitiert zu werden (S. 218):

“Es bleibt” namlich, so Weinrich, “die Frage
offen, wie die Individuen, Generation und Generation,
sich gegeniiber dieser unverjdhrbaren Erinnerungs-
pflicht verhalten und in Zukunft verhalten werden. Ist
dieses seit Auschwitz zwischen Israel und Deutsch-
land unverriickbar bestehende - und beide Vélker bin-
dende - Vergessensverbot selber, wie es bei dem
Propheten Jeremias einmal heiBt, ein ewig Bund, der
nie vergessen werden wird” (foedus sempiternum
quod nulla oblivione delebiture)? Aber ist ein solches
Gebot, wenn es fiir alle Zeiten gelten soll und der
Mensch dennoch ein animal obliviscens bleibt, wirk-

lich durchzuhalten, ohne dass sich auf der Titer- wie
auf der Opferseite das Ged#chtnis verkrampft und
neue Feindschaft erzeugt wird? Gilt hier fir den ein-
zelnen nicht - oder vielleicht doch - die weltkluge
Maxime des spanischen Moralisten Baltasar Gracidn
(1601-1658), die schlicht lautet: Vergessen kénnen!”
(Saber olvidar)?”

Um gleich allen Missverstindnissen vorzubeu-
gen: Weinrich meint nicht, dass es im Hinblick auf den
Judenmord Vergessen geben kénne. Ausdriicklich sagt
er (S. 230): "Hier ist kein Vergessen mehr erlaubt.
Hier gibt es auch keine Kunst des Vergessens, und es
darf keine geben.”

Was aber meinte Botho Strauf}, als er uns ein
Jahr zuvor ein Schauspiel zu bedenken gab, das mit
einem von dem hdchsten Gott verfigten Vergessens-
gebot endet? Das bleibt eine Frage der Interpretation -
und letztlich vielleicht ungewiB. Dies aber gehdrt zur
Eigenart der dichterischen oder literarischen Rede, die
diesen Namen verdient: Sie stellt F4lle dar - und
iiberliBt es uns, sie zu interpretieren und auf uns anzu-
wenden. Und sie stellt diese Fille so dar, dass unsere
eingeblirgerten Vorstellungen gesprengt oder zumin-
dest in Frage gestellt werden, oder, wie Walser am
Ende seiner Frankfurter Rede gesagt hat: Der
Schreiber hofft, dass er mit seinem Werk unser
”Dasein auf eine nicht kalkulierbare, aber vielleicht
erlebbare Art streift”, damit wir uns selber fremd wer-
den, um erneut und besser mit uns bekannt werden zu
kénnen. - Zuriick zu ‘Ithaka’:

Einige Rezensenten von ‘Ithaka’ meinten denn
auch gleich, StrauBens ‘Schauspiel’ sei nur ein anti-
kisch getarntes Plidoyer flirs Vergessen. Ich darf auf
Belegstellen verzichten; es geht nicht um Rezensen-
tenschelte, sondern um das Problem der Interpretation.
‘Ithaka’ ist in dieser Hinsicht allerdings verfiihrerisch
- wie es nur ein Kunstwerk sein kann. Es endet mit
einem Vergessensgebot, das einen ersprieBlichen
Frieden in Aussicht stellt, und beruft sich dabei auf die
Weisheit des hdchsten Gottes oder jenes groBartigen
Dichters, der die Erfahrungen der Alten verdichtete
und damit die abendléndische Kultur mit auf den Weg
brachte. Und dieses Vergessensgebot wird in ‘Ithaka’
durch nichts in Frage gestellt. So scheint der Befund,
dass ‘Ithaka’ ein antikisch eingekleidetes Plidoyer
fiirs Vergessen sei; nahezuliegen. Nur eine halbe Zeile
der knappen Vorrede des Verfassers veranlafit mich,
dem zu widersprechen. Es heifit dort: "Dies ist eine
Ubersetzung von Lektiire in Schauspiel. [...] Der
Dialog opfert, um beweglich zu sein, den Vers und den
rhapsodischen Ton. Dennoch bleiben die groBen Uber-
tragungen von Johann Heinrich VoB und Anton
Weiher zumindest im Anklang gegenwirtig: es mége
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geniigen, um den Horer wie eh und je in die Kindheit
der Welt zu versetzen.”

Damit scheint mir gesagt zu sein, wie dieses
Schauspiel zu verstehen ist: Es ist eine Erinnerung an
jene Zeit, in der die Menschen noch hoffen und glau-
ben mochten, dass nach gewissen Greueltaten ein Gott
ihnen die Gnade des Vergessens zuteil werden lasse.
Dieser Glaube und diese Hoffnung ist uns aber ldngst
abhanden gekommen. Der aufklirerische Literatur-
papst Johann Christoph Gottsched hat 1730 das
Eingreifen eines Gottes in das Theatrum Mundi als

Dies aber gehort zur Eigenart der
dichterischen oder literarischen
Rede, die diesen Namen verdient:
Sie stellt Fdlle dar - und iiberldfit es
uns, sie zu interpretieren und auf
uns anzuwenden.

unzuléissig erklirt (weil der lebendige Gott keinem
unserer Vorfahren mehr begegnet ist), und Brecht hat
1943 mit seinem ‘Guten Menschen von Sezuan’ voll-
ends dargetan, was die Vorstellung von Géttern war:
eine Allegorie flr das, was wir selber zu tun haben.
Kein Gott wird also seinen Blitz oder sonst etwas vom
Himmel schleudern und Amnestie anordnen oder
Gnade verkilnden. Bezeichnenderweise - bezeichnend
fur dieses aufgeklirte oder siikulare Bewusstsein -
bezeichnenderweise also hat auch in der Walser-
Bubis-Kontroverse dieser Aspekt kaum eine Rolle
gespielt. Wenn ich recht sehe, hat allein der
Heidelberger Neutestamentler Klaus Berger Gott ins
Spiel zu bringen versucht, indem er feststellte, dass die
Walser-Bubis-Kontroverse an einer Perspektiven-
losigkeit leide, die wohl nur durch den Gedanken an
Gott als erldsende Instanz aufgebrochen werden
kénne.

5. Walsers Ehrlichkeit

So wenig wie Weinrich oder StrauB hat Walser
filr Vergessen plddiert, ilbrigens auch nicht fiirs Weg-
schauen, auch wenn das manche so verstanden haben.
Walser hat sich - sehr zu Recht - gegen die Normie-
rung und Instrumentalisierung der Erinnerung an die
NS-Zeit gewandt.

Mit dem autobiographisch wirkenden Roman
‘Ein springender Brunnen’ hat Walser die zur

Erinnerungsnorm erhobene Suggestion des nachholen-
den Vorauswissens durchkreuzt.

Was mit dieser Suggestion des nachholenden
Vorauswissens gemeint ist, 1aBt sich am besten am
Beispiel der ‘Blechtrommel’ zeigen. '

Deren Protagonist Oskar Matzerath spiirt ja
schon als zwdlf- oder vierzehnjihriger Knirps, dass
jener Hitler, der den meisten als begliickender *Weih-
nachtsmann” erscheint, in Wahrheit der ”Gasmann”
ist. Spétestens mit dem auf 1938 zu datierenden
Kapitel ”Glaube Hoffnung Liebe”, in dem sich diese
Feststellung findet, wird die Zentralperspektive
Auschwitz erdffnet, deren Fehlen an Walsers
‘Springendem Brunnen’ sofort kritisiert wurde, und es
entsteht durchaus der Eindruck, dass dies im diagno-
stischen Vermogen des vierzehnjdhrigen Helden der
‘Blechtrommel’ gelegen habe: war er doch auch sonst
ein iberaus hellsichtiges Biirschlein - und ein kleiner
Widerstandskdmpfer dazu.

Das ist selbstverstindlich Fiktion, aber die
Leser vermuten dahinter eine biographische Wahrheit,
einen Realitdtskern, und staunen dann, wenn sie erfah-
ren, dass der Autor selbst weit davon entfernt war, ein
hellsichtiger NS-Diagnostiker und Widerstindler zu
sein, sondern ein begeisterter oder zumindest ahnungs-
loser Pimpf. - Ich zitiere aus einer Rede von Grass
Uber sich selbst (Uber das Selbstverstindliche: Reden,
Aufsitze, Offene Briefe, Kommentare. Darmstadt und
Neuwied: Luchterhand, 1968, S. 114):

"Ich wurde im Jahre 1927 in Danzig geboren.
Mit zehn Jahren war ich Miiglied des Jungvolkes, mit
vierzehn wurde ich in die Hitlerjugend eingegliedert.
Als Finfzehnjahriger nannte ich mich Luftwaffenhel-
fer. Als Siebzehnjdhriger war ich ein Panzerschiitze.
Und als Achtzehnjdhriger wurde ich aus amerikani-
scher Kriegsgefangenschaft entlassen: Jetzt erst war
ich erwachsen. Jetzt erst, nein, vielmehr nach und
nach wurde mit deutlich, was man, iiberdeckt von
Fanfarenruf und Ostlandgeschwafel, mit meiner
Jugend angestellt hatte. Jetzt erst, und Jahre spdter in
immer erschreckenderem Mafe, begriff ich, welch
unfassliche Verbrechen im Namen der Zukunft meiner
Generation begangen worden waren. Als Neunzehn-
jéhriger begann ich zu ahnen, welch eine Schuld unser
Volk wissend und unwissend angehduft hatte, welche
Last und Verantwortung meine und die folgende
Generation zu tragen haben wiirden.”

Dieses nachholende Vorauswissen, das die Ver-
gangenheit verfilscht hat und doch zu einer Erinn-
erungsnorm geworden ist, hat Walser mit seinem
‘Springenden Brunnen’ durchkreuzt: Gleich mit dem
ersten Satz macht er deutlich, dass zwischen der Ver-
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gangenheit, wie sie erlebt wurde, und der normativ
erinnerten Vergangenheit eine grofle Diskrepanz
besteht, und dann versucht er, méglichst nahe an die
erlebte Vergangenheit, die noch nicht durch normiertes
Erinnern Uberlagert ist, heranzukommen. Dies aber
bringt ihm, wie schon bemerkt, sogleich den Vorwurf
ein, in seinem Erinnerungsbuch fehle das Wort Ausch-
witz (Andreas Isenschmid im ‘Literarischen Quartett’).

In der Tat fehlt es, und es muss fehlen, denn der
Held des ‘Springenden Brunnen’ hat in seinem Nest
am Bodenseee nur von Dachau gehort (das kommt
vor), aber nicht von Auschwitz.

itte er sich dafiir entschuldigen sollen?

Oder hitte er es hinzuerfinden sollen? Er
erweckt diese Suggestion nicht. Er hilt sich an das,
was er erlebt hat. Er bleibt bei dem, was er damals
gewuBt, gedacht, gefiihlt hat. Er 1Bt deutlich werden,
dass ihn die Entwicklung seiner Sexualitit mehr inter-
esssierte als die Politik. Er erinnert sich, dass er leben
wollte und dass er von dem, was seine Vitalitit und
Lebensper-spektiven zu blockieren drohte, den Blick
abgewandt hat - vollig natiirlich: siehe Borchert.

Vom ‘Wegsehen’ hat Walser dann auch in der
Paulskirche geredet. Wer die Rede dort gehort hat,
konnte problemlos genau verstehen, was Walser
gesagt und gemeint hat:

1.dass er nicht mehr willens sei, liberzogene
Vorwiirfe gegen unsere Gesellschaft ernsthaft zur
Kenntnis zu nehmen, und

2. dass er nicht mehr fihig sei, die bei jeder
Gelegenheit getitigten Verweise auf Auschwitz ohne
inneren Widerstand zu horen und zu ertragen.

Ich verstehe das vollkommen. Ich kann aber
nicht verstehen, dass ihm danach vorgeworfen wurde,
er wolle Auschwitz verdringen.

Walser will nicht Auschwitz verdréngen. Er will
die Erinnerung an die Shoah vor einer wohlfeilen poli-
tischen oder gesellschaftskritischen Instrumentalisie-
rung und vor der medialen Abnutzung schiitzen.

Ich verstehe bis heute njcht, wie man Walser so
missverstehen konnte.

REGISTER FUR DIE

VERANTWORTUNG

Mitarbeiterin oder Mitarbeiter
gesucht

Liebe Vereinsmitglieder,
liebe Freundinnen und Freunde des dbyv,

seit dem vergangenem Jahr arbeite ich an
einem Register fir die Hefte 1 bis 21 der
Zeitschrift "Verantwortung”, um die Zeitschrift
fur den Verein besser zu erschlieBen und
zuganglich zu machen.

Bisher sind bereits die Teile

- Chronologischer Gesamtindex

- Autorenverzeichnis

- Resolutionenverzeichnis und

- Presseartikelindex erstellt (bisher etwa 70
Seiten).

Geplant sind noch ein
- Personenverzeichnis und ein
- Stichwortverzeichnis.

Diese letzten beiden Teile kann ich aus
Zeitgrinden leider nicht mehr erstellen, wes-
halb es schén wére, wenn sich noch jemand
findet, der diese Arbeit ibernehmen kdnnte.

Far Informationen und Ruckfragen stehe ich
zur Verfligung unter der

e-mail the99aeq@studserv.uni-leipzig.de
oder unter der Anschrift

Rudiger H. Chr. Jungbluth

Eisenbahnstr. 75
04315 Leipzig. .
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Das Wort ’fiir mich” fordert ein Leben ”fiir andere”
Predigt

von Karl Martin

Lesung aus Bonhoeffers Meditationen Giber Psalm 119
aus den Jahren 1939/40 (GS Vierter Band, Chr.
Kaiser Verlag Mtinchen 1961, Seite 532 ff.)

Vers 16: ich habe meine Lust an deinen
Satzungen und will deiner Worte nicht
vergessen.

Woran liegt es, dass meine Gedanken so schnell
von Gottes Wort abweichen und dass mir zur nétigen
Stunde das nétige Wort oft nicht gegenwirtig ist?
Vergesse ich denn zu essen und zu trinken und zu
schlafen? Warum vergesse ich Gottes Wort? Weil ich
noch nicht zu sagen vermag, wie es der Psalm sagt:
Ich habe meine Lust an deinen Satzungen. Woran ich
meine Lust habe, das vergesse ich nicht. Vergessen
oder nicht, das ist nicht eine Sache des Verstandes,
sondern des ganzen Menschen, des Herzens. Woran
Leib und Seele hiingt, das kann ich nie vergessen. Je
mehr ich die Ordnungen Gottes in Schépfung und
Wort zu lieben beginne, desto gegenwirtiger werden
sie mir zu jeder Stunde sein. Gegen das Vergessen
schiitzt nur die Liebe.

Weil Gottes Wort in der Geschichte und d.h. in
der Vergangenheit zu uns gesprochen hat, darum ist
die Erinnerung, die Wiederholung des Gelernten tig-
lich nétige Ubung. Wir miissen jeden Tag aufs neue
zurlick zu den Heilstaten Gottes, um vorwirts gehen
zu kénnen. Darum warnt die Schrift immer wieder
aufs ernsteste vor dem Vergessen! ”Vergi} nicht, was
er dir Gutes getan hat” (Ps 103,2). "Hiite dich, dass
du nicht des Herrn vergessest, der dich aus Agypten-
land, aus dem Diensthaus, gefiihrt hat” (Deut 6,12 -
lies das Kapitel!). "Halte im Geddchtnis Jesum
Christum” (2. Tim 2,8). Aus der Erinnerung und
Wiederholung lebt Glaube und Gehorsam.
Erinnerung wird zur Kraft der Gegenwart, weil es der
lebendige Gott ist, der einst filr mich gehandelt hat
und mich heute dessen vergewissert. Das Vergangene
an und fur sich ist gleichgililtig. Weil aber in der
Vergangenheit etwas Entscheidendes ”fiir mich”
geschah, darum wird aus Vergangenem Gegenwart
fur den, der das ”filr mich” im Glauben ergreift,
»denn das Wort: ,fiir mich‘ fordert eitel gldubige
Herzen” (Luther).

Weil mein Heil nicht in mir selbst, sondern
auBlerhalb meiner selbst liegt, weil meine Gerechtig-
keit allein die Gerechtigkeit Jesu Christi ist, weil mir
das nur im Worte verkilindigt werden kann, darum ist
Erinnerung und Wiederholung nétig um der Seligkeit

willen, darum bedeutet Vergessen soviel wie aus dem
Glauben fallen.

In der téglichen Erinnerung an Jesus Christus
aber wird mir zugesagt, dass Gott mich von Ewigkeit
her geliebt und mich nicht vergessen hat (Jes 49,14
ff.). Weil} ich aber, dass Gott mich nicht vergiBt, weil
er mich liebt, so freue ich mich, und meine Liebe zu
Gottes Treue in seinem Wort erfiillt mich, und ich
lerne zu sagen: ich will deiner Worte nicht vergessen.

Predigttext aus Johannes 6, 66-68

Von da ab wandlten sich viele seiner Jiinger ab
und gingen hinfort nicht mehr mit ihm.

Da fragte Jesus die Zwolf: Wollt ihr auch weg-
gehen? Da antwortete ihm Simon Petrus:

Herr, wohin sollen wir gehen? Du hast Worte
des ewigen Lebens. '

I iebe Tagungsteilnehmer, liebe Gemeinde,wir

haben vorhin einen Abschnitt aus Bonhoeffers
Meditationen iiber Psalm 119 aus dem Jahre 1939/
1940 gehoért. Aus diesem Abschnitt stammt die
Formulierung “Erinnerung wird zur Kraft der Gegen-
wart.” Bonhoeffer fiihrt aus, dass die Vergangenheit
ihre Bedeutsamkeit fiir die Gegenwart erst dann frei-
gibt, wenn wir das "fiir mich” des in der Vergangen-
heit Geschehenen entdecken und annehmen.

Meines Erachtens hat Bonhoeffer hier - wie so
oft - einen iiberaus produktiven Gedanken aufgespiirt.
Fir den Umgang mit der Geschichte entstehen neue,
positive Perspektiven. Die Begegnung mit der Vergan-
genheit soll sich nicht in Schuldvorwiirfen und
schlechtem Gewissen erschépfen. Schuldeinsicht
schafft zwar eine notwendige Betroffenheitserfahrung:
Sie nimmt mir die Binde von den Augen: Sie befreit
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mich, jene Geschehensbereiche der Vergangenheit in
voller Schirfe wahrzunehmen, die den Aspekt des
“gegen mic”h beinhalten. Dabei soll es jedoch nicht
bleiben. Das “gegen mich” soll helfen, dass das "fiir
mich” in meinem Leben auftaucht und wichtig wird.
Das ”fiir mich” geschah bereits, als ich es selbst noch
nicht wahrgenommen habe. Die Entstehung des “fiir
mich” liegt v6llig auBerhalb meiner Person.

Mit anderen Worten: Nicht ich selbst habe mir
meine Gegenwart aus dem Nichts heraus geschaffen,
sondern es gab Menschen, Ereignisse und Gesche-
henszusammenhinge, ohne die meine gegenwirtigen
personlichen, politischen und gesellschaftlichen
Lebensverhiltnisse nicht moglich geworden wiren.
Mit Dankbarkeit nehme ich den Mut, die Zivilcourage,
die Glaubensiiberzeugung und die Sachkompetenz der
vielen Menschen wahr, die uns mit ihrem Lebensbei-
spiel und ihrem Wirken eine neue Zukunft vorbereitet
haben. Aus der jiingsten deutschen Geschichte mochte
ich hier den Widerstand in seiner ganzen Breite und
Vielfalt, die Entstehung des Grundgesetzes und die
Arbeit gegen das Vergessen nennen. Es wird sich wohl
niemand mit der jiingsten deutschen Geschichte befas-
sen, der nicht wenigstens nachtriglich Bonhoeffer mit
seiner Ansicht recht geben wiirde, dass sich fir
Deutschland die Chance eines Neuanfangs nur in der
Folge einer militdrischen Niederlage und eigener
Leiderfahrungen entwickeln konnte. [

Es gibt bei Bonhoeffer einen zweiten Begriff
mit einer dhnlich heuristischen Kraft. Ich meine den
Begriff "fiir andere”. Bonhoeffer entwickelt daraus die
Vision einer "Kirche fur andere”. Beide Begriffe - der
Begriff des ”fiir mich” und der Begriff “fiir andere” -
stammen urspriinglich aus der Christologie und wer-
den von Bonhoeffer nachtriglich in den neuen Sach-
zusammenhédngen der Hermeneutik (”Vergangenheit
fir mich”) und der Ekklesiologie (Kirche fiir ande-
re”’) verwandt. Beim Begriff " Vergangenheit fiir mich”
ist nicht nur sakrale, sondern auch profane Vergan-
genheit gemeint. Beim Begriff "Kirche fir andere”
wird eine Beziehung zu profaner Mitwelt hergestellt.
Begriffe mit sakraler Herkunft werden fur profane
Erfahrungswelten benutzt. Das ist typisch fiir Bon-
hoeffer, der die Trennung zwischen sakral und profan
nicht gelten 14ft. Die Grundaussagen der Christologie
bezeichnen die Sinnmitte der gesamten Wirklichkeit.
Von dem “fiir mich” und "fiir andere” wird die gesam-
te Wirklichkeit getragen. Das ”fir mich” und “flir
andere” soll sich moglichst liberall ereignen.

Was speziell den zweiten Begriff des "fiir ande-
re” betrifft, so hat er fiir Bonhoeffer nicht nur eine all-
gemein mitmenschliche Bedeutung - sei nett zu deinen
Angehorigen und Freunden, kiimmere-dich um deine
Nachbarm -, Er ist ein polemischer Schutz- und Verant-

wortungsbegriff fur bedrohte Minderheiten. Mit den
anderen sind Menschen gemeint, die anders sind. Die
anders aussehen. Denen ein Anderssein unterstellt
wird. Denen die Miihe eines personlichen Kennenler-
nens verweigert wird. Ihr Gesicht wird nicht mehr
wahrgenommen, ihre Menschlichkeit nicht mehr
geachtet. Thnen wird Gemeinschaft, Solidaritit und
Schutz entzogen. Sie werden der Willkiir preisgege-
ben. Der Entsorgung zugefithrt. Erst rechtlich, dann
sozial, dann physisch. Der Begriff fiir andere hat einen
profanen, fiir jedermann und jedefrau nachvollziehba-
ren Kern. Er beschreibt eine Verpflichtung, die tiberall
gilt. Ein mit den universalen Menschenrechten korre-
spondierender universaler Verantwortungsbegriff.

Zu fragen ist, wie unsere Gesellschaft sich die-
ser Verantwortung stellt und mit ihr umgeht.

Mir fillt auf: Es gibt ein merkwiirdiges Span-
nungsverhiltnis zwischen den Grundrechten, die fur
alle Menschen gelten, und der Recht- und Schutz-
losigkeit, der immer wieder einzelne und Gruppen in
unserem Land ausgesetzt sind. Ein Beispiel sind die
Ausliénderpolitik und das Grundrecht auf Asyl.
Offensichtlich stellen Rechte und Gesetze keine aus-
reichenden Garantien dar - meistens sind sowohl die
Gesetzesbestimmungen als auch ihre Anwendung
defizitir. Es braucht immer wieder Menschen, die sich
in einer umfassenden Verantwortung helfend und
schiitzend vor ihre Mitmenschen stellen.

Mir fillt auf: Es gibt ein merkwlirdiges Span-
nungsverhiltnis in unserer Entwicklungspolitik. Auf
der einen Seite gewihren wir Entwicklungshilfe an die
armen Linder, auf der anderen Seite richten wir
gewaltige Riickzahlungsforderungen an sie. Mit der
kurzfristigen Hilfe werden langfristige Schuldver-
pflichtungen und Abhiingigkeiten aufgebaut. Die
Aktion "Erlafijahr 2000” hat erneut das Thema
SchuldenerlaB in unser Bewusstsein gerlickt. Es gehort
nach jldisch-christlichem Verstindnis zur Wiirde des
Menschen, nicht auf Dauer in materieller Schuld-
abhingigkeit leben zu miissen. Denn die materiellen
Schuldabhingigkeiten deformieren die menschlichen
Beziehungen und untergraben das Selbstwertgefiihl.

Beim Kosovokonflikt fillt mir auf, dass es ein
merkwiirdiges Spannungsverhiltnis gibt zwischen den
humanen Motivbeschreibungen der NATO und den
faktischen Folgen der militirischen Gewaltanwen-
dung. Ich bin unsicher, inwieweit die berechtigte und
notwendige moralische Emp6rung iber die Gescheh-
nisse im Kosovo zu Legitimititszwecken missbraucht
wird. Es gibt Konflikte, wo die NATO eingreift, und
andere Konflikte, wo sie nicht eingreift. Die eigene
Interessenlage scheint dabei eine grofie Rolle zu spie-
len. Es stellt sich die grunds#tzliche Frage: Ist Gewalt-
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anwendung jemals in der Lage, das ”fur andere” deut-
lich zu machen, von dem in der Chistologie und bei
Bonhoeffer die Rede ist? Auf dem Hintergrund der
Gegengewalt des 20. Juli stellt sich diese Frage umso
bedriangender und beunruhigender.

Fir andere - ein zentraler Begriff aus der Christo-
logie. Das Dasein fur andere hat das Menschsein Jesu
ausgezeichnet. Mit dem Begriff fiir andere wird gele-
gentlich Schindluder getrieben. Der Begriff fiir andere -
urspriinglich als Schutz- und Verantwortungsbegriff
gemeint - kann schnell zu einem falschen Etikett, zu
einem THuschungsmantver werden. N#chstenliebe ver-
kommt zu einem Lippenbekenntnis. Die damit gemeinte
Sache ist jedoch fuir jedes menschliche und gesellschaft-
liche Zusammenleben unentbehrlich. Ohne die Dimen-
sion des “Fiir mich” und des “Filr andere” wilrden wir
schnell verrohen und verelenden. Wir wiirden erfrieren,
verhungemn und verdursten. So verstehe ich die Antwort
des Petrus: Herr, wohin sollen wir gehen? Woran sollen
wir uns halten? Worin sollen wir unser Leben griinden,
wenn nicht in dir? Du hast Worte des ewigen Lebens.
Dein Lebensverstdndnis des Fr andere ist ohne Alter-
native. Deine Lebenszusage des Fiir mich ist ohne zeitli-
che Begrenzung. Du hast unser Herz tiberwunden. Du
hast in unserem Leben eine wunderbare Offnung und
Befreiung bewirkt.

Es ist die Aufgabe der Kirche, dieses Filr andere
in die Gesellschaft hineinzutragen. Sie soll ”Kirche fiir
andere” sein. Das Hauptmotiv der Kirche sollte jedoch
nicht sein, damit fiir sich selbst Anerkennung zu erwir-
ken - nach dem Motto: Solange uns das Engagement fir
andere Lob und Zustimmung in der Gesellschaft ein-
bringt, werden wir es praktizieren. Sobald es uns scha-
det, werden wir es stoppen. Wer mit solchen eigenniitzi-
gen Motiven ans Werk geht, wird nicht wirklich fiir
andere dasein kénnen. Auch hier handelt es sich um ein
merkwiirdiges Spannungsverhiltnis, das sich schon am
Leben und Wirken Jesu ablesen 1d8t. Nicht umsonst
mahnt uns Jesus: Wenn du dich deinem Nichsten
zuwendest, ’so lafl deine linke Hand nicht wissen, was
die rechte tut” (Matth. 6,3). Du sollst nicht handeln,
damit andere Menschen dich belobigen. Noch nicht ein-
mal du selbst sollst dich dabei beobachten. Dein Tun soll
in sich selbst so selbstverstindlich und sinngefiillt sein,
dass es keiner Sekunddrmotivationen bedarf.

Je mehr Jesus durch seine Taten und durch seine
Worte seinen Lebensauftrag sichtbar machte, je mehr er
das Dasein fiir andere als die Sinnmitte seines Lebens
und als die Sinnmitte der gesamten Wirklichkeit darstell-
te, an der sich jeder Mensch messen lassen muss, desto
mehr stieB er auf Ablehnung. Ausgerechnet nach der
Speisung der Filnftausend und der Deutung dieses
Zeichens in der Selbstoffenbarung “Ich bin das Brot des
Lebens” - Brot des Lebens ist das Urbild fiir das Dasein

fir andere - wenden sich viele seiner Anhénger aus dem
erweiterten Freundeskreis von ihm ab. Wortlich heilit es
im Johannes-Evangelium: ”Von da an wandten sich viele
seiner Jiinger ab und gingen hinfort nicht mehr mit ihm.
Da fragte Jesus die Zwolf: Wollt ihr auch weggehen?
Wollt ihr ohne das Fiir andere leben? Wollt ihr euch
einen neuen Lebensweg suchen - ohne die Belastung,
dass ihr in meiner Nachfolge steht? Da antwortete ihm
Simon Petrus: Herr, wohin sollen wir gehen? Du hast
Worte des ewigen Lebens. Du bist nicht eine Belastung,

sondern der groBe unendliche Reichtum unseres
Lebens.”

Dasein fir andere - wer sich auf diesen Weg
macht, wird gelegentlich auf Schwierigkeiten und
Widerstiinde stoflen. Es gibt Nachteile, die er in Kauf zu
nehmen hat. Er wird ein Stlick weit in das Schicksal der
sogenannten anderen, fir die er sich einsetzt, hineinge-
driingt werden. Er wird es ein Stiick weit teilen miissen.
Der Gewinn dabei wird jedoch unvergleichlich grof}
sein. Die Dankbarkeit der sogenannten anderen wird zu
ihm als neue Lebensfreude und als neuer Lebensmut
zuriickkehren. Die GewiBheit, in Ubereinstimmung mit
den eigenen tiefsten Lebensilberzeugungen zu handeln,
wird ihm zu einer neuen Kraft des Glaubens werden.
Die Erfahrung, dass Gott uns trigt und hilt, wird ihn in
eine groBe Ruhe fiihren. Der Glaubende muss nicht
mehr umherirren. Er weiB, zu wem er gehort und auf
wen er sich verldBt. ”Du hast Worte des ewigen
Lebens.” Gott schenke uns diesen Glauben. Gott
schenke uns dieses Vertrauen.

Amen.
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dbv intern

Das zuruckliegende Jahr war angeftllt mit vielerlei
Aktivitaten, die die Basis des Vereins befestigen und
verbreitern sollten. Die inhaltliche Arbeit auf den tradi-
tionellen Themenfeldern des dbv (Frieden: Militarseel-
sorge/Soldatenseelsorge, Friedensverstandnis ohne
ultima-ratio-Denkfigur, Friedenspolitik ohne
Selbstmandatierung zu Militareinsatzen; Kirche:
Europa-ische Kirchen im Ver-gleich, Gemeindekirche,
Kirchensteuer/ Kultur- und Sozial-steuer) wurde fort-
gesetzt. DarUber hinaus wurden neue Themenfelder
erschlossen (ErlaBjahr 2000, Freiburger Kreise,
Theologie und Okonomie). Der dbv ist seinerseits
Mitglied in der Internationalen Bonhoeffer-
Gesellschaft, in dem Netzwerk KAIROS EUROPA
und in dem Forum Ziviler Friedensdienst.

Mit der in Wiesbaden ansassigen Martin-Niemdller-
Stiftung besteht ein gutes, freundschaftliches
Kooperati-onsverhaltnis. Deren Vorsitzender, Prof. D.
Martin Stéhr, ist Mitglied im Kuratorium des dbv, die
Geschaftsfuhrerin der MNS Claudia Sievers ist stan-
diger Gast im Vorstand des dbv und Mitglied in der
Redaktion dieser Zeitschrift. Der dbv erfahrt seitens
des 1998 gegrundeten ,Offenen Forums
Wiesbaden" (Off) vielfaltige Unterstutzung. Mit dem
Off besteht eine Burogemeinschaft. Die Geschafts-
stelle von dbv und Off befindet sich in Wiesbaden-
Sonnenberg, Am Heienberg 2. Das Off wird im
Vorstand des dbv durch Dr. Dieter MeBner, im
Kuratorium durch Ingrid Schwind vertreten.

Mitgliederversammliung Mai 1999

Auf der Mitgliederversammlung 1999 in Berlin wurden
in den neuen Vorstand des dbv gewahit: Dr. Karl
Martin, Wiesbaden (Vorsitzender), Hans-Joachim
Stabenau, Norden (stellv. Vorsitzender), Hermann
Ritter, Munchen (Schriftfuhrer); Uwe Kranz, Speyer
(Kassenwart); Hanna-Elisabeth Fetkoter, Uelvesbull
(Beisitzerin); Dr. Dieter MeBBner, Wiesbaden
(Beisitzer); Franz Meyer, Leisnig-Tragnitz (Beisitzer);
Pfarrerin Juliane Rau, Halle (Beisitzerin); Anne
Stabenau, Norden (Beisitzerin).

Resolutionen Mai 1999

Die Mitgliederversammiung des dbv kann
Resolutionen beschlieRen und als
Meinungskundgebungen des Vereins in die Offentlich-
keit geben. Seit vielen- Jahren macht die
Mitgliederversammlung von dieser Moglichkeit
Gebrauch. 1999 wurden aus aktueliem AnlaB drei
Resolutionen verfasst. Die Resolution Nr. 28 A Krieg
darf kein Mittel der Politik sein“, ausgeldst durch den
damals eskalierenden Kosovo-Krieg, setzt sich fur
einen Waffenstilistand und Verhandlungen ein. Der
Kosovo-Krieg machte deutlich, dass die militarische
Gewaltanwendung dringend durch die Entwicklung
gewaltfreier Konfliktiosungsmitte! abgel¢st werden

muss. Deswegen fordert die Resolution Nr. 29 ,ein
verstidrktes Engagement fur einen Zivilen Friedens-
dienst’. Die Resolution Nr. 30 mischt sich in die
Diskus-sion Ober eine neue Bemessungsgrundlage far
die Kirchen-steuer ein. Statt einer neuen
Bemessungsgrundlage innerhalb des bestehenden
Kirchensteuersystems schlagt sie eine grundsatzliche
Systemumstellung (Umwandlung der Kirchensteuer in
eine Kultur- und Sozialsteuer) vor.

Termine 2000

19. bis 21. Mai 2000 -Jahrestagung des dbv in der
Evangelischen Akademie Miltheim an der Ruhr

» - Nicht herrschend, sondem helfend und dienend ...
Die Kirche auf dem Weg ins 21. Jahrhundert

Die Formulierung ,, ... nicht herrschend, sondern helfend
und dienend ... “ stammt aus dem ,Entwurf einer Arbeit"
von Dietrich Bonhoeffer (Widerstand und Ergebung
Neuausgabe 3. Aufl. 1985, Seite 415). Dahinter steht
Bonhoeffers Konzept einer ,Kirche flr andere”.

Far den Nachmittag des 20. Mai planen wir eine
Podiumsdiskussion. Der Ministerpradsident von
Rheinland-Pfalz Kurt Beck hat uns-seine grundsatzliche
Bereitschaft zur Teil-nahme bereits mitgeteilt. Die
Parlamentarische Staats-sekretarin im
Gesundheitsministerium Christa Nickels sowie den
Stellv. Vorsitzenden der CDU/CSU-Bundestags-fraktion
Dr. Hermann Kues haben wir eingeladen.
Daruberhinaus haben die Vorsitzende der Stiftung
DONUM VITAE, Rita Waschbiisch, und der
Stelivertreter des Bevollméachtigten des Rates der
EKD bei der BRD, Dr. Joachim Gaertner, ihre
Teilnahme zugesagt. Flur die Podiumsdiskussion ist als
Thema vorgesehen: ,Die Kirche zwischen Eigenprofil
und Gemeinwohlorientierung”. Wir gehen davon aus,
dass sowohl die Auseinandersetzung um die
Schwangerschaftskonfliktberatung als auch das Staat-
Kirche-Verhaltnis insgesamt zur Sprache kommen wer-
den.

27.-29. Oktober 2000 Bonhoeffer-Semlinar in Halle
Das diesjahrige Herbstseminar des dbv, das abwech-
selnd in Wiesbaden und halle veranstaltet wird, wird
im Jahr 2000 wieder in Halle stattfinden. Inhaltlich soll
die Frage nach der ,,Schérfung der Gewissen" im
Mittelpunkt stehen.

Hinwels: Da die fiir den 4. bis 31. Januar 2000 in
Wiesbaden vorgesehene Ausstellung
“Vernichtungskrieg. Verbrechen der Wehrmacht
1941 bis 1944” verschoben wurde, werden auch
die meisten der in der letzten Ausgabe der
“Verantwortung” angekiindigten Veranstaltungen
verschoben. Unter dem Titel “Erinnern-Mahnen-
Gedenken” finden jedoch um den 27. Januar 2000
eine Relhe von Veranstaltungen statt, fiir die das
Kulturamt der Stadt Wiesbaden ein
informationsfaltblatt herausgegeben hat.
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Okumenische

Bundes- ' % L
arbeitsgemeinschaft /) F

BAG , Asyl in der Kirche” e V. - Berliner Freiheit 16 - 53111 Bonn in der Kirche e.V.

An die Leser der ,Verantwortung”

Der Okumenischen Bundesarbeitsgemeinschaft "Asyl in der Kirche", einem bundesweiten Netz-
werk von Kirchengemeinden, ist am 05. April in Berlin der Dietrich Bonhoeffer-Preis verliehen
worden. In der Verleihungsurkunde heiBt es:

"Die Okumenische Bundesarbeitsgemeinschaft 'Asyl in der Kirche' hat mutig und engagiert
- um des Rechtsstaats willen, aber auch im Konflikt mit staatlichen Autoritaten - vielen von
einer Abschiebung bedrohten Menschen - in Not und Gefahr fiir Leib und Seele - Hilfe,
Schutz und Beistand gewahrt. Durch diese Form praktizierter Zivilcourage wurden gleich-
zeitig viele Menschen in Kirche und Geselischatft in ihrem Engagement fur Humanitat und
Menschenrechte bestarkt. Mutiges Eintreten und konkretes Handeln legen damit im Geiste
Dietrich Bonhoeffers Zeugnis ab fir gelebten Glauben in diese Welt und geben ein vor-
bildliches Beispiel fiir christliche Zeitgenossenschaft heute.

Far die Jury: Bischof Prof. Dr. Wolfgang Huber

der Stifter: Hansjirgen Meurer, Christian Kaiser/Gutersloher Verlagshaus"

Dieser Preis ist fir uns eine groBe Ehre und Ermutigung. Wir verstehen ihn als Aufforderung,
noch entschiedener an der Seite ,des Elenden zu stehen, der keinen Helfer hat* (Psalm 72, 12).

Wir moéchten Sie bitten, uns dabei zu heifen. Wir sind angewiesen auf Menschen, die sich 6f-
fentlich auf die Seite der Fluchtlinge stellen und fiir deren Recht auf Leben in Wirde und Unver-
sehrtheit eintreten, und auf Gemeinden, die ihre Kirchen Zufluchtsuchenden 6ffnen. Nicht zuletzt
brauchen wir lhre finanzielle Hilfe, um unsere kleine Geschéftsstelle in Bonn zu unterhalten.
Werden Sie Mitglied im Forderkreis von ,Asyl in der Kirche". Als Forderer erhalten Sie regelma-
Big Informationen Uber aktuelle Kirchenasyle in Deutschland, Einladungen zu unseren Veran-
staltungen und Hinweise darauf, wie Sie mit uns zusammenarbeiten kénnen. Der Jahresbeitrag
fur Mitglieder des Forderkreises betragt 120 DM. Auch fir einmalige Spenden sind wir dankbar.
Weitere Informationen erhalten Sie in unserer Geschaftsstelle: Tel. 0228/9650342. Helfen Sie
uns, akut gefahrdete Flichtlinge zu schiitzen!

Dr. Wolf-Dieter Just
- Vorsitzender der BAG -

Unsere Bankverbindung lautet:
Stadtsparkasse Koin BLZ 370 501 98
Kontonr. 64 62 014

Berliner Freiheit 16 Tel.. 0228/9650342 e-mail Bankverbindung Stadtsparkasse Kéln BLZ 370501 98
53111 Bonn Fax:0228/9650343 info@kirchenasyl de Kto. 6462014
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Resolution Nr. 28 des dbv

“Krieg darf kein Mittel der Politik sein”

Die Mitgliederversammlung des Dietrich-Bonhoeffer-
Vereins (dbv) hat auf ihrer Tagung in Berlin 9. Mai 1999,
folgende Resolution zum Kosovo-Konflikt verabschiedet:

Wir warnen vor einer weiteren Eskalation
des NATO-Jugoslawien-Krieges.

Eine stetige Ausdehnung der Luftbombardements
zunehmend auf zivile Ziele fordert immer mehr
unschuldige Opfer und vergroBert das Leid der
Menschen.

Es muss unter allen Umstinden vermieden wer-
den, dass es irgendwann zu einem vermutlich lan-
gen, blutigen Bodenkrieg und zu einer Ausbrei-
tung des Kriegs auf den GroBteil des Balkans und
dariiber hinaus kommt.

Wir fordern eine unverziigliche
Feuerpause der NATO mit dem Ziel eines
vollstandigen Waffenstillstands als
Vorstufe zur Aufnahme von
Friedensverhandlungen.

Die NATO-Strategie ist gescheitert:
Die Vertreibungen wurden nicht gestoppt.
Seit Beginn der Luftangriffe sind Brutalitit und
Gewalt vervielfacht. Die Vertreibungen haben
unvorstellbare Ausmalle angenommen.
Die groBflichige Zerstorung der Wirtschaft
Jugoslawiens schreitet voran. Die Zahl der
Opfer unter der jugoslawischen Zivilbevdlke-
rung wird immer groBer.
Es gibt keine militidrische Losung.

Deshalb muss die NATO jetzt eine Feuerpause von
mindestens 72 Stunden erkliren, in der die Schritte zu
einem vollstindigen Waffenstillstand und Friedens-
verhandlungen vereinbart werden kénnen.

Wir erinnern daran, dass es fiir Christen
"in aller Angst und Bedréngnis des
Gewissens keine Ausflucht vor dem
Gebot Christi, dass Friede sein.soll”,
geben kann.

(Dietrich Bonhoeffer in Fand 1934)
Die kriegerischen Handlungen im Kosovo-Konflikt

sind mit den Bestimmungen des Grundgesetzes der
Bundesrepublik Deutschland und dem Vélkerrecht
nicht vereinbar.

Krieg soll nach Gottes Willen nicht sein” (Okumeni-
scher Rat der Kirchen in Amsterdam 1948). Wir bitten
alle Christen, sich nicht in politische Feindbilder, reli-
giose Gewaltrechtfertigungen oder konfessionelle
Konfliktverstirkungen hineinziehen zu lassen, sondern
das Friedensgebot Christi in der Firbitte und in der
humanitdren und politischen Mitverantwortung zur
Geltung zu bringen.

Anlage 1:

Friedensmemorandum von Dr. Walter Romberg,
Mitglied im Kuratorium des dbv

Anlage 2:

Beschluss der Landessynode der Evangelischen
Kirche in Berlin-Brandenburg vom 15. bis 17. April
1999 samt beigefugtem Wort des Bischofs Dr.
Wolfgang Huber

Anlage 3:

"Hoffnungen haben getrogen. Neues Leid hervorgeru-
fen”: Pressemitteilung der Evangelischen Landes-kir-
che in Warttemberg vom 21. April 1999

Anlage 4:

Beschluss der Synode der Evangelisch-Lutherischen
Landeskirche Sachsens vom 26.04.1999

Verteller:
Bundeskanzler Gerhard Schroder
Verteidigungsminister Rudolf Scharping
Vorstande der Fraktionen im Deutschen Bundestag
Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)
Der Evangelische Militarbischof
Das Evangelische Kirchenamt fur die Bundeswehr
Der Militargeneraldekan
Arbeitsgruppe des dbv "Friedensethik und Soldaten-
seelsorge”
Autoren der Anlagen:
Dr. Walter Romberg,
Evangelische Kirche in Berlin-Brandenburg
Evangelische Landeskirche in Wurttemberg
Ev.-Lutherische Landeskirche Sachsens
Presseverteiler des dbv
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Anlage 1 zur Resolution Nr. 28

Friedensmemorandum
von Walter Romberg

Notwendig ist unverziiglich eine
Feuerpause der NATO mit dem Ziel eines
volistindigen Waffenstillstands als
Vorstufe zur Aufnahme von
Friedensverhandiungen.

Die NATO-Strategie ist gescheitert:

- Die Vertreibungen wurden nicht gestoppt.

+ Seit Beginn der Luftangriffe sind Brutalitit
und Gewalt vervielfacht. Die Vertreibungen haben
unvorstellbare Ausmafle angenommen.

- Die groBfléchige Zerstérung der Wirtschaft
Jugoslawiens schreitet voran. Die Zahl der Opfer unter
der jugoslawischen Zivilbevilkerung wird immer
grofer.

- Es gibt keine militdrische Losung.

Es gibt nur eine Alternative fiir die NATO:

- entweder Eskalation des Krieges, d.h. stetige
Ausdehnung der Luftbombardements zunehmend auf
zivile Ziele, verbunden mit einem vermutlich langen,
blutigen Bodenkrieg, und Ausbreitung des Kriegs auf
den GroBteil des Balkans (mindestens)

- mit allen Kriften zugehen auf eine politische
Ldsung.

Deshalb muss die NATO jetzt eine Feuerpause
von mindestens 72 Stunden erkldren, in der die
Schritte zu einem vollstindigen Waffenstillstand und
Friedensverhandlungen vereinbart werden konnen auf
der Grundlage des 6-Punkte-Plans von Milosevic und
des 6-Stufen-Plans von Joschka Fischer.

Zielpunkte inshesondere:

- sofortige Beendigung der Vertreibungen und
der Gewalt sowie aller militdrischen Aktionen im
Kosovo;

- schneller Abzug aller jugoslawischen parami-
litdrischen Verbdnde sowie der Sonderpolizei aus
Kosovo und Entwaffnung der UCK;

: schnelle Reduzierung der jugoslawischen
Armee im Kosovo auf eine begrenzte Zahl leichter
Verbinde;

- Stationierung einer umfangreichen internatio-
nalen Friedenstruppe (leicht bewaffnet) unter UN-
Leitung im Kosovo (aus europdischen Staaten, die
nicht an den NATO-Luftangriffen beteiligt sind, und

RuBland, Ukraine);

- weitgehende .Reduzierung der NATO-
Streitkréfte im Umfeld von Jugoslawien;

- Einsatz von 4000 OSZE-
Hilfspersonal/Beobachtern und breiter Einsatz von
zivilen Friedens/AufbauDiensten (alle unbewafnet).

Notwendig ist ein verstarkter Aufbau von
zivilen Friedensdiensten.

Wir sehen seit einigen Jahren eine neue
Militarisierung der internationalen Sicherheitspolitik:
Nichtmilitdrische Sicherheitsfaktoren und der koope-
rative Dialog (z.B. in der UNO) treten in den Hinter-
grund. Militdrische Krisenreaktion und -bewiltigung
bestimmt zunehmend die politische Wahrnehmung.

Ausdruck dieser Entwicklung sind die neuen
Militarstrategien insbesondere die Militirstrategien
der USA und der NATO und ihre Erprobung im
NATO-Jugoslawien-Krieg.

Dieser Krieg zeigt zugleich die grofien Defizite
bei der notwendigen zivilen Konfliktbearbeitung im
Bereich der internationalen Politik wie auf kommuna-
ler/ regionaler Ebene. Rechtzeitige Anwesenheit von
vielen qualifizierten Konfliktschlichtungshelfern im
Kosovo verbunden mit einem stirkeren Engagement
der internationalen Politik hatte vermutlich ermog-
licht, die “ethnischen Sduberungen” im Kosovo , den
jetzigen Krieg zu verhindern.

Als dringliche Aufgabe stellt sich der breitere
systematische Aufbau von qualifizierten Fachkriften
filr Konfliktprdvention und Schlichtung (zivile
Friedensdienste u.a.), die in entstehenden Krisensitu-
ationen abrufbar sind. Die 6ffentliche Diskussion iiber
diese Aufgabe und mdgliche Losungswege muss von
den zustindigen Verantwortlichen (vor allem: Bundes-
regierung, BMZ, AA, NGO’s, Kirchen u.a.) in Gang
gesetzt werden.

Menschenrechte, Viélkerrecht und Grundgesetz
sind im Zusammenhang mit dem gegenwirtigen Krieg
in vielfacher Hinsicht gebrochen. Eindeutige Kriegs-
verbrechen miissen vor entsprechenden Gerichten ver-
handelt werden. Die Tatsache, dass der Kosovo-
Einsatz der Bundeswehr gegen geltendes Vélkerrecht
und gegen das Grundgesetz erfolgt, muss politisch und
juristisch bearbeitet werden. Dies insbesonderesonde-
re, weil die Gefahr besteht, dass diese Aushghlung des
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Volkerrechts in der Neuen NATO-Strategie zum
Prinzip fiir die NATO-Militirinterventionen erhoben
wird (Verzicht auf Mandat des UN-Sicherheitsrat bei
Militdrinterventionen auf fremdem Territorium), mit
schwerwiegenden Folgen fiir das internationale

Die neue NATO-Strategie ist auf der diesjihrigen
NATO-Friihjahrstagung beschlossen worden. Die neue
NATO-Doktrin wird, wenn sich gegenwirtige
Tendenzen (die nicht nur von der Seite der USA nach-
driicklich vertreten werden) durchsetzen, u.a. eine
Anpassung der NATO an die neue (1997) Nationale
Militdrstrategie der USA bedeuten. Fir die US-
Militirstrategie sind Luftschldge, wie sie derzeit lau-
fend im Irak durchgefiihrt werden (und im Sudan und
auf dem Balkan praktiziert wurden) keine
Kriegshandlungen, sondern “Abschreckungs-
mafinahmen” im “Frieden”. Die stdndigen Lufischlige
im Irak erfolgen auch durch britische Luftstreitkrifte.

Die Selbstmandatierung der NATO (d.h. der
mogliche Verzicht bei NATO-Militarinterventionen
auf eine Beauftragung durch den UN-Sicherheitsrat
oder die OSZE und statt dessen die Selbstbeauftra-
gung der NATO, sofern nur die NATO- Mitgliedstaa-
ten die Militdrintervention fiir legitim erkldren) war-
offizielle USA-Position seit Beginn der Verhandlun-
gen iiber die Neue NATO-Strategie. Diese Position hat
sich durchgesetzt. Auch die deutsche Seite verzichtete
auf das explizite UN-Mandat. Bisher ist nicht bekannt,
dass der Bundestag die notwendige offentliche
Debatte iiber die Neue NATO-Strategie mit den hier

anstehenden schwerwiegenden Konsequenzen fiir das
internationale Rechtssystem fithren wird. Die
Bundesregierung will die Neue NATO-Strategie offen-
sichtlich nicht dem Bundestag zu Zustimmung vorle-
gen. Und es gibt auch keine angemessene Debatte
tiber die politischen Voraussetzungen und -nichsten
praktischen Schritte, die unverziiglich erforderlich
sind, um das Verhidltnis "Menschenrechte -
Internationales Vélkerrecht” vélkerrechtlich und insti-
tutionell neu zu regeln. Dieses Verhiltnis muss gere-
gelt werden, bevor das internationale Staatensystem
und die internationale Rechtsordnung endgilltig auf
einen Weg hin zum internationalen “Faustrecht” gera-
ten. Und es muss andererseits so geregelt werden, dass
das allgemeine Prinzip der staatlichen Souver#nitit
nicht dazu fiihrt, dass im Falle extremer innerstaatli-
cher Menschenrechtsverletzungen, wie sie gegenwiir-
tig bei den ethnischen Siuberungen und Vertreibungen
im Kosovo vorliegen, ein militiirisches Interventions-
recht der "internationalen Gemeinschaft” vélkerrecht-
lich nicht gesichert ist. Die notwendige Weiterent-
wicklung des Volkerrechts ist gemeinsame Aufgabe
aller internationalen Organisafionen, die fiir die
Gewihrleistung der internationalen Sicherheit und
ihrer Grundlagen verantwortlich sind (fir die Region
Europa jedenfalls UNO, OSZE, NATO, EU).

Anlage 2 zur Resolution Nr. 28 des dbv

Beschluss der Landessynode der Ev. Kirche in
Berlin-Brandenburg vom 15. bis 17. April 1999

Vorlage des Tagungsausschusses
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung

Zum Bericht des Bischofs/Teil |

Die Landessynode ist dankbar fiir die ausfiihrli-
chen Worte des Bischofs zu der bedrilckende Lage in
Jugoslawien. Sie bittet darum, diesen Abschnitt des
Bischofswortes allen Gemeinden zuginglich zu
machen.

Die Landessynode ist ratlos und erschittert
angesichts schwerster Verbrechen gegen die
Menschlichkeit und der furchtbaren Kriegsfolgen im
Rahmen der zu ihrer Beendigung ergriffenen militéri-
schen Mafinahmen.

Wir bleiben aber dabei: Krieg soll nach Gottes
Willen nicht sein. Uns ist gesagt: Du sollst nicht mor-
den.

Alle Kraft muBl darauf verwendet werden, Wege
zum Frieden, zur Rettung und Hilfe fur die ungliickli-
chen Opfer und zur Wahrung des Heimatrechts der
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Vertriebenen und Fliichtlinge zu finden.

Angesichts der vielfiltigen, oft ratlos machen-
den Geflhle darf es nicht zur Sprachlosigkeit unter
uns kommen. Wir bitten deshalb die Gemeinden, das
Gesprich intensiv zu fihren. Wir bitten die Kirchen-
leitung, dazu Sachinformationen fiir die Gemeinden
zusammenzustellen.

Wir rufen zur Fiurbitte der Gemeinden im
Gottesdienst, zu Skumenischen Friedensgebeten, zu
Mahnwachen und zum interreligiésen Friedens-
gesprich,

Titige Hilfe bedeutet auch das Eintreten fiir die
Fluchtlinge in den Krisengebieten und fur verstiirkte
Aufnahme und Versorgung von Fliichtlingen bei uns.

Die Landessynode erwartet von der Bundes-
regierung, daB sie sich weiterhin und verstirkt fir die
Beendigung der Gewalt in Jugoslawien einsetzt und ab
sofort Mittel fiir die zivile Konfliktbearbeitung bereit-
stellt, um fiir die Zukunft Regelungen zu finden, die
das friedliche Zusammenleben erméoglichen.

Landessynode der Evangelischen Kirche in Berlin
Brandenburg vom 15. bis 17. April 1999

Bischof Dr. Wolfgang Huber

Wort des Bischofs am 15. April 1999 in
der Evangelischen Kirche in Saarmund

(Auszug)

”Das Gute, das ich will, das tue ich nicht; son-
dern das Bdse, das ich nicht will, das tue ich." Diese
Wabhrheit, im Rémerbrief des Paulus (Rm 7, 18 f.) aus-
gesprochen, betrifft nicht nur unsere individuelle
Existenz als Siinder, die der Rechtfertigung vor Gott
bediirfen. Wir erleben die Wahrheit dieser Aussage
immer wieder in unserem gemeinsamen Leben als
Kirche. Und wir erleben sie auch in den politischen
Zusammenhingen unserer Zeit.

In der Kosovo-Krise ist uns das in den letzten
Wochen' erschreckend bewuflt geworden. Sogenannte
»ethnische S#uberungen", Menschenrechtsverletzun-
gen und Massenvertreibungen, wie sie sich im Kosovo
vollziehen, sind durch nichts zu rechtfertigen.
Vorginge dieser Art hiitten fritheren und energischeren
Widerstand verdient, als wir dies seit Beginn der
Jugoslawienkrise erlebt haben. Zu beklagen ist, daB
solche Vorginge in unserem Jahrhundert, seit dem

Vélkermord an den Armeniem in der Zeit des Ersten
Weltkriegs, immer wieder viel zu hinhaltend, ja
gleichgiiltig betrachtet und behandelt wurden. In
Deutschland, wo die ungeheuerlichsten Gewalt-ver-
brechen dieses Jahrhunderts geplant und in Gang
gesetzt wurden, mufl man das mit besonderem
Nachdruck bekennen. Diese Jahrhunderterfahrung
muB uns im Blick auf das gegenwirtige Schicksal der
Kosovaren noch viel mehr aufriitteln, als das bisher
geschehen ist. Auf diesem Hintergrund habe ich bei
Beginn der NATO-Einsitze mit Bitterkeit und
Enttduschung das Versagen der politischen Mittel fest-
gestellt.

Miteinander sind wir aber von tiefem Zweifel
daran erfiillt, ob Kriegseinsitze der NATO gegen das,
was im Kosovo geschieht, ein geeignetes und vertret-
bares Mittel sind. Je linger diese Einsitze dauern,
desto grofer wird auch die Ratlosigkeit. Aus dem
Gottesdienst am Karfreitag heraus wurde in einer
unserer berlin-brandenburgischen Gemeinden formu-
liert:

"Aus der Abendmahlsgemeinschaft am
Karfreitag heraus miochten wir unsere Trauer und
unsere Klage offentlich machen. Wir klagen iiber den
Krieg in Jugoslawien, wir klagen iiber die Verbrechen
im Kosovo. Durch uns geht ein Riff. Aus unserem
Glauben an Jesus Christus, der Gewalt durch
Gewaltlosigkeit iiberwunden hat, wenden wir uns
gegen die Bombardierungen der NATO. Auch wenn
wir keine Antwort wissen, auch wenn wir keine
Losung aufzeigen konnen, halten wir den begangenen
Weg fiir falsch. Wir klagen dariiber, daf die Politik in
Europa versagt hat. Wir klagen dariiber, daff Vernunft
und Phantasie an ihr Ende gekommen sind. Wir sehen
nicht, dap das Sterben Unschuldiger die Brutalitiit im
Kosovo stoppen kann. Wir bitten ... und beten darum,
daf jeder Strohhalm genutzt wird, um auszusteigen
aus der Gewaltspirale. Wir bitten ..., die
unermeflichen Militdrausgaben einzusetzen fiir huma-
nittire Hilfe."

Krieg soll nach Gottes Willen nicht sein.
Deshalb eint uns die Uberzeugung, daB dem Morden
auf dem Balkan ein Ende gemacht und der Weg zu
Verhandlungen, ja der Weg zu wirklicher Verséhnung
geebnet und beschritten werden soll. Wir haben uns
als Evangelische Kirche in Berlin-Brandenburg im
letzten Jahrzehnt immer wieder dagegen ausgespro-
chen, in den neuartigen Konflikten, die Europa nach
dem Ende des Kalten Kriegs erlebt, zu militdrischen
Kampfeinsitzen Zuflucht zu nehmen. Wir haben uns
nachdriicklich fiir den Aufbau eines Zivilen
Friedensdienstes ausgesprochen. Immer wieder haben
wir darauf hingewiesen, daB ein solcher Ziviler
Friedensdienst im zerfallenen Jugoslawien besonders




RESOLUTIONEN

dringlich ist. Deshalb ist es nach meiner Auffassung
zu beklagen, daB der Aufbau eines Zivilen
Friedensdienstes in Deutschland noch immer iiber
erste Anfinge nicht hinausgekommen ist. Die Folgen
dieses Versiumnisses zeigen sich erneut.

Die Evangelische Kirche in Deutschland hat
1994 auf die verdnderte friedenspolitische und frieden-
sethische Situation nach dem Ende des Kalten Krieges
geantwortet, indem sie ”Orientierungspunkte fiir
Friedensethik und Friedenspolitik" vorgelegt hat. In
diesem Beitrag “Schritte auf dem Weg des Friedens"
heiBt es:

"Humanitdre Gesichtspunkte kénnen eine Intervention
nur rechtfertigen, wenn

- die Entscheidung iiber ein solches Eingreifen,
die nicht der Souvernitdt einzelner Staaten iiberlassen
bleiben darf, im Rahmen und nach den Regeln der
Vereinten Nationen getroffen wird,

- die Politik im Rahmen des Schutzes oder der
Wiederherstellung einer rechtlich verfafiten
Friedensordnung iiber klar angebbare Ziele einer
Intervention verfiigt,

-die an den Zielen gemessenen
Erfolgsaussichten niichtern veranschlagt werden,

- von Anfang an bedacht wird, wie eine solche
Intervention beendet werden kann.”

Gemessen an diesen Mafstiben leidet die
NATO-Intervention in Jugoslawien unter einem
groBlen Legitimationsdefizit. Sie mag in der eingetrete-
nen politischen Situation unausweichlich gewesen
sein. Aber auch wer aus verantwortungspazifistischen

Griinden diese Intervention als 4uBerstes Mittel bejaht,

muB} im Fehlen einer Beauftragung durch die interna-
tionale Rechtsgemeinschaft einen schweren Mangel
sehen. Das unterstreicht auf dramatische Weise, wie
wir uns alle in Schuld verstricken, wenn wir uns der
Aufgabe stellen, dem Rad der Gewalt in die Speichen
zu greifen. Dietrich Bonhoeffer, der diese Aufgabe
nachdrlicklich vertrat, wulite zugleich, daB sie unaus-
weichlich in die Situation der Schuldilbernahme fiihrt.
Zwar hat er uns mit seinem eigenen Lebenszeugnis
eingeschirft, daBl es nicht darauf ankommt, "sich
selbst heroisch aus der Affdre zu ziehen", also auch:
der eigenen Gewaltfreiheit in jedem Fall gewiBl zu
bleiben. Worauf es nach Bonhoeffer ankommt, ist viel-
mehr, ”wie eine kiinftige Generation weiterleben
kann", wie also lebenszerstérende Barbarei zu been-
den ist.

Auch diejenigen unter uns, die - obwohl eine
Beauftragung durch die Vereinten Nationen fehlte -
einer militdrischen Intervention als 4uBerstem Mittel
die Zustimmung nicht versagten, wissen, daB} der

Frieden auf diese Weise nicht aufgebaut werden kann.
Deshalb hingt alles daran, daB die Waffen zum
Schweigen gebracht und das Gespridch zwischen den
Menschen wieder in Gang gesetzt wird.

Ich kann nicht umhin, auch dies zu beklagen:
Die NATO hat bei ihren Luftangriffen weder den
Ostertermin der westlichen Christenheit noch das
orthodoxe Osterfest geachtet und einer befristeten
Waffenruhe gewiirdigt. Trotz aller Appelle galt das
hochste Fest der Christenheit offenbar vor der Logik
des milit4rischen Kalkiils als unerheblich.

Wir konnen auf das Geschehen dieser Wochen
nur mit der Bitte um den Frieden, mit der Fiirbitte fiir
die Opfer von Vertreibung und Flucht und mit dem
titigen Einsatz fir sie antworten. Was wir in diesen
Wochen erleben, muB} fiir uns als Kirche ein Anstofl
dazu sein, daB wir uns den zu Unrecht verdringten
Grundfragen der Friedensethik erneut zuwenden und
dabei in unserem Einsatz fir den Zivilen
Friedensdienst und fiir die Aufgabe der VersShnung
nicht nachlassen.

Der Krieg auf dem Balkan hat mich personlich
in einer neuen Weise mit der Situation der stlich-
orthodoxen Kirchen, insbesondere mit der Serbischen
Orthodoxen Kirche in Verbindung gebracht. An unse-
rem Ostersonntag, dem Palmsonntag der Orthodoxie,
habe ich die Serbische Orthodoxe Gemeinde in Berlin
besucht. Ich wollte damit ein Zeichen fir Frieden und
Versohnung setzen. Ich habe der Gemeinde aus unse-
rem Ostergottesdienst eine Osterkerze mitgebracht.

Moge sich fir viele Menschen die Kraft der
Auferstehung gegeniiber allen zerst6rerischen Kriften
als stirker erweisen. Mdgen wir dann alle auch zu dem
Dank fdhig sein, den Paulus so formuliert:

"Ich elender Mensch! Wer wird mich erlésen
von diesem todverfallenen Leibe? Dank sei Gott durch
Jesus Christus, unseren Herrn.” (Rm 7,24 f.)
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Anlage 3 zur Resolution Nr. 28 des dbv

Hoffnungen haben getrogen - Neues Leid hervorgerufen
Pressemitteilung der Evangelischen Landeskirche in Wirttemberg

Landesbischof Renz ruft Gemeinden auf,
Geld zu spenden und Briicken zu bauen

Stuttgart. Der Oberkirchenrat hat sich in seiner
Sitzung am Dienstag, 20. April, mit der Lage in
Jugoslawien befasst. In vielen Gemeinden finden
Bittgottesdienste statt. Die Menschen zeigen groBe
Bereitschaft zu spenden und zu helfen. Der
Oberkirchenrat dankt allen fur das vielfiltige
Engagement.

Oberkirchenrat Heiner Kilenzlen berichtete von
telefonischen Kontakten zu der evangelisch-lutheri-
schen und der serbisch-orthodoxen Kirche in Novi Sad
und Belgrad. Alle Menschen dort lebten in Angst und
Schrecken — unabhdngig von ihrer Religion,
Konfession oder Volkszugehdrigkeit, fasste der fiir die
tkumenischen Beziehungen zustindige Dezernent
zusammen. Der evangelisch-lutherische Bischof Jan
Valent aus Novi Sad habe berichtet, dass die Men-
schen in Jugoslawien viele Tote in der Zivil-bevolke-
rung und unter den Soldaten betrauern miiiten. Der
orthodoxe Patriarch von Belgrad, Pavle, habe alle —-
auch die Machthaber in Jugoslawien — aufgefordert,
die Waffen niederzulegen. In derselben Sitzung
berichtete Kirchenrat Henry von Bose vom
Diakonischen Werk Wiirttemberg (DWW) ausfiihrlich
tiber die Situation der Flichtlinge aus dem Kosovo in
Baden-Wilrttemberg und in den an das Kriegsgebiet
angrenzende Regionen. In Albanien, Bosnien-
Herzegowina, Montenegro und Mazedonien hielten
sich nach Schiitzungen etwa 350.000 Vertriebene aus
dem Kosovo auf. Diese Zahl, so Kirchenrat von Bose,
erhohe sich tiglich. Zur Zeit sei Johannes Flothow
vom DWW in Mazedonien, um zusammen mit der
Hilfsorganisation ”Mutter Theresa” und der Caritas
Wien Moglichkeiten fir eine schnelle Hilfe zu erkun-
den. In der Bundesrepublik wurden — wie in den letz-
ten Tagen gemeldet — etwa 10.000 Flilchtlinge aufge-
nommen, davon entfallen auf Baden-Wiirttemberg
1.200. Seit lingerem wiirden 44.000 Kosovaren im
Land leben.

Besorgt {iber diese Situation und dankbar fiir die
groBe Hilfsbereitschaft in Deutschland richtet der
Landesbischof Eberhard Renz ein Wort an die
Gemeinden:

"Viele Menschen in unserem Land lebten in der
Uberzeugung, dass dem Verbrechen der Vertreibung
und des Volkermords in unseren Tagen nicht mehr
tatenlos zugesehen werden diirfie. Viele lebten in der
Erwartung, dass Gewalt durch Gegengewalt beendet
werden kionnte. In diesen Tagen stellen wir fest, dass
die Erwartungen fehlgegangen sind, die Hoffnungen
trogen. Die Bombardierung hat das Leid nicht gemin-
dert. Sie hat neues Leid in ganz Jugoslawien hervorge-
rufen und im Zusammenleben der Volker uniiberseh-
baren Schaden angerichtet. Zudem treiben die
Luftangriffe den Belgrader Diktator und seine Helfer
offenbar nur an, mit noch groferer Brutalitdit die alba-
nische Bevilkerung aus dem Kosovo zu vertreiben.

In dieser Situation rufen wir die verantwortli-
chen Politiker dazu auf, nach Wegen zu suchen, die
Gewalt zu beenden, auch wenn die gesteckten Ziele
zundichst nicht erreicht werden kinnen.

Wir bitten zu Gott fiir die Menschen im Kosovo
und in ganz Jugoslawien, dass sie ihre Feind-seligkei-
ten beenden. Wir halten daran fest, dass Verbrechen
der Vertreibung und des Vilkermords nicht ungesiihnt
bleiben diirfen. Wir wollen uns nach Kriiften bemiihen,
von Vertreibung Betroffene in unserem Land aufzuneh-
men und ihnen zu helfen. ‘

Wir bitten, personliche Verbindungen zu Men-
schen aus Jugoslawien nicht abzureifien zu lassen und
neue Briicken zu bauen. Schon jetzt ist es nétig, an die
Zeit nach dem Krieg zu denken und den Menschen und
Vilkern Jugosiawiens trotz aller Schuld Tiiren zu 6ff-
nen. Wir sehen darin auch eine Antwort auf die
Aufforderung des Apostel Paulus aus dem Neuen
Testament: "Ist’s moglich, soviel an euch liegt, so habt
mit allen Menschen Frieden.” Dieser Vers aus dem
Brief des Apostels an die Gemeinde in Rom, der zum
heutigen Dienstag im "Herrenhuter Losungsbiichlein”
steht, hat uns und sicher viele Christen im Land an die
schrecklichen Ereignisse im Kosovo und in Jugosla-
wien denken lassen.

Dankbar sehen wir die grofie Hilfs und Spen-
denbereitschaft der deutschen Bevélkerung. Sowohl
die Fliichtlinge in den Regionen rund um das Kosovo
als auch die Fliichtlinge in der Bundesrepublik brau-
chen dringend unsere Unterstiitzung. "
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Spenden kénnen iiberwiesen werden

%auf das Konto der Aktion "Herzenssache —

Kinder im Kosovo” des Sidwestrundfunk
(SWR), Sparda Bank Stuttgart, Konto 57 57 57,
Bankleitzaht 600 908 00, Stichwort Kosovo. Die
dort eingehenden Spendengelder werden zwi-
schen dem DWW, der Caritas und dem Roten
Kreuz aufgeteilt und den gefliichteten Menschen
zu gute kommen. Wir danken dem SWR dass er
in seinen Programmen auch ausfiihrich Gber die
Hilfeleistungen informiert.

%*auf das Konto des DWW, Landesgirokasse

Stuttgart, Konto 2 133 250, Bankleitzahl 600
501 01, Stichwort Kosovo. Das DWW verlagert
das seit drei Jahren mit der Hilfsorganisation
"Mutter Theresa” und der Caritas Wien gemein-
sam durchgefihrte Hilfsprogramm von Pristina im
Kosovo nach Skopje in Mazedonien.

*auf das Konto des Diakonischen Werks der
EKD, Katastrophenhilfe, Postbank Stuttgart,
Konto 502707, Bankleitzahl 600 100 70,
Stichwort Kosovo. Das Diakonische Werk der
EKD leistet umfangreiche Hilfe in Mazedonien.

Anlage 4 zur Resolution Nr. 28 des
dbv

Beschluss der Synode der Evangelisch-
Lutherischen Landeskirche Sachsens
vom 26. 04. 1999

Mit zunehmender Sorge verfolgen wir die
andauernden schweren Menschenrechtsverletzungen,
die furchtbaren Verbrechen und Vertreibungen im
Kosovo und die militdrischen Aktionen der NATO, die
dem Einhalt gebieten wollen.

. Es wird jedoch immer deutlicher, dass die
Luftangriffe dieses Ziel nicht erreicht haben. Sie
bewirken Zerstérungen und bringen Leid auch iiber
die serbische Bevdlkerung. Sie filhren zu falschen
Solidarisierungen.

Jeder weitere Tag Krieg kostet Menschenleben

Jeder weitere Tag Krieg fithrt zur weiteren Ver-
nichtung der Lebensgrundlagen der Menschen in
Jugoslawien.

Jeder weitere Tag Krieg fordert Hass und Rache.

Jeder weitere Tag Krieg erhdht das Risiko der
Ausweitung des Konfliktes.

Zur Ratlosigkeit in dieser Situation gehdrt, dass
wir schuldig werden, was immer wir tun. Das gilt fur
Politiker und Militirs genauso wie fiir uns. Diese
Ratlosgkeit bringen wir vor Gott und vertrauen uns
seiner Hilfe an.

Wir halten daran fest: Militdrische Gewalt kann
auch in diesem Falle nur dann ein letztes Mittel sein,
wenn auf anderem Weg Unrecht nicht begegnet wer-
den kann und die Verh#ltnism#Bigkeit der eingesetzten
Gewaltmittel gewahrt bleibt.

Es muss zu einem unverzliglichen Ende der
Vertreibungen und der militdrischen Gewalt in Jugo-
slawien kommen. Wir treten dafilr ein, dass die
Bundesregierung und ihre Partner in der NATO einen
ersten Schritt tun und die Luftangriffe zunichst ein-
stellen, um dem erneuten Versuch von Verhandlungen
den Weg zu bahnen, deren Ergebnis die Gewihr-lei-
stung der Menschenrechte im Kosovo sein muss.

Wir bitten die Vertreter der deutschen und euro-
pdischen Kirchen, das Gesprich mit den Kirchen-lei-
tungen und den religidsen Fithrungen in der Konflikt-
region zu suchen oder fortzusetzen und sie in ihren
Bemilhungen um ein friedliches Zusammenleben der
Menschen zu bestiirken.

Wir rufen die Gemeinden auf, in ihren Gebeten
fir ein Ende des Kosovo-Krieges und in ihrer Furbitte
fur die betroffenen Menschen nicht nachzulassen.
Gleichzeitig bitten wir sie, sich der Opfer des Krieges
durch Hilfsbereitschaft auch durch Spenden anzuneh-
men und zu den bei uns aufgenommenen Vertriebenen
aus dem Kosovo helfend Kontakt zu suchen.-

761



762

RESOLUTIONEN

Resolution Nr.29 des dbv

Der Krieg ist nicht die Fortsetzung der Politik
mit anderen Mitteln

Der dbv fordert ein verstirktes Engagement fiir einen Zivilen Friedensdienst

Die Hoffnungen auf Frieden und Stabilitit in
Europa sind mit dem Krieg auf dem Balkan in weite
Ferne geriickt. Es bleibt die Frage: Wie sollen zivilge-
sellschaftiche Strukturen in dieser Krisenregion und
darliber hinaus dauerhaft wachsen k&nnen, wenn gera-
de die Gesellschaft Jugoslawiens moralisch gespalten,
politisch destabilisiert und wirtschaftlich zerstért
wurde. Auch eine militdrische Logik rechtfertigt nicht
den totalen Krieg”, in dem es nur Verlierer und kei-
nen Sieger geben kann.

Gerade die Erinnerung an einem Tag wie dem 8.
Mai lehrt uns: Mit kriegerischer Gewalt kann man kei-
nen dauerhaften Frieden schaffen. Was ist aus dem
Versprechen der Bundesregierung geworden:
"Deutsche AuBenpolitik ist Friedenspolitik!”?
Ausgerichtet auf die Beachtung des Vélkerrechts und
dem Eintreten fir Dialogbereitschaft und Gewalt-ver-
zicht sollte insbesondere die Krisenprivention durch
den gezielten Aufbau einer Infrastruktur zur zivilen
Konfliktbearbeitung gestirkt werden. Die Fakten spre-
chen eine andere Sprache.

Wir stellen fest,

dass mit dem Angriffskrieg auf Jugoslawien die
NATO ihre Aufgabe als Verteidigungsbiindnis verlas-
sen hat. Der Krieg muss in den K8pfen der Menschen
beendet werden — auch in denen der westlichen
Regierungen. Eine Selbstermiéchtigung durch die
NATO auf Kosten der UNO darf es in Zukunft nicht
mehr geben. Was in der Krisenprivention versdumt
wurde, muss jetzt mit aller Kraft in die Vers6hnungs-
und Vermittlungsarbeit fiir die Konfliktnachsorge
investiert werden.

Wir fordern:

Die Frage des Friedens darf nicht ldnger allein
eine Frage staatlichen Handelns sein. Die Entwicklung
der letzten zehn Jahre hat gezeigt, dass der Beitrag
zivilgesellschaftlicher Akteure filr die friedliche Bear-
beitung innergesellschaftlicher und zwischenstaatli-
cher Konflikte von groBer Bedeutung ist. Die Erfahr-
ungen, die Nichtregierungsorganisationen z.B. in
Bosnien gesammelt haben, bestitigen die Notwendig-
keit institutionalisierter Instrumente zur zivilen
Konflikt-bearbeitung, wie sie seit einigen Jahren mit
der Konzeption eines Zivilen Friedensdienst vorgetra-

gen wird. Dauerhafter Frieden fingt unten, bei den
Menschen vor Ort an.

Wir begriifien

die im Bundeshaushalt 1999 bereitgestellten 5
Millionen DM fiir einen Zivilen Friedensdienst als
Schritt in die richtige Richtung. Aber fiir den notwen-
digen Ausbau dieser Arbeit ist die Summe bei weitem
zu gering. Das vom Bundesministerium flir wirtschaft-
liche Zusammenarbeit (BMZ) hierfiir vorgelegte
Rahmenkonzept kann nur mit, nicht gegen die zivilge-
sellschaftlichen Akteure umgesetzt werden. Dies
bedeutet auch, dass der Zivile Friedensdienst eine
Querschnittsaufgabe kiinftiger Friedenspolitik sein
muss. Es reicht nicht aus, wie bisher vorgesehen, den
Zivilen Friedensdienst als Teilaufgabe der Entwick-
lungszusammenarbeit zu deklarieren und ihn in staatli-
cher oder bestenfalls halbstaatlicher Trigerschaft
durchzufithren.

Wir fordern die Bundesregierung auf,

die Expertise und das Engagement der Nicht-
Regierungsorganisationen zu nutzen und dem Zivilen
Friedensdienst zur professionellen Umsetzung zu ver-
helfen. Seit mehr als fiinf Jahren engagiert sich das
“Forum Ziviler Friedensdienst” dafiir, dass dies in plu-
raler gesellschaftlicher Tragerschaft vollzogen wird.
Die bisherigen praktischen Erfahrungen insbesondere
auf dem Gebiet der Qualifizierung und Ausbildung
von Friedensfachkriften zeigen, wie notwendig und
unumginglich die Verankerung in der Zivilgesell-
schaft ist. In einem Kooperationsprojekt hat das
“Forum Ziviler Friedensdienst” mit finanzieller Unter-
stlitzung des Landes Nordrhein-Westfalen bisher 37
Freiwillige aus unterschiedlichen Lindern ausgebildet,
die in Projekten der Versshnungs- und Vermittlungs-
arbeit ihren Dienst tun. Vor allem in den Konflikt-
regionen des ehemaligen Jugoslawien (Bosnien,
Kroatien) sind solche Friedensfachkrifte fiir die
Konfliktnachsorge von unschitzbarem Wert.

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein (dbv) gehort zu
den Griindungsmitgliedern des "Forums Ziviler
Friedensdienst”. Er sieht in der Arbeit des “Forums
Ziviler Friedensdienst” und der anderen Nichtregie-
rungsorganisationen, die sich der gewaltfreien
Konfliktbearbeitung in den Krisen- und Kriegsgebie-
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ten zuwenden, Alternativen zu militirischen MaB-nah-
men. Die Initiativen miissen nicht nur von der Politik,
sondern auch von Kirchen und Medien deutlich und
6ffentlich unterstiitzt werden.

Die Mitgliederversammlung des dbv erinnert an
Bonhoeffers Friedensverstindnis: “Es gibt keinen Weg
zum Frieden auf dem Weg der Sicherheit”
(Bonhoefter, Fané 1934). Wir forden daher:

Die Militarisierung der Politik muss durch den
konsequenten Aufbau nicht-milit4rischer Instrumente
zur Konfliktbearbeitung ersetzt werden. Fiir einen
Zivilen Friedensdienst — jetzt! -

Resolution Nr. 30 des dbv,

Verteiler:

Bundeskanzler Gerhard Schréder
Verteidigungsminister Rudolf Scharping
Bundesministerin Heidemarie Wieczorek-Zeul
Fraktionen im Deutschen Bundestag

Rat der Ev. Kirche in Deutschiand (EKD)

Der Evangelische Militarbischof

Das Evangelische Kirchenamt fur die Bundeswehr -
Der Militargeneraldekan

Arbeitsgruppe des dbv “Friedensethik und
Soldatenseelsorge”

Forum Ziviler Friedensdienst

Presseverteiler des dbv

Bemessung der Kirchensteuer am Bruttoeinkommen
verstarkt Schlechterstellung von Kirchenmitgliedern

Der dbv fordert die Umwandlung der Kirchensteuer in eine Kultur- und

Sozialsteuer

Die von Ministerprasident Kurt Beck (Rheinland
-Pfalz) vorgeschlagene und von Ministerprisident
Roland Koch (Hessen) und Berlins Regierendem
Biirgermeister Eberhard Diepgen unterstiitzte
Einfiihrung einer neuen Bemessungsgrundlage fiir die
Kirchensteuer regt die notwendige Diskussion iiber eine
Kirchensteuerreform an. Der dbv hilt jedoch diesen
Reformansatz nicht fiir ausreichend. Er “verschlimm-
bessert” die Situation: Kirchensteuer nicht mehr an die
Lohn- und Einkommensteuer, sondern an das
Bruttoeinkommen zu koppeln, bedeutet einerseits eine
Steuererhhung, insofern dadurch Kirchenaustritte und
negative Auswirkungen der staatlichen Steuerpolitik fir
die Kirchen aufgefangen werden sollen, andererseits ist
damit eine weitere Schlechterstellung der meisten
Kirchenmitglieder gegeniiber Nicht-Kirchenmitgliedem
verbunden. Ganz abgesehen davon, dass die Anderung
der Bemessungsgrundlage die theologische Frag-wilr-
digkeit - des geltenden Kirchensteuersystems nicht besei-

tigt.

Der dbv will diese Schlechterstellung nicht hin-
nehmen, weil mit der Kirchensteuer Gemeinwohlauf-
gaben finanziert werden. Diese werden von allen
Biirgerinnen und Biirgern - unabhingig von ihrer Mit-
gliedschaft in einer Kirche oder Religionsgemeinschaft

- in Anspruch genommen.

Nach Auffassung des dbv wird mit der Ein-
fihrung einer neuen Bemessungsgrundlage lediglich an
der Oberfliche der bestehenden Kirchensteuerpraxis
etwas gedndert. Der dbv ist dagegen der Meinung, dass
grundsitzlicher das Kirchensteuersystem an die gesell-
schaftlichen Gegebenheiten - wie sie sich mit der Ent-
wicklung einer pluralistischen Demokratie und mit dem
Fortgang der europidischen Einigung ergeben haben -
angepalit werden muss. In diesem Sinne spricht sich der
dbv fiir die Umwandlung der Kirchensteuer in eine
"Kultur- und Sozialsteuer" aus. Diese soll von allen
Biirgerinnen und Biirgern wie bisher als Zuschlag zur
Lohn- und Einkommensteuer erhoben werden. Der ent-
scheidende Punkt ist: Im Unterschied zum bisherigen
Verfahren bestimmt der Steuerpflichtige selbst den
Empfinger dieses Zuschlags - aufgrund einer Liste aus-
gewihlter kirchlicher, staatlicher oder sonstiger gesamt-
gesellschaftlicher Institutionen, die in besonderer Weise
eine kulturelle und soziale Verantwortung fiir das
Gemeinwohl wahrnehmen. Auf der Basis der Grund-
prinzipien einer “Kultur- und Sozialsteuer” -
Einbeziehung aller Blirger in die Steuerpflicht bei
gleichzeitig eingerdumter Auswahlméglichkeit des
Steuerempfingers - ist natlrlich auch eine Ankop-
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pelung der Steuerbemessung an das Bruttoeinkommen

denkbar - wenn damit keine Steuererhthungseffekte
verbunden sind.

Der Grundgedanke ist, dass die bisher nur den
Mitgliedern einer kirchlichen oder religidsen Gemein-
schaft auferlegte Steuerpflicht ersetzt wird durch eine
Abgabenform, die von einer wie auch immer gearteten
Kirchenmitgliedschaft oder Religionszugehérigkeit
abgekoppelt ist. Auf diese Weise wird nicht nur mehr
Steuergerechtigkeit hergestellt, sondern auch das Staat-
Kirche-Verhiltnis modernisiert. Der Vorschlag einer
"Kultur- und Sozialsteuer" verbindet bew#hrte Elemen-
te des bisherigen Kirchensteuersystems (von der Kirche
mitbenutztes und bezahltes staatliches Einzugs-verfah-
ren) mit zeitgerechten Reformanliegen (individuelle
Entscheidungskomponente fur die Steuerpflichtigen;
Vermehrung der Wahimdglichkeit von Empfingerinsti-
tutionen; Stirkung des Subsidiarititsprinzips).

Was die konkrete Ausgestaltung des Modells
angeht, werden unterschiedliche Vorstellungen in die
Diskussion eingebracht. Viele Details sind noch offen
und milssen im Fortgang der Gespriche abgeklért wer-
den. Da es um die Organisation eines am Gemeinwohl
orientierten Finanzaufkommens geht, ist es nur selbst-
verstindlich, dass daran alle steuerpflichtigen Blrger-
innen und Bilrger beteiligt werden sollen. Spezielle reli-
gitse Anliegen sollten die Gemeinden und Kirchen in
Zukunft durch ergiinzende Formen eines eigenstindigen
Aufkommens (Kirchgeld, Mitgliedsbeitrige, Spenden,
Stiftungen usw.) finanzieren.

Der dbv begriiBit es, dass die Kirchenfinanzierung
durch die Initiative der Ministerprdsidenten zum
Gegenstand einer breiteren 6ffentlichen Diskussion
geworden ist. Ebenso begriifit der dbv, dass Kurt Beck
das Thema in die Konferenz der Ministerprésidenten
eingebracht hat. Die Diskussion sollte jedoch weiter
gefasst werden und grundsiitzlicher ansetzen, als dies
bisher erkennbar geschehen ist.

Die bei der Einfilhrung der Kirchensteuer durch
die Regelungen der Weimarer Reichsverfassung von
1919 bestehenden gesellschaftlichen Verhiltnisse haben
sich tiefgreifend veriindert. Der européische Einigungs-
prozess schafft einen erweiterten Bezugsrahmen. Neue
Wege soliten die zurecht bestehende Kritik an der bis-
herigen Kirchensteuerpraxis nicht weiter verstirken. Sie
milssen mehr auf Akzeptanz in der Gesellschaft ausge-
richtet sein, weil die Krise der Kirchen (u.a. Austritts-
welle) im Kern keine Finanz-, sondern eine Akzeptanz-
krise ist. Der dbv mdchte alle Reformkrifte filr einen
Prozess der Konsensbildung gewinnen - der auch die
verfassten Kirchen zu ilberzeugen vermag.

Die Ablésung der Kirchensteuer durch eine
"Kultur- und Sozialsteuer" wiirde verschiedene verfas-

sungsrechtliche und datenschutzrechtliche Bedenken
gegen die Kirchensteuer ausriumen. Aus Italien und
Spanien, wo vergleichbare Modelle bereits seit Ende
der 70er/ Anfang der 80er Jahre eingefiihrt sind, liegen
positive Erfahrungen vor - wobei uns bewusst ist, dass
diese Modelle in ihren konkreten Details nicht einfach
libertragbar sind.

Seit 1995 setzt sich der dbv fiir eine
Umwandlung der deutschen Kirchensteuer in eine
"Kultur- und Sozialsteuer” ein. Der dbv hat alle Bun-
destagsabgeordneten und alle Synodalen der Synode
der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) ange-
schrieben, ihnen das Modell vorgestellt und sie zur
Diskussion eingeladen. Zu dem Modell haben sich ein-
zelne Mitglieder des Deutschen Bundestages und der
politischen Parteien, Vertreter der beiden grofien christ-
lichen Kirchen, verschiedener Gruppierungen des kirch-
lichen Lebens sowie der Biirger- und Demokratie-

bewegung positiv geduBert. Der bisherige Verlauf unse-

rer Gespriiche zeigt, dass die Kultur- und Sozialsteuer
unter allen Reformmodellen die groBte Zustimmungs-
breite und damit Realisierungschance aufweist.

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein (dbv) ist ein aus
der Evangelischen Kirche erwachsener, 6kumenisch
ausgerichteter Zusammenschluss von Menschen, die in
dem Leben und Werk des evangelischen Theologen und
Widerstandskdmpfers Dietrich Bonhoeffer (1906-1945)
eine unverindert giiltige Herausforderung zum kriti-
schen Glauben, Denken und Handeln sehen. In
Aufnahme von Bonhoeffers Einsicht, dass Kirche nur
Kirche ist, wenn sie flir andere da ist ("Kirche fiir ande-
re"), mochte der dbv dazu beitragen, dass die Kirche
mit ihren Angeboten und Leistungen weiter fiir die
ganze Gesellschaft offen bleibt.

Die ndchste Jahrestagung des dbv vom 19.-21.
Mai 2000 in der Evangelischen Akademie Miilheim an
der Ruhr wird sich schwerpunktmiBig mit Fragen der
Gemeinwohlorientierung und Kirchenfinanzierung
befassen. Interessenten konnen sich ab sofort fiir die
Verschickung der Tagungseinladungen vormerken las-
sen. Informationen und Literatur zu dem Modell einer
"Kultur und Sozialsteuer" kénnen jederzeit bei dem dbv
angefordert werden.

Verteiler:

Ministerprasident Kurt Beck, Mainz

Finanzminister Hans Eichel, Bonn

Fraktionen im Deutschen Bundestag

Rat und Gliedkirchen der Ev. Kirche in Deutschland
Arbeitsgruppe des dbv “Kultur- und Sozialsteuer”
Presseverteiler des dbv '




KIRCHE UND GELD

“Ein Wechsel wird kommen”

Ein Rundfunkgesprach liber die Ablésung der Kirchensteuer
durch eine Kultursteuer

Im Mai 1999 fand in der HR-Sendung “Hintergrund” ein
Gesprdch zum Thema Kirchen- oder Kultursteuer statt. An
dem Gesprdch nahmen teil: Ulrike Holler (U.H.) vom HR,

Dr. Karl Martin (K. M) vom dbv, Dr. Joachim Schmidt
(J.S.) fiir die EKHN und Dr. Thomas Scholer (T.S.) vom
Bistum Limburg. Wir dokumentieren das Gesprdch in
Auszilgen.

Moderator:

In der Sendung “Hintergrund” kommen wir
zuriick auf das Thema “Kirchensteuer”. Liefle sich das
spanische und das italienische Modell iibertragen? -
eine Idee einer Kultursteuer - oder auch Kultus-Steuer
genannt -, die jeder Steuerpflichtige zahlen muB3, ganz
gleich, ob er einer Kirche angehdrt oder nicht - bei der
aber der einzelne dann bestimmt, welche Organisation
die Abgabe bekommt? Seit einiger Zeit wird dariiber
diskutiert - auch bei uns, nicht auf groflen Foren, son-
dern eher in kleinen Zirkeln. Und daB es da recht kon-
troverse Positionen gibt, das hat Ulrike Holler (U.H.)
bei ihren Recherchen erfahren.

Holler:

Dr. Karl Martin ist evangelischer
Gemeindepfarrer und wird mithilfe der Kirchensteuer
bezahlt - aber er tritt als Mitbegriinder des Dietrich-
Bonhoeffer-Vereins (dbv) dafilr ein, da wir genau wie
in Italien oder Spanien keine Kirchensteuer, sondemn
eine Kultursteuer zahlen. Das heiBt, jeder kreuzt an,
wohin etwa 0,8 % seiner Steuern gehen - an
Wohlfahrtsverbinde, an Greenpeace oder an die
Kirche.

Martin:

Die Kindertaufe wird zur Grundlage gemacht,
um jemandem ungefragt von seinem Gehalt Geld
abzuziehen. Das ist mit unseren gesellschaftlichen
Priamissen nicht mehr vereinbar - es ist aber auch mit
unseren theologischen und mit unseren kirchlichen
Primissen nicht vereinbar, weil wir denken, dal man
Kirchenmitglied ist aufgrund einer persdnlichen
Entscheidung und Einstellung. Und das muB sich auch
im Finanzierungssystem widerspiegeln. Und das tut es
im Augenblick nicht.

Holler:

Die staatlich eingezogene Steuer veriindert das
BewuBtsein der Kirche und seiner Mitglieder - sagen
er und seine Mitstreiter, die nicht der
Kirchenverwaltung angehoren und daher wenig am
alten System hingen.

Martin:

Die Kirchensteuer hat auch das groBe Problem,
daB sie uns als Kirche in eine falsche Ecke bringt. Wir
sind in der Ecke derer, die irgendwelche Privilegien
haben, die gar nicht in der Lage sind, ihre Anliegen
mit eigenen Mitteln in der Gesellschaft darzustellen.
Sie brauchen die Kriicke des Sstaates und andere
merkwlirdige Hilfsmittel.

Holler:

Er ist sich bewuBt, daB eine Abkehr von der bis-
herigen Praxis nur durch einen breiten Konsens, durch
gesetzliche und BewuBtseins-Veridnderungen zu errei-
chen ist. Die Entwicklung arbeitet filr unsere Idee, sagt
er.

Martin: .

Auf die Daver wird die Rechnung nicht aufge-
hen, daB die Kirchenmitglieder, die weniger werden,
daf} die wie eh und je gesamtgesellschaftliche
Leistungen anbieten zum Nulltarif fiir alle anderen.
Wir treten fiir die Kultursteuer ein und damit fir die
Offnung und das Offenbleiben der Kirche in die
Gesamtgesellschaft. Das ist auch ein Stilck Absicht
hinter diesen Reformilberlegungen.

Holler: :

Mutig. Denn er stellt sein eigenes Gehalt infra-
ge. Die Finanzierungsgrundlage der Firma Kirche, die
Einnahmen werden zuriickgehen. Thn stért das nicht.
Martin:

Es wird uns helfen, wenn wir endlich ein
bifichen klarer wissen, wer gehort zu uns, wer trigt
uns, welche Aufgaben werden wirklich unterstiltzt und
zu welchen Aufgaben haben wir ein Mandat unserer
Mitglieder.

Holler:

Ganz anders die Argumentation von Dr.
Joachim Schmidt, dem Pressesprecher der
Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau.
Schmidt: _

Schauen wir uns die Hohe der Kirchensteuer an,
1998 waren es knapp 16 Mrd. fiir beide Konfessionen
in der Bundesrepublik. Und schauen wir uns zum
Vergleich eine andere Steuer an, ndmlich die
Tabaksteuer, die hat 19 Mrd. gebracht. Die
Kirchensteuer ist nach wie vor eine Bagatell-Steuer.
Holler: _

An der man nichts verindern sollte, weil die
Syseme nicht zu vergleichen sind. Im Gegensatz zu
Italien und Spanien tibernimmt die Kirche in
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Deutschland eine Fiille von sozialen Aufgaben - erhiilt
dafiir Pflegesitze oder andere staatliche Zuwendungen
nach dem Subsidiaritétsprinzip - keine EinbahnstraBe,
wie Joachim Schmidt betont.

Schmidt:

Auf kirchlicher Seite beruht die Leistungs-
fihigkeit dieses Systems darin, daB die Kirchen auf-
grund ihrer GroBe in der Lage sind, eine sehr groBe
Zahl von ehrenamtlichen Mitarbeiterlnnen zu aktivie-
ren.

Holler:

Aus 80 Pfennigen wird so 1 Mark gemacht, sagt
er als Gegner der Kultursteuer. Die Kirchenaustritte
hielten sich in Grenzen. Der DGB wire gliicklich tiber
eine vergleichbare Quote. Noch mache die Kirche
keine Schulden zu Lasten der kommenden Generation,
sondern gleiche ihre geringeren Einnahmen mit
Verkiufen von Liegenschaften aus, um weiterhin nicht
fur sich, sondern fiir die Menschen dazusein. Der
Verzicht auf die Kirchensteuer sei ein Nachteil fiir
alle.

Schmidt:

Der Staat verdient etwa 3-4% der Kirchensteuer
als Gebilhr, er hat dabei nicht mehr zu tun als ein paar
Zahlen auszudrucken via EDV - und die Kirche ver-
dient daran, weil alle Erfahrungen etwa der Kirche in
der ehemaligen DDR zeigen, daB ein eigenes
Einzugssystem der Kirche etwa 20 % der Kosten ver-
schlingen wiirde.

Holler:

Er sieht keinen Anlaf}, das System zu verindern.
Auch weil zur Zeit viele Politiker die Kirche hofieren
aus Angst, selbst in die Pflicht genommen zu werden.
Dr. Thomas Schéler (T.S.), der Rechtsdirektor der
Diozese Limburg, steht der Kultursteuer sehr viel offe-
ner gegenliber.

Schéler:

Ein Vorteil ist, daB wir dieses leidige Thema
Kirchenaustritt nicht mehr haben. Denn wir deutschen
Katholiken und die Bischéfe haben es immer sehr
schwer, in Rom zu erklédren, was eigentlich dieser
Kirchenaustritt bedeutet, weil wenn man einmal
getauft ist, kann man eigentlich nicht mehr aus dieser
Gemeinschaftt heraustreten und die Taufe fir null und
nichtig erkliren. Das geht nicht. Und die Kultursteuer
in Italien hat eben den Vorteil, daf alle steuerpflichti-
gen BirgerInnen einen gewissen kleinen Teil ihres
sowieso zu zahlenden Beitrags eben abtreten. Und dal}
dementsprechend dieses “Schlupfloch Kirchenaustritt”
gar nicht mehr notwendig ist, weil sie eben eine staat-
liche Steuer fiir jedermann ist.

Holler:

Er befiirwortet einen Systemwechsel, weil die katholi-
sche Kirche als Weltkirche nicht festgelegt ist auf den
deutschen Sonderweg. Doch ...

Schoéler:

... die Konsequenz wire bei einem System-
wechsel die, daB die Kirche sich aus vielen Bereichen
und Fillen im Sozialen, wo sie subsidiir fiir den Staat
einspringt, rausziehen miiite. Und das wiirde auf den
Staat erhebliche Kosten abwilzen, die der - Sie ken-
nen die Haushaltslage der Linder und des Bundes -
iiberhaupt nicht tragen kénnte. Insofern besteht im
Moment kein Interesse von staatlicher Seite, einen
Systemwechsel vorzunehmen.

Holler:

Denn auch der Staat verdient bei der Einziehung
der Kirchensteuer bis zu 4 %. Deswegen die massive
politische Begleitmusik zur Beibehaltung des alten
Systems. Werden die Konfessionslosen die neue
Kultursteuer bekémpfen - also jene, die bisher keinen
Beitrag fur die Kirche und ihre Aufgaben leisteten?
Schéler:

Es gibt ja interessante Untersuchungen, die
sagen, daB8 auch Ausgetretene durchaus die Soziallei-
stungen der Kirche schitzen und iiber einen solchen
Weg durchaus bereit wiren, wieder einen Teil ihrer so
oder so zu zahlenden Steuer zweckbestimmt fiir die
Kirche zu geben. Also ich glaube, dafl, wenn man es
gut vermitteln wilrde, ein gewisses Verstindnis dafiir
entstehen wiirde. Das Problem halt wire der Prozent-
satz. Der in Italien erhoben wird - oder in Spanien ist
er noch um 0,3 % niedriger -, der wiirde beileibe nicht
ausreichen, um die Infrastruktur, wie wir sie im
Moment haben, aufrechtzuerhalten.

Holler:

Aber Dr. Thomas Schéler vom bischoflichen
Ordinariat in Limburg befiirwortet eine Anderung des
Systems genauso wie sein evangelischer Kollege Dr.
Karl Martin. Doch beide wissen ... :
Schéler:

... ein Wechsel im ganzen System braucht eine
lange Umlauf- und Umstellungsphase. Also es wird
noch 10/15 Jahre dauern. Aber ein Wechsel wird kom-
men, davon gehe ich aus.

Moderator:

Trotzdem eine offene Frage, ob eines Tages in
Deutschland anstelle der Kirchensteuer eine
Kultursteuer treten kénnte. Das hat der Beitrag von
Ulrike Holler gezeigt. :
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Historisierung oder Verharmlosung?

Heinrich Grosse liber
dieTheodor Heckel Biographie von R.U. Kunze

¢6 I auter Knall um Bischofs-Biiste” - unter

dieser Uberschrift war in “idea spek-
trum” (Nr. 16/95, 8) zu lesen: “Empdrung hat in
Miinchen die Entfernung einer Biiste des evangelischen
'Vaters der Kriegsgefangenen', Bischof Theodor Heckel
(1894-1967), aus dem Foyer des Evangelischen Forums
erregt. ... In einem laut Einladungsprospekt ‘anst6Bigen
Gottesdienst', bei dem an die Hinrichtung des evangeli-
schen Theologen Dietrich Bonhoeffer am 9. April 1945
erinnert wurde, sagte Frau Molnar (- die Leiterin des
Ev. Forums - H.G.), Heckel habe den Widerstands-
kampfer 1936 beim damaligen Landeskirchenausschul}
denunziert. Die Folge sei der Entzug der Lehrerlaubnis
und ein Rede- und Schreibverbot fiir Bonhoeffer gewe-
sen. Trotz wiederholter Aufforderungen habe Heckel
spiter nie zu diesem Vorgang Stellung genommen.
Wihrend des Gottesdienstes wurde Heckels Biiste ver-
hiillt, wobei sie mit einem lauten Knall auf den Boden
fiel und unter dem Kichem der Akteure mit einem Tuch
verschniirt wurde. Sie steht jetzt im Evangelischen
Dekanat Miinchen. ... Der Sohn Heckels, Pfarrer i. R.
Georg Heckel (Mlinchen), wies gegeniiber idea die
Vorwiirfe zuriick. ... Sein Vater habe Bonhoeffer zu kei-
nem Zeitpunkt verraten. Nach dem Zweiten Weltkrieg
habe er von Schuld und Versagen gesprochen.
Bonhoeffer habe er als tiefsinnigen Theologe
geschitzt. -
Pfarrer i. R. Hans-Dietrich Pompe, der ab 1942
in dem von Heckel gegriindeten Evangelischen
Hilfswerk fiir Intemierte und Kriegsgefangene in Berlin
titig war, reagierte in einem Leserbrief auf die
Behauptungen Georg Heckels: “Dies widerspricht der
historischen Wahrheit” (idea 21/95, 26).

Auf dem Hintergrund der andauernden
Kontroverse um die Rolle Theodor Heckels in der NS-
Zeit hatte ich die Hoffnung, die (liberarbeitete) Disser-
tation des Historikers Rudolf-Ulrich Kunze konne bei
der Suche nach der “historischen Wahrheit” im Blick
auf Theodor Heckel hilfreich sein. Doch schon beim
Lesen der “Einleitung” (9-12) wurden meine Erwar-
tungen geddmpft: Heckels zwischen 1960 und 1966
verfasste, liber 400 Seiten starke, unverdffentlichte
Autobiographie nennt Kunze die “Schliisselquelle” (9);
aus ihr und aus Aufzeichnungen der S6hne Heckels
wird stindig zitiert, ohne dass die Problematik dieser
interessengeleiteten Darstellungen hinreichend reflek-
tiert wird.

Nach Kunze ist eine zentrale “Aufgabe einer bio-
graphischen Auseinandersetzung mit Theodor Heckel....
die quellengestiitzte Auseinandersetzung mit Vorwilrfen
und Anschuldigungen, die gegen Heckel im Zusam-
menhang mit seiner Rolle als Bischof im Kirchlichen
AuBenamt zwischen 1934 und 1945 erhoben wurden
und werden” (10). Und er beeilt sich hinzuzufligen,
dass sein Ansatzpunkt ,keineswegs von einer Absicht
der 'Rehabilitierung’ getragen wird” (10).

Der Autor versteht seine Arbeit als “Beitrag zur
Historisierung des Nationalsozialismus™: ,,Fiir den pro-
blematischsten Teil von Heckels Biographie, seine Zeit
als Auslandsbischof im Kirchlichen Aulenamt 1934-
1945” trifft zu, was filr die gesamte 'Historisierung' des
Nationalsozialismus gilt: Wer eine Historisierung des
Nationalsozialismus fordert, muss darauf gefasst sein,
mit dem ubiquitiren Vorwurf der Relativierung oder
Verharmlosung konfrontiert zu werden. Sowohl von
Seiten der Quellenbasis als auch der Quellenkritik
erscheint eine Revision des Bildes von Theodor Heckel
im Sinne eines Beitrags zur Historisierung des
Nationalsozialismus angebracht, ja tberfillig. Die
erforderliche Auseinandersetzung mit dem #Huflerst
liickenhaften, vorherrschenden Heckel-Bild in dieser
Arbeit steht allerdings unter der Primisse, lediglich die
Ergebnisse, nicht die Motive, die zu seiner Entstehung
fuhrten, einer historischen Kritik zu unterziehen” (10).

Wie sieht das Ergebnis einer solchen “Histori-
sierung” des Nationalsozialismus, die angeblich nicht
von der Absicht der “Rehabilitierung” Theodor Heckels
getragen ist, aus?

“Heckels spiteres Festhalten an seinem Amt
unter den Bedingungen des Nationalsozialismus” wertet
Kunze ,als Ausdruck einer realistischen Einschitzung
der eigenen Kompetenz und Erfahrung im Blick auf die
Wahrung des Einflusses auf die Auslandsdiaspora, aber
auch als Versuch eines moderaten Kritikers der kirchen-
politisch erstarrten Verh#ltnisse in Deutschland, die
Eigenarten und nicht zuletzt auch die Errungenschaften
der Auslandsgemeinden durch ein Fernhalten der
Polarisierung des Kirchenkampfes zu schlitzen und zu
bewahren.* (109) Die von Boyens und Scholder formu-
lierte Kritik an Heckels T#tigkeit im Kirchlichen
AuBenamt kritisiert Kunze als ,Fortsetzung des
Kirchenkampfes mit historiographischen Mitteln*
(130).
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In seinen Erinnerungen schrieb Heckel: ,,Die
Pflege der 6kumenischen Beziehungen muBte ... fiir das
Kirchliche AuBenamt eine schwere politische Belastung
werden, denn nach der Ideologie des Nationalsozialis-
mus wurde alles, was 8kumenisch oder international
war, eingereiht in die Serie der Schlagworte
'Freimaurer’, 'Pazifisten’, 'Rompilger* (145). Wenn dies
Heckels eigener Erkenntnisstand war, wie kann Kunze
dann noch bestreiten, dass Heckels Schreiben an den
Landeskirchenausschuss vom 7. Mérz 1936, in dem
Bonhoeffer als ,,Pazifist und Staatsfeind“ bezeichnet
wurde, denunziatorisch war, zumal Heckel Abschriften
dieses Schreibens auch dem Auswirtigen Amt und dem
Reichskirchenministerium zur Kenntnis schickte
(Bethge, Bonhoeffer, 580) - was Kunze nicht
erwihnt(!)? (161)

Kunze schreibt, Motive und Auswirkungen des
Heckelschen Verhaltens verharmlosend: , Bewertet man
den Brief an den Landeskirchen-ausschuss mit Bethge
als 'Denunziation’, ist zumindest fraglich, ob dieser fiir
einen solchen unterstellten schlimmen Zweck die richti-
ge 'Adresse' war. Ferner diirfte Bonhoeffers offene,
mutige Gegnerschaft gegeniiber der 'Reichskirche' und
dem Nationalsozialis-mus an sich im Mirz 1936 kaum
noch der ,Denunziation’ Heckels bedurft haben, um
den NS- Behorden bekannt zu sein“. (161)

Ein wichtiger Grund fiir den erwidhnten
»anstdfligen Gottesdienst“ in Miinchen war Heckels
Verhalten im Fall des im Reichssicherheitshauptamt der
Gestapo inhaftierten Leiters der evangelischen Kirche
in Polen, Bischof Julius Bursche. Dieser war nach dem
Polenkrieg mit anderen Angehérigen der polnischen
Fithrungsschicht nach Berlin verschleppt worden und
zeitweise im Konzentrationslager Sachsenhausen inhaf-
tiert. Briefe an Heckel, u. a. von Bursches Frau, blieben
folgenlos und z. T. unbeantwortet. Heckel sprach sich
im Auswirtigen Amt ,energisch gegen seine (Bursches)
Freilassung” aus und antwortete auf eine Anfrage des
schwedischen Erzbischofs Eidam wahrheitswidrig, dass
»Bischof Bursche nach Riga geflohen sein soll“ (A.
Boyens, Kirchenkampf und Okumene 1939-1945,
Milnchen 1973, 35-36). 1942 starb Bursche in Gestapo-
Haft in Berlin. Dem Historiker Kunze reicht eine unter
1510 FuBnoten, um auf dieses schwere Fehlverhalten
(172, Anm. 1250) Heckels einzugehen!

Kunze schildert in seiner Dissertation ausfithrlich
Heckels ,,Arbeit filr die Kriegsgefangenen* (171fY).
Aber er verschweigt, was Heinrich Grilber in seinen
Erinnerungen festgehalten hat: Heckel wies die
Auslandspfarrer an, ,.denjenigen Menschen, die infolge
der Niimberger Gesetze die Staatsblirgerschaft verloren
hatten, keine Hilfe zu gewihren. Erst recht sei es verbo-
ten, Juden zu taufen.” (H. Griiber, Erinnerungen aus sie-
ben Jahrzehnten, K&In 1968, 124f.)

Die Arbeit von Kunze enthilt eine Fiille von bis-
her nicht bekannten und veréffentlichten Daten zur
Biographie von Theodor Heckel, nicht zuletzt fiir die
Zeit vor und nach Heckels Titigkeit als
Auslandsbischof im Kirchlichen Aulenamt. Die Arbeit
enthilt auch eine Reihe kritischer Urteile zu Heckels
theologisch-politischer Position. Das ist nicht zu
bestreiten. So urteilt Kunze, ,,dass die von Heckel zeit-
gendssisch wie auch in seinen Erinnerungen immer
angenommene Unterscheidbarkeit von '"Volkstumstheo-
rie' und Nationalsozialismus eine Iilusion, wenn nicht
sogar eine bewusste Selbsttduschung war* (143). An
anderer Stelle heifit es: ,,Seine aus vielen Griinden,
unter anderem aus Neigung zur Auslandsdiaspora-
Arbeit und aus nationalprotestantischen Erwartungen an
eine positive Entwicklung der DEK als 'Mutterkirche
der Reformation', erfolgte Festlegung auf die 'offizielle’
Kirche war endgiiltig. Offiziell durfte diese Kirche aber
nur durch demonstrative Gesten des Einverséindnisses
mit dem nationalsozialistischen Regime sein. Es kann
kein Zweifel bestehen, dass sich Theodor Heckel durch
solche Gesten zunehmend in das Herrschaftssystem des
Nationalsozialismus verstrickte, ... auch den nationalso-
zialistischen totalitdren, antichristlichen, universalrassi-
stischen Unrechtsstaat stiitzte. (151-152)

Doch am Schluss der Arbeit von Kunze ist dann
wieder zu lesen: ,,Theodor Heckel hat keinen Wider-
stand gegen den Nationalsozialismus geleistet. Dennoch
war er allein durch die Ausiibung seines Amtes im
Sinne der Formulierung von Kurt Meier zunehmend ein
'Storfaktor' fiir die ungehemmte Entfaltung des tota-

litiren nationalsozialistischen Herrschaftsapparats*
(208).

Ich gestehe, dass mich Kunzes schwankende, z.
T. widerspriichliche Beurteilungen der Rolle Heckels
ebenso irritieren wie sein Verschweigen bestimmter
ethisch fragwiirdiger Verhaltensweisen Heckels. Am
meisten aber irritiert mich der Gedanke, es kénne in
Zukunft noch mehr Historiker/innen bzw. Wissen-
schaftler/innen geben, deren Ziel einer ,Historisierung®
des Nationalsozialismus und deren ,,Gelehrsamkeit*
letztlich zu nichts anderem fiihrt als zu einer Verharm-
losung nachweisbaren Unrechts. (Dieser Vorwurf ist
gerade kein ,ubiquitdrer, wie Kunze meint, sondern
ein konkreter, weil nachvollziehbar an Einzelheiten der
Biographie Heckels.)

Wo aber Inhumanitit nicht benannt wird, werden
Opfer noch einmal verraten.

Rudolf-Ulrich Kunze,

Theodor Heckel: 1894-1967. Eine Biographie.

240 S., Kt DM 49,- (Konfession und Gesellschafl, Bd. 13),
Kohlhammer Verlag, Stuttgart/Berlin/Koln 1997




BUCHBESPRECHUNG

Buchtip

AufgesPEeBt

Wolfgang Gerlach:

Als die Zeugen schwiegen. Bekennende
Kirche und die Juden

Mit einem Vorwort von Eberhard Bethge

In einer sonst nirgendwo vorliegenden, akribisch
erarbeiteten Dokumentation stellt Wolfgang
Gerlach die zwélfjdhrige Geschichte einer zum
Zeugnis verpflichteten, auch wortreich bekennen-
den und doch angesichts der judischen
Leidensgeschichte in der Zeit von 1933 bis1945
schweigenden Kirche dar, in der nur Einzelne ihre
Stimme erhoben oder halfen.

Pressestimmen zur ersten Auflage:

,Das Buch, ausgestattet mit einem umfangrei-
chen Namens- und Ortsregister, ist fir jeden
unentbehrlich, der sich mit der nationalsozialisti-
schen ,Judenpolitik' befasst, und besonders fir
den, der sich fir die Positionen der
Evangelischen Kirche interessiert. Vielleicht wird
auch manch eine Gemeinde sich und ihre leidige
oder auch beachtliche Geschichte hier wiederfin-
den.”

(Deutsches Allgemeines Sonntagsblatt 1987)

,Gerlachs zusammengetragene Quellen sind pei-
nigend - doch nur wer lernt, ist nicht verurteilt, die
Geschichte zu wiederholen.”
(Berliner Sonntagsblatt 1988)

,Gerlach argumentiert ohne nachtrégliche
Besserwisserei. Darin ist er vorbildlich fiir eine
theologisch-historische Aufarbeitung der
Vergangenheit ..."

(botschaft aktuell. Information fiur den
Verkundigungs-dienst in der evangelischen
Kirche von Westfalen 1988)

2. bearb. und erg. Aufl. - Berlin 1993, Hrsg. Inst.
Kirche und Judentum, (Studien zu Kirche und lIsrael,
Bd. 10)

Zugl : Hamburg, Univ_, Diss., 1970,1SBN 3-923095-69-
4

Die Bande 1-9 der ,Studien zu Kirche und Israel" sind
unter dem Reihentite! ,Studien zu judischem Volk und
christlicher Gemeinde" erschienen.

Gelobnis fiir Gartenzwerge
nicht strafbar

BERLIN, 20. Mirz (dpa). ,,Wie viele
Gartenzwerge charakterisieren eine Ver-
sammlung, und wann wird daraus ein
Verstofl gegen das Versammlungsgesetz?”
Das fragte am Freitag Christian Herz von
der Berliner ,,Kampagne gegen Wehr-
pficht, Zwangsdienste und Militdr" das
Berliner Amtsgericht Tiergarten. Er war
angeklagt, zwei Tage vor dem ersten of-
fentlichen GelSbnis von Bundeswehrre-
kruten im Mai 1996 vor dem Schlofl Char-
lottenburg 450 Gartenzwerge zu einer Pa-
rade aufgestellt und dadurch gegen das
Versammlungsgesetz verstofien zu haben.
Denn seinerzeit hatte auf dem Platz ein
striktes Versammlungsverbot gegolten.
Einem Strafbefeh! iiber 451 Mark_wi-
dersprach Herz. Die zwischen 27 Zentime-
ter und einem Meter groBen Tonfiguren
hatten er und seine Mitstreiter stilvoll als
»Feldjdgerzwerge", , Polizeizwerge" und
~NVA"-Zwerge bemalt. Zu Geldbnistexten
aus 200 Jahren deutscher Militdrge-
schichte wurden die Zwerge dann verei-
digt. Die echten Feldjiger standen miss-
vergnligt daneben. Vor Gericht forderte
der Angeklagle nun das gleiche Recht fur
Zwergenvereidigungen wie fur Soldaten-
vereidigungen,

Der Strafverteidiger und Berliner Bun-
destagskandidat von Bundnis 90/Griine,
Christian Strbele, hitte dem Amtsrich-
ter gern anhand von sechs mitgebrachten
Gartenzwergen ,,die besonderen Schwie-
rigkeiten bei der Rekrutierung von Gar-
tenzwergen" erliutert. Es habe sich sei-
nerzeit um eine Eilversammlung gehan-
delt, die nicht der gesetzlichen Anmelde-
pflicht von 48 Stunden bediirfe, ertiuterte
er. Doch weder Staatsanwiltin noch Rich-
ter zeigten Interesse an den mitgebrach-
ten Gartenzwergen, die ein Wachtmeister
vor dem Gerichtssaal hiitete. Das Verfah-
ren wurde wegen GeringfUgigkeit einge-
stellt. Vor dem Gericht stellte Ilerz dann
cin Zwergensextelt zu ciner Miniparade
auf. Die Tonfiguren zeigten Disziplin: Es
gab keine besonderen Vorkommnisse.

|
|
|
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WAS WILL DER dbv?

WER WAR
DIETRICH BONHOEFFER?

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein (dbv), gegriindet
1983, will der Férderung christlicher Verantwor-
tung in Kirche und Gesellschaft dienen. Die Ver-
einsmitglieder sehen in dem Leben und Werk
Dietrich Bonhoeffers eine unverandert giiltige
Herausforderung zum kritischen Glauben, Den-
ken und Handeln.

I NKirche und Gesellschaft arbeitet der dbv
far Enthierarchisierung und Entmilitarisie-

rung des Denkens und der sozialen Strukturen.
wagen ..., Kirche far

F R | E D E andere sein..., mit die-

sen Themen greift der dbv Formulierungen Die-
trich Bonhoeffers auf, in denen sich seine Anlie-
gen besonders verdichten.

SO wie Bonhoeffer weill sich der dbv dem
Anliegen der Okumene verpflichtet.
Unter Okumene versteht er die Gemeinschaft
aller Christen.

' der Konsequenz der Theologie Bonhoef-

fers beteiligt sich der dbv an der Weiter-
fuhrung des konziliaren Prozesses fir Gerech-
tig-keit, Frieden und Bewahrung der Schopfung.

AM Prozel der 6éffentlichen Meinungsbil-
dung beteiligt sich der dbv durch Heraus-
gabe der Zeitschrift "Verantwortung”, Pressemittei-
lungen, Resolutionen, Tagungen und Seminare.

TAG U N G E N und Seminare

des dbv sind
jederfrau und jedermann zugénglich. In diesen
Dialogsituationen sehen wir Méglichkeiten,

christliche Verantwortung persénlich und mit
anderen zu praktizieren.

Wir laden Sie herzlich ein, sich an den aktuellen
Diskussionen des dbv zu beteiligen. Sie kénnen
Mitglied bei uns werden oder sich in die Liste der
Freunde des dbv eintragen lassen. Wir freuen
uns Gber lhr Interesse und Ihre Unterstitzung
unserer Anliegen.

Wenn Sie Kontakt aufnehmen und mitarbeiten méchten,
schreiben Sie uns - oder rufen Sie uns einfach an!
Dietrich-Bonhoeffer-Verein (dbv)

Dr. Karl Martin, Vorsitzender

Am Heienberg 4, 65193 Wiesbaden

Telefon (0611) 54 2179 Fax : (0611) 9 54 59 11

E-mail: Karl. Martin@gmx.de

"Ich glaube, dal3 Gott uns in jeder Notlage
soviel Widerstandskraft geben will, wie wir
brauchen. Aber er gibt sie nicht im voraus,
damit wir uns nicht auf uns selbst, son-
dern allein auf ihn ver-
lassen. In solchem
Glauben miifdte alle
Angst vor der Zukunft
tberwunden sein.”

Dietrich Bonhoeffer
an der Wende zum
Jahr 1943

Dietrich Bonhoeffer nach
der Ruckkehr aus Amerika
im Juli 1939 in London

1 906 Dietrich Bonhoeffer, geboren am
4. Februar 1906 in Breslau, evan-

gelischer Theologe, Habilitation, Studentenpfar-

rer in Berlin.

1 93 Bereits 1933 gilt er als entschiede-
ner Gegner der Nationalsoziali-

sten. Er tritt fir die Pflicht der Christen zum

Widerstand gegen staatliche Unrechtshandlun-

gen ein. Als Mitarbeiter der Bekennenden Kirche

wird er zu einem der fuhrenden Theologen der

kirchlichen Oppositionsbewegung.
wird Bonhoeffer in die Staats-

1 93 streich-Planungen um Beck, Cana-
ris und v. Dohnanyi eingeweiht. 1940 vom
Widerstandkreis im Oberkommando der Wehr-
macht als "V-Mann" der Spionage-Abwehr
getarnt und mit Reise-Papieren versorgt, benutzt
er seine kirchlichen Kontakte, um im Ausland
politische Unterstiutzung fur den Widerstand in

Deutschland zu suchen.
1 9 4 wird Dietrich Bonhoeffer verhaftet
und bleibt ohne Gerichtsverfahren
im Wehrmacht-Untersuchungsgefangnis in Ber-
lin-Tegel inhaftiert. Hier entstehen die Briefe und
Texte fur das Buch "Widerstand und Ergebung"”.
1 94 Am 9. April wird er im KZ Flossen-
burg nach einem SS-Standge-
richtsverfahren hingerichtet.




