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\ N f ir stehen am Beginn des ersten Jahrhun-
derts eines neuen Jahrtausends. Der

geselischaftliche Kontext fur kirchliches Reden und Han-

deln hat sich verdndert - und wird sich weiter verindern.

Es scheint so. dass die Stimme Dietrich Bonhoef-
fers immer stirker wahrgenommen wird. Der Film "Die
letzte Stufe" hat dazu beigetragen - obwohl der Film, der
Bonhoeffers politischicn Widerstand in den Vordergrund
stellt, dabei aber seine Kirchenkritik verschweigt, ein
geteiltes Echo fand. (s.a. beigefiigtes Tagungsprogramm ).

Die Internationale Bonhoeffer-Gesellschaft fiihrte
im August 2000 ihren VIII. Internationalen Bonhoeffer-
Kongress durch. Einer der Hohepunkte war der Vortrag
des katholischen Theologen Prof. D Dr. Johann Baptist
Metz. Universitdt Miinster. itber das Thema "Fiir eine
Okumene der Compassion". Johann Baptist Metz nimmt
zentrale Momente aus dem Leben und Werk Bonhoeffers
auf - ein Text "in seiner Spur”, der in gekiirzter Form als
Gastbeitrag die vorliegende Ausgabe erttinet.

Die weiteren Beitrdge sind Referate, Statements
und Unterlagen der Jahrestagung des dbv zum Thema
"..nicht herrschend. sondern helfend und dienend...". Es
wurde beklagt, dass sich das Bonhoeffer-Gedachtnis allzu
oft auf feterliche Sonntagsreden beschrinkt, wihrend im
Alltag der Kirche eine ganz andere "Politik" verfolgt
wird. Diese Doppelmoral kann nur durch grundlegende
Reformen abgebaut werden. Die kritische Bilanzierung
zieit auf eine neue theologische Standortbestimmung in
den Fragen der Taufe, des Kirchenverstindnisses, der Kir-
chenfinanzierung und der Kirche unter den Soldaten.

Man wird einigen Texten sofort abspiiren, dass sie
kurz nach dem Kosovo-Krieg entstanden sind. Unsere
Gewissen waren in Miilheim zutiefst beunruhigt. Von
Bonhoeffer haben wir gelernt, dass die Friedensfrage in
das Zentrum der ethischen Besinnung und der christlichen
Verantwortung gehort.

Die "Verantwortung” ist kein amtliches Mittei-
lungsblatt. sondern ein Dialogforum. Wir freuen uns iiber
Leserbriefe, Stellungnahmen und andere Beitrige. Die
Beteiligung unserer Leserinnen und Leser an der Gestal-
tung der "Verantwortung" kann geme noch etwas reger
und lebendiger werden. Der christliche Glaube ist
grundsétzlich auf Gemeinschaft und Dialog hin angelegt.

In der Uberzeugung, dass die Jahreslosung fiir
2001 in diesem Sinne dialogisch gemeint ist:

In Christus liegen verborgen alle Schiitze der Weisheit
und der Erkenntnis. Kolosser 2.3

wiinscht fiir das Neue Jahr allen Leserinnen und

Lesern alles Gute. auch im .
A ol M

Namen der Redaktion,
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PERSONALIA

Mixa wird Nachfolger von
Dyba als Militarbischof

Berlin (KNA) - Walter Mixa, Bischof von
Eichstatt, wird neuer katholischer Mili-
tarbischof fiir die Bundeswehr. Dies teil-
te Regierungssprecherin Charima Rein-
hardt in Berlin mit. Der 59 Jahre alte Mi-
xa wird in dem Amt Nachfolger des’im
Juli im Alter von 70 Jahren gestorbenen
Fuldaer Erzbischofs Johannes Dyba.
Der Militarbischof wird laut Konkordat
vom Papst im Einvernehmen mit der
Bundesregierung bestellt. Mixa stammt

aus Kdnigshiitte in Oberschlesien. Seine.

Familie musste 1945 die Heimat verlas-
sen. Er wuchs in Heidenheim an der
Brenz auf. Mixa studierte im Bistum
Augsburg und im schweizerischen Frei-
burg " Philosophie und Theologie. Die
Priesterweihe empfing er im Jahr 1970
in Dillingen. 1975 folgte die Promotion
zum Doktor der Theologie in Augsburg.
Nach Jahren als Pfarrer und Regionalde-
kan in der Didzese Augsburg wurde er
vor vier Jahren von Papst Johannes Paul
II. zum 81. Bischof auf dem Stuhl des
Eichstatter Bistumsgriinders Sankt Wil-
libald ernannt. Auch nach der Ernen-
nung zum Militdrbischof bleibt Mixa Bi-
schof von Eichstatt. Er hat auch die Am-
ter des GroBkanzlers und des Stiftungs-
rats-Vorsitzenden der Katholischen Uni-
versitdt Eichstitt inne, der einzigen
Hochschule ihrer Art im deutschen
Sprachraum. AuBerdem initijerte Bi-
schof Mixa das ,,Collegium Orientale® in
Eichstétt, ein Seminar fiir Theologiestu-
denten aus Ostkirchen. Mixas Vorganger
Dyba war seit 1990 Militarbischof.

Do, 34. hug- 2000, 5. 57

FR, 21.8.2000

Joachim Garstecki

Der Generalsekretiir der katholischen
Friedensvewegung Pax Christi verléisst
die Organisation zum Jahresende. Nach
zehnjihriger Tatigkeit in Bad Vilbel wer-
de er als Studienleiter zur Adam-von-
Trott-Stiftung ins osthessische Bebra-Ims-
hausen wechseln, sagte Garstecki der FR.
Sein Nachfolger bei Pax Christi steht noch
nicht fest. Garstecki vertrat wihrend des
Bosnien- und des Kosovokriegs im Streit
um Militlirinterventionen wiederholt Posi-
tionen, mit denen er beim strikt pazifisti-
schen Fligel in Pax Chnsti auf teils hefti-
gen Widerstand stieS. Zuvor hatte er als
Friedensreferent beim Bund der evangeli-
schen Kirchen in der DDR gearbeitet. (ril)

F2 16.031.00
s. g

Schilys
Allzweckwaffe

Kriiger leitet Bundeszentrale

Von Karl-Heinz Baum (Berlin)

Innenminister Otto Schily (SPD) hat am
Freitag in Bonn einen alten Vertrauten ins
Amt des Leiters der Bundeszentrale fiir po-
litische Bildung eingefiihrt: den 41-jihri-
gen Thomas Kriiger, Priisident des Kinder-
hilfswerks und seit der Einheit eine Art ost-
deutsche Allzweckwaffe der SPD.

Kriiger (Bild: Gla-
ser) soll das 1952 ins
Leben gerufene Insti-
tut fachlich und orga-
nisatorisch neu aus-
richten. Einen Teil
des Umbruchs hat
Schily schon erledigt:
Bisher leiteten die
Bundeszentrale stets
Politiker, die Ab-
schied vom Tagesge-
schift genommen hatten, eingesetzt nach
Proporz. Mit Kriigers Antritt verabschie-
det Schily den bisherigen ' Prisidenten
Giinter Reichert (CDU) sowie dessen Vize
Wolfgang Arnold (SPD) und Dirk Hansen
(FDP). Der neue Boss hat keine Vizeprisi-
denten mehr.

Auch wenn Kriiger ein SPD-Mann ist
und zudem nicht Schilys erste Wahl war:
Einen Versorgungsposten tibernimmt er
nicht. Dazu ist der frithere Berliner
Jugendsenator (1990-94) und Bundestags-
abgeordnete (1994-98) viel zu agil. Zudem
erwartet Chef Schily viel von ihm. Zum
einen soll er die Zentrale verschlanken,
also Personal abbauen. Zum andern muss
er darauf achten, dass die Zeitschrift Das
Parlament weiter erscheint, aber am bes-
ten vom Bundestag iibernommen und be-
zahlt wird. Zum dritten muss er langfris-
tig mitentscheiden, ob die Zentrale ihren
Sitz in Bonn behilt oder niher ans neue
Machtzentrum riickt. Gedacht ist an Pots-
dam. Fir den kiinfligen inhaltlichen
Schwerpunkt der Zentrale, die politische
Auseinandersetzung mit dem Rechtsextre-
mismus vor allem in den neuen Léndern,
scheint der frithere DDR-Biirgerrechtler
qualifiziert. Schon vor dem DDR-Ende
setzte der gelernte Pfarrer im Osten Zei-
chen fiir eine demokratische Kultur und
gehorte zu den Mitbegriindern der DDR-
SPD. Als waschechter Ossi kennt er bes-
tens die ,,Ostdenke”.

Wegen seiner Ideen wird Kriiger ge-
fiirchtet. Die ungewohnlichste hatte er
1994: Damals préisentierte er sich im Wahl-
kampf - pudelnackt - als ,ehrliche Haut®.
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Darn-stoaclter Ecleo vous A1 AT OO0

Aushildung von
Tornado-Piloten rechtens?

Militdrseelsorger dulert bei Niemoller-Tagung Zweifel

ARNOLDSHAIN (zeta). Der
evangelische Militédrseelsorger
Dr. Matthias, Engelke (Idar-
Oberstein) hat am vergange-
nen Wochenende wihrend ei-
ner Tagung der Evangelischen
Akademie Arnoldshain in Fra-
ge gestellt, ob sich die Bundes-
luftwaffe an den 1968 ge-
schlossenen  Vertrag zur
Nichtverbreitung von Atom-
waffen hilt.

Am Luftwaffenstandort Bii-
chel in der Eifel seien Atom-
bomben der US-Streitkrifte
stationiert, :sagte  Pfarrer
Engelke bei der Tagung, die
das Thema ,Martin Nieméller
im Kalten Krieg“ zum Gegen-
stand hatte. Deutsche Torna-
do-Piloten wiirden dazu aus-
gebildet, diese Waffen ins Ziel

zu fliegen. Das widerspreche
dem . Nichtverbreitungsver-
trag. A
Engelke forderte eine Nu-
klearwaffenkonvention,  die
zur Achtung von Atomwaffen
fiithre. Zur Kontrolle der Atom-
waffen konne auch der Einzel-
ne in einer Art ,sozialer Verifi-
kation“ beitragen, indem Mit-
glieder von Kirchengemeinden
Militirs vor Ort anspridchen.
Es gelte, Strategien und Be-
drohungspotenziale zu durch-
leuchten und sich gegen das
Nicht-wissen-wollen einzuset-
zen. Solche Aktivititen konn-
ten auch Gegenstand der 2001
beginnenden ,Dekade zur
Uberwindung der Gewalt*
sein. T g
Der Genfer Journalist And-

reas Zumach, Arbeitsgruppen-
leiter wihrend der Tagung,
verlangte, das  Spektrum
nichtmilitdrischer Konfliktbe-
arbeitungsinstrumente (,von
der Privention bis zur Opfer-
nachsorge®) zu verstirken. Im
gleichen MaBe wie eine robus-
te UN-Militdrpolizei aufgebaut
werden miisste, sollten die Na-
tionalstaaten ihr Militdr ab-
bauen. Was ‘die EU-Mili-
tirstrategie betreffe, schlug
Zumach der Evangelischen
Kirche in Deutschland vor, ein
Hearing zu veranstalten.

Die Vorschlige waren un-
terbreitet worden, um der
Friedensmotivation - Martin
Niemsllers aktuelle Beziige zu
geben. 7"
(Bericht iiber die Tagung folgt)

Bundeswehr 2 14.41.00

KDYV fordert Abschaffung
der Wehrpflicht-Armee

BERLIN, 13. November (epd). Die neue
Priisidentin der Zentralstelle der Kriegs-
dienstverweigerer (KDV), die SPD-Politi-
kerin Renate Schmidt, hat die Abschaf-
fung der Wehrpflicht gefordert. Die Bun-
desrepublik sei als Demokratie gefestigt
genug fiir eine Freiwilligenarmee. Fur ei-
nen Verzicht spreche auch die verdnderte
Aufgabenstellung fiir die Bundeswehr
durch die wachsende Bedeutung von Aus-
landseinsitzen.

Weiter verlangte Schmidt eine gleich
lange Dienstzeit fiir Wehrdienstleistende
und Zivis. Wenn nach den Pldnen von Ver-
teidigungsminister Rudolf Scharping
(SPD) ab 2002 Wehrpflichtige nach dem
neunmonatigen Dienst in der Bundeswehr
nicht mehr zu Wehriibungen herangezo-
gen werden sollen, diirfe auch der Zivil-
dienst nur noch neun Monate dauern. Bis-
her ist vorgesehen, dass der Zivildienst ab
iibernéchstem Jahr von elf auf zehn Mona-
te verkiirzt wird. Die SPD-Politikerin war
Mitte Oktober zur Présidentin der Bremer
Zentralstelle fiir Recht und Schutz der
Kriegsdienstverweigerer aus Gewissens-
griinden gewéihlt worden.
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FUr eine Okumene der Compassion

Christentum im Zeitalter der Globalisierung

von Johann Baptist Metz

Unter dem Thema “'Religion - und die Gestalt des
1 Christentums im 21. Jahrhundert’ veranstaltete
das Internationale Bonhoeffer Komitée vom
20.-25. August 2000 in Berlin seinen VIII. Inter-
nationalen Kongress. Neben renommierten Wis-
senschaftlern aus den USA, Siidafrika und der 2
BRD sprach auch der Miinsteraner Theologe
Prof. Dr. Johann Baptist Metz. Wir dokumentie-
ren diesen Vortrag in gekiirzter Fassung. Der
Gesamt-Vortrag ist iitber die [nternationale Bon-
hoeffer-Gesellschaft, Koetschaustr, 14, 40474
Diisseldorf erhaltlich.

Die Rede vom Gott
Abrahams, Isaaks und
Jakobs, der auch der Gott
Jesu ist, ist nicht Ausdruck
irgendeines Monotheismus.
sondern eines "schwachen",
eines verletzbaren, eines |
empathischen Monotheis-
mus, sie ist im Kern eine lei-
dempfindliche Gottesrede.

Israel-Paliastina-Konflikt, im
Libanon, auf dem indischen Sub-
| kontinent usw.?

Die biblischen Traditionen der
Gottesrede und die neutestament-
lichen Jesusgeschichten kennen
eine unverzichtbare Gestalt des
Universalismus, der universellen
Verantwortung. Dabei ist freilich.

Bei diesem biblischen Mono-
theismus handelt es sich um einen "reflexiven Mono-
theismus". Das will zweierlei besagen: Zum einen ist
dieser Monotheismus von einer Figur der "biblischen
Aufkliarung" begleitet, d.h. er enthédlt zwar Elemente
eines archaischen Monotheismus mit seinen Gewaltmy:-
then und seinen friedensfeindlichen Freund-Feind-Bil-
dern, gleichzeitig kennt er aber ein "Bilderverbot", eine
radikale Mythenkritik und die negative Theologie der
Propheten. Zum anderen ist die Gottesrede der bibli-
schen Traditionen eine Rede, (... ) die nicht eine Ant-
wort, sondem eine Frage zu viel hat. Sie ist deshalb eine
Gottesrede, die sich nur iiber die Leidensfrage, {iber die
memoria passionis, iiber das Eingedenken des Leids,
insbesondere des Leids der anderen - bis hin zum Leid
der Feinde - universalisieren kann. (...)

Das Ringen um diesen Monotheismus hat ver-
mutlich ausschlaggebende Bedeutung bei den gegenwiir-
tig viel diskutierten Kulturkonflikten - z.B. zwischen der
politischen Kultur des Westen und der der islamischen
Lénder. Ich halte es fiir aussichtslos bei diesen und ana-
logen Auseinandersetzungen, das "monotheistische Prin-
zip" tiberhaupt ausschalten zu wollen. Es geht vielmehr
darum, die Ziige dieses leidempfindlichen Monotheis-
mus in den Traditionen aller drei groflen monotheisti-
schen Religionen anzurufen und einzuklagen (...).

Freilich sind alle monotheistischen Religionen
gebrandmarkt durch ihren historischen Verrat an dem
Grundaxiom des biblischen Monotheismus, wonach das-
Gottesgeddchtnis an das Eingedenken fremden Leids
gebunden ist. Und sind es heute schlieBlich nicht die
monotheistischen Religionen selbst, die gegen dieses
Eingedenken fremden Leids immer wieder verstoBen
und so Situationen des Hasses und der Gewalt wachru-
fen oder stabilisieren - in Exjugoslawien, in Irland, im

und dies wire genau zu beachten,
der Universalismus dieser Verantwortung nicht primar
orientiert am Universalismus der Siinde, sondern am
Universalismus des Leidens in der Welt. Jesu erster
Blick galt nicht der Siinde der anderen, sondemn dem
Leid der anderen. Die Siinde war ihm vor allem Verwei-
gerung der Teilnahme am Leid der anderen, war ihm
Weigerung, iiber den dunklen Horizont der eigenen Lei-
densgeschichte hinaus zu denken, war ithm, wie das
Augustinus genannt hat, "Selbstverkrimmung des Her-
zens", Auslieferung an den heimlichen NarziBmus der
Kreatur. (...)

Diese Empfindlichkeit fiir das Leid der anderen
kennzeichnet Jesu "neue Art zu leben". Sie ist m.E. der
starkste Ausdruck jener Liebe, die er meinte, wenn er -
iibrigens ganz in der Tendenz seines jlidischen Erbes -
von der unzertrennlichen Einheit von Gottes- und Néch-
stenliebe sprach. Es gibt Parabeln Jesu, mit denen er sich
in besonderer Weise in das Gedichtnis der Menschheit
hineinerzdhlt hat. Dazu gehort vorweg das bekannte
Gleichnis vom "Barmherzigen Samariter", dieses
Gleichnis mit seiner Kritik am Priester und am Leviten,
die beide - auf ihrem Weg zwischen Jericho und Jerusa-
lem - "in hoherem Interesse” an dem unter die Réuber
Gefallenen voriibergehen. Wer "Gott" im Sinne Jesu
sucht, kennt hier kein dispensierendes "hoheres Interes-
se". Wer "Gott" im Sinne Jesu sagt, nimmt die Verlet-
zung der vorgefaBiten religiosen Vorstellungen durch das
Ungliick der anderen in Kauf. Vom Gott Jesu reden,
heifit unbedingt, fremdes Leid zur Sprache bringen und
versdumte Verantwortung, verweigerte Solidaritit bekla-
gen. In der Bildersprache einer archaischen Provinzge-
sellschaft - und natiirlich unbekiimmert um die Struktur-
probleme spatmoderner Gesellschaften - weist diese
Parabel in die Letdempfindlichkeit der Gottesrede ein.

AN
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3.

Das Christentum hatte schon sehr frith grofie
Schwierigkeiten mit der hier angesprochenen elementaren
Leidempfindlichkeit seiner Botschafi. Die die biblischen
Traditionen beunruhigende Frage nach der Gerechtigkeit
fiir die unschuldig Leidenden wurde ndmlich allzu schnell
verwandelt und umgesprochen in die Frage nach der Erlo-
sung der Schuldigen. (...)Die christliche Erlésungslehre
dramatisierte zu sehr die Schuldfrage und relativierte die
Leidensfrage. Das Christentum verwandelte sich aus einer
primér leidempfindlichen in eine primér siindenempfindli-
che Religion. Nicht mehr dem Leid der Kreatur galt der
erste Blick, sondem ihrer Schuld. Das fiihrte bekanntlich
im Gang der Moderne zu fatalen Gegenreaktionen - bis
heute. bis zur gegenwirtigen Konjunktur einer volligen
Trennung von Religion und Schuld, von Mystik und
Moral. Doch davon wire an anderer Stelle zu reden.

4.

Es gibt in der deutschen Sprache kein Wort, das
diese elementare Leidempfindlichkeit - und die Tatsache,
daB Jesu erster Blick dem fremden Leid galt - unmif3ver-
standlich zum Ausdruck bringt. "Mitleid" klingt zu
geflihisbetont, zu unpolitisch. Es steht im Verdacht. die
gesellschaftlichen Zustinde durch Ubermoralisierung zu
entpolitisieren, die herrschenden Ungerechtigkeiten durch
Sentimentalitdt zu verschleiern. .... So verwende ich ver-
suchsweise das Fremdwort "Compassion" als Schliissel-
wort fiir das Weltprogramm der biblischen Religion im
Zeitalter der Globalisierung. Diese Compassion als teil-
nehmende Wahmehmung fremden Leids, als Eingedenken
des Leids der anderen, ist in meinen Augen die biblische
Mitgift fir Europa so wie die theoretische Neugierde die
griechische Mitgift und das republikanische Rechtsdenken
die romische Mitgift fiir Europa in unseren globalisierten
Verhiltnissen ist.

5.

In den gegenwirtigen Versuchen, ein globales
Ethos zu formulieren, ist hdufig von einem sittlichen Uni-
versalismus die Rede, der auf der Basis eines sog. Mini-
malkonsenses zwischen den Religionen und Kulturen
gewonnen werden soll. Doch in strikt theologischer und
nicht nur religionspolitischer Sicht gilt: Ein globales Ethos
ist kein Konsensprodukt . Es wurzelt vielmehr in der
unbedingten Anerkennung einer Autoritdt (...): in der
Anerkennung der Autoritidt der Leidenden, wie ich sie
hier in extremer Abkiirzung nennen mdochte. Diese Auto-
ritdt der Leidenden ist - zugegebenermalien - nach den
modernen Kriterien von Konsens und Diskurs eine
"schwache" Autoritdt. (...) Sie kann weder hermeneutisch
noch diskursiv gesichert werden. Der Gehorsam gegenii-

ber dieser Autoritdt geht der Verstdndigung und dem Dis-
kurs voraus - und zwar um den Preis jeglicher Moralitit.
(..)

* Dieser Autoritit der Leidenden bleibt die
menschliche Vernunft um ihrer Verniinftigkeit willen
unterworfen, will sie nicht zur rein instrumentellen, rein
funktionalen Vernunft geraten. Die Anerkennung dieser
Autoritét ist die Bedingung fiir die Wahrheitsfihigkeit der
Vernunft. (....) Jedes Denken, das aufierhalb oder oberhalb
der menschlichen Leidensgeschichte ansetzt, bleibt wahr-
heitsunfzhig.

* Dieser Autoritat der Leidenden (nicht: des Lei-
dens!) ist jedes Ethos unterworfen, sofern Ethos immer
auf Gegenseitigkeit, auf Intersubjektivitit beruht,(...). Hier
spielt die Autoritidt der Leidenden eine normative Rolle.
Sie verhindert, daB Ethos zum reinen Vertriaglichkeit-
sethos in unserer wissenschaftlich-technologischen Welt-
zivilisation wird. Sie unterbricht die fortschreitende Auf-
l6sung des Gedéchtnisses der Menschen ins reine Experi-
ment. Sie erhebt Einspruch gegen eine Biotechnik bzw.
Anthropotechnik, in der "der Mensch" vollig objektiviert
wird und nur als das letzte. noch nicht génzlich durchex-
perimentierte Stiick Natur gilt.

* Dieser Autoritdt der Leidenden ist auch die Kir-
che unterworfen. Diese Autoritdt kann nicht noch einmal
ecclesiologisch verschlilsselt werden, denn sie ist auch fiir
die Kirche unhintergehbar. Und so kann sie gerade auch
zur Kritik am konkreten kirchlichen Verhalten werden.(.. )
Ist die "Gotteskrise", die im Hintergrund der heute viel
besprochenen Kirchenkrise steht, nicht auch durch eine
kirchliche Praxis mit verursacht, in der Gott mit dem
Riicken zur Leidensgeschichte der Menschen verkiindet
wurde und verkiindet wird? Wirkt die Verkiindigung der
Kirche vielleicht deshalb zuweilen so fundamentalistisch,
weil in ihr die Autoritdt Gottes von der Autoritit der Lei-
denden getrennt ist. obwohl doch Jesus selbst in seiner
beriihmten Gerichtsparabel von Matth. 25 die gesamte
Menschheitsgeschichte eben unter die Autoritit der Lei-
denden gestellt hat?

* Dieser Autoritit der Leidenden sind alle Religio-
nen und Kulturen der Menschheit unterworfen, denn sie
ist, genau besehen, auch religiés und kulturell unhinter-
gehbar. Die Anerkennung dieser Autoritdt ist meines
Erachtens noch iiberzeugender jeder kulturellen Relativie-
rung entzogen als die iibliche Rede von Menschenrechten
und Menschenwiirde. Sie 148t sich deshalb auch als jenes
Kriterium formulieren, das den Religions- und Kulturdis-
kurs in globalisierten Verhiltnissen orientieren kann.
Kann es woméglich zu einer Okumene der Compassion
unter den Religionen der Menschheit kommen? Dies wire
nicht nur von religidser, sondern auch von eminent politi-
scher Bedeutung.
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TAGUNG “... NICHT HERRSCHEND,... “

" ... nicht herrschend, sondern helfend und dienend ... "
Die Kirche auf dem Weg ins 21. Jahrhundert

Akademietagung in Zusammenarbeit von Dietrich-Bonhoeffer-Verein
und Evangelischer Akademie Milheim an der Ruhr

Freitag, 19. Mai 2000

19.00 BegriBung und EinfGhrung
Klaus Heienbrok, Akademiedirektor
Dr. Karl Martin, Vorsitzender des dbv
Nikolaus Schneider, Vizeprases der
Ev. Kirche im Rheinland

19.30 Als die Zeugen schwiegen -
Bekennende Kirche und die Juden
Dr. Wolfgang Gerlach, Essen

Samstag, 20. Mai 2000

09.00 "Wir bekennen die eine Taufe zur Ver-
gebung der Sunden"

Bedeutung und Folge der Taufe

Prof. Dr. Klaus Schwarzwéller, Géttingen
Von der Volkskirche zur Gemeindekirche
Ekklesiologische Uberlegungen im Kon-
text gegenwidirtiger Entwicklungen

Dr. Peter Zimmerling, Heidelberg
Mittagessen

Arbeitsgruppen und Projekte

Die Kirche zwischen Eigenprofil und
Gemeinwohlorientierung
Podiumsdiskussion:

Dr. Joachim Henkel, BMdI

Dr. Joachim Gaertner, EKD

Dr. Hermann Kues MdB (CDU/CSU),

Prof. Dr. Klaus Schwarzwiller, Géttingen
Rita Waschbisch, DONUM VITAE

Dr. Peter Zimmerling, Heidelberg
Moderation:

Jutta Roitsch, Frankfurter Rundschau
Abendessen
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Sonntag, 21. Mai 2000

09.00 Einladung zum Gottesdienst
10.30 Offentliche Mitgliederversammlung des dbv

Der Wechsel vom 20. ins 21. Jahrhundert bietet An-
lass, Rickschau zu halten, Bilanz zu ziehen und Gber
Zukunftsperspektiven zu diskutieren.

Dietrich Bonhoeffer winschte sich eine "Kirche fur
andere", die "nicht herrschend, sondern helfend und
dienend" ist. Gemessen daran, war das Versagen der
Kirche in der "Judenfrage" ihr entscheidendes Ver-
sGumnis im zurickliegenden 20. Jahrhundert.

Der Weg ins 21, Jahrhundert wird von dem Bemihen
um ein erneuertes Kirchenverstandnis gekennzeichnet
sein mUssen. Dabei ist eine der Schlusselfragen das
Bedenken des Taufgeschehens auf seine Bedeutung
und Folgen hin, damit die gegenwaértige Taufpraxis
endlich von dem Verdacht, Symbol der "billigen
Gnade" zu sein, befreit werden kann.

Eine sich wandelnde Taufpraxis gehért in den grosse-
ren Zusammenhang der Entwicklung von der Volkskir-
che zur Gemeindekirche, die die Chance enthdlt, ver-
lorene Glaubwurdigkeit in den gesellschaftlichen Aus-
einandersetzungen zurickzugewinnen. Dabei hat die
Kirche sowohl Eigenprofil als auch Gemeinwohlverant-
wortung zu bewahren. Dass die Giterabwagung und
der Interessensausgleich zwischen diesen beiden
Grundorientierungen sehr schwer werden kann, zeigt
der Streit in der katholische Kirche um die Schwanger-
schaftskonfliktberatung.

Eine weitere SchliUsselfrage des Kirchenverstandnisses
ist das Kirchensteuersystem. Offenbar beginstigt es
Tendenzen, die institutionelle Selbsterhaltung der Kir-
che in den Vordergrund zu stellen. Demgegeniiber
stirkt das in lalien und Spanien entwickelte Modell
einer Kultursteuer, das fur Deutschland modifiziert und
den hiesigen Verhdlinissen angepasst werden mifite,
den Gemeinwohlgedanken und hélt die Kirche offen
for gesamigesellschaftliche Aufgaben.

Die in Zusammenarbeit mit dem dbv vorbereitete
Tagung bietet in Ergénzung zu den Vortrdgen und
einer Podiumsdiskussion die Méglichkeit, Arbeitsgrup-
pen und Projekte vorzustellen. Uber Vorschlége fir die
Bildung der Arbeitsgruppen hinaus kénnen sich weite-
re Projekte und Initiativen an dieser Stelle einbringen.

Wir laden Sie herzlich zu dieser Tagung ein.
Dr. Karl Martin, Dietrich-Bonhoeffer-Verein
Dr. Hans-Jirgen Fischbeck, Ev. Akademie Milheim
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"Als die Zeugen
schwiegen"

Bekennende Kirche und die Juden

Bericht dber den Vortrag
von Wolfgang Gerlach

er einfithrende Vortrag von Wolfgang Gerlach
Dnahm Bezug auf sein Buch "Als die Zeugen
schwiegen - Bekennende Kirche und die Juden". Darin
stellt er sich der Frage. welche Beweggriinde Christen
im Dritten Reich hatten. sich nicht schiitzend vor ihre
judischen Mitmenschen zu stellen. Als einen wichti-
gen Punkt galt es dabei festzuhalten, dass eine grofe
Zahl an Christen eine theologische Judenfeindschaft
pflegten. lhre Argumente waren dabei u.a., dass die
Juden Jesus ans Kreuz geschlagen und sich gegen ihn
als Messias "verstockt" haben. Hinzu kam, dass die
Zerstorung des Jerusalemer Tempels im Jahre 70 n.
Chr. von Teilen der damaligen urchristlichen Gemein-
de als Gottes Rache wider das Volk Israel interpretiert
wurde und sich die von Paulus gegriindeten Gemein-
den nun selbst als von Gott auserwihltes Volk ansa-
hen. Aus diesen iiber die Jahrhunderte hinweg ge-
pflegten "antijiidischen" Argumenten ist im Laufe der
Geschichte des Christentums nunmehr ein "gepfleg-
ter" Antijudaismus geworden.

So sahen sich auch fithrende Képfe innerhalb
der Bekennenden Kirche in den ersten Jahren des Drit-
ten Reiches nicht in der Lage, sich deutlich auf die
Seite der verfolgten jiidischen Mitbiirger zu stellen.
Dies kann sowohl fiir Bonhoeffer als auch fiir Karl
Barth gesagt werden. Nach Karl Barth. so referierte
Wolfegang Gerlach, hitte eine entsprechende These
("Barmen VII") die Barmer Bekenntnissynode ver-
mutlich zum Scheitern gebracht.

Parallel zur fehlenden Eindeutigkeit - nicht nur
der Bekennenden Kirche - wuchs auf Seiten des
Nationalsozialismus die Sicherheit. zur Liquidation
der Juden iibergehen zu konnen. Es gab keinen wirkli-
chen Widerstand von christlicher Seite. Nur wenige
Pfarrer haben nach den Novemberpogromen 1938 laut
protestiert. Aus den meisten christlichen Miindern

hoérte man nichts: Die massenhaft vorhandenen Zeu-
gen der Verbrechen schwiegen. Auch die Kirche als
Institution hat einen deutlichen Protest vermissen las-
sen.

Gerlach stellte im AnschluBl an diesen histori-
schen Exkurs die Frage, die man seiner Meinung nach
stellen muss: Miissen wir Kirchen unsere gesamte
Christologie neu iiberdenken? Dabei hat er besonders
die dogmatischen Topoi wie Gottessohnschaft, Siihne-
tod und Trinitdt vor Augen. Diese Fragen zu stellen,
erwichst auch aus der Erkenntnis, dass Christologie
nicht mehr zu Lasten, sozusagen auf dem Riicken
einer anderen Glaubensgemeinschaft begriindet wer-
den kann.

Im AnschluB an die Ausfithrungen Gerlachs
entbrannte eine heftig geflihrte Diskussion, in der vor
allem die Frage nach den Gottesbildern im Judentum
wie im Christentum thematisiert wurde und wie sich
denn GottesverheiBung liberhaupt vollziehe: an einer
Gruppe, einem Volk. an den Einzelnen.

Die Diskussion wurde wihrend der Tagung an
verschiedenen Stellen erneut aufgenommen, fiithrte
jedoch verstindlicherweise nicht zu einem einmiitigen
Ergebnis, wohl aber zu wachsender Nachdenklichkeit.

Juliane Rau
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epd Nordrhein/Mittelrhein-Saar Nr. 33 vom 23.05.00

Kues fordert Kirchen zu mehr gesellschaftlichen Engagement auf

Milheim/Ruhr (epd). Der Kirchenbeauftragte der CDU/CSU-Fraktion Her-
mann Kues hat die christlichen Kirchen zu mehr gesellschaftlichem Engage-
ment aufgefordert. Trotz "abnehmender Kirchenbindung" sollten sich die
Kirchen nicht in die "heilige Nische zuriickziehen, sondern sich auf die
Welt einlassen, wie sie ist", sagte Kues bei der Tagung "Die Kirche auf
dem Weg ins 21. Jahrhundert", die am Sonnfag in Midhlheim/Ruhr zu Ende
ging. Dabei verteidigte er auch die Kirchensteuer als zukunftsfihiges
System zur Finanzierung der Kirchen. "Das Kirchensteuersystem hat sich
bewdhrt, weilil die Kirchen verladssliche Partner des Staates sind", so
Kues. Mit der Kirchensteuer finanzieren die Kirchen unter anderem ihre

sozialen Dienste wie Kindergarten oder Einrichtungen fur Senioren.

Das System der Kirchensteuer stoft jedoch zunehmend auf Kritik. Als
ein "unredliches Mittel" bezeichnete Karl Martin, Vorsitzender des Diet-
rich~Bonhoeffer-Vereins (Wiesbaden), den staatlichen Kirchensteuereinzug.
"Dieses System gewdhrt den Kirchen Privilegien, die in einer multikultu-
rellen Gesellschaft nicht mehr angemessen sind", so Martin weiter. Neben
den Kirchen engagierten sich zunehmend Biirgerinitiativen und Nicht-Regie-
rungsorganisationen fiir die Gemeinschaft, die sich jedoch tber freiwilli-
ge Mitgliedsbeitrage finanzieren miussten. Martin trat fiir eine Gleichbe-
handlung der Kirchen mit anderen gemeinwohlorientierten Institutionen und
Reliéionsgemeinschaften ein und forderte deshalb, den staatlichen Kir-
chensteuereinzug zu beenden und stattdessen eine Kultur- und Sozialsteuer

nach italienischem Vorbild einzufiihren.

In Italien konnen die Steuerzahler frei entscheiden, welcher Religi-
onsgemeinschaft oder sozialen Einrichtung ihre "Kirchensteuer" zufliefien
soll. Diese Kultur- und Sozialsteuer solle die Kirchenfinanzieru@g in
einer zunehmend sdkularen Gesellschaft sicherstellen, so Martin. Das
Recht der Kirchen, eine Kirchensteuer zu erheben, geht auf die Zeit der
Weimarer Republik zuriick, als der iiberwiegende Teil der Bevdlkerung einer

christlichen Kirche angehoérte.
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“ Wir bekennen die eine Taufe

zur Vergebung der Sunden”
Bedeutung und Folge der Taufe

von Klaus Schwarzwdller

enn im Blick auf Kirche und Christen program-

matisch festgestellt wird, es gehe nicht um ein
Herrschen, sondern ums Helfen und ums Dienenl,
dann sind die Dinge erkennbar in Unordnung. Unab-
hangig davon. ob. wo und inwieweit die Wirklichkeit
dem Anhalt gibt: Allein, dass dergleichen iiberhaupt
geltend gemacht wird. also dass dieses Programm in
den Sinn kommt, ist signifikant. Denn wenn diese
Gegeniiberstellung ausgesprochen werden kann, ohne
mehr als Kopfschiitteln zu verursachen, dann ist das
Indiz dessen, dass diese Unordnung besteht.

Mit dieser Unordnung aber verhilt es sich ver-
gleichsweise wie mit Humorlosigkeit. Man halte
einem Menschen vor. er sei humorlos - jeder weil},
dass das Protest und Verwahrung ausldst: "Humorlos,
ICH?! Ha, da kann ich ja nur lachen! Ich habe Humor!
Und ob ich Humor habe!" Und man wird Zeuge des-
sen, wie jemand seinen Humor herauszukehren trach-
tet und gerade dadurch den Vorwurf bestdtigt. Der
Betreffende mag nun tun und lassen, was er will - er
entgeht dem nicht, seine Humorlosigkeit faktisch zu
bestétigen.

So auch bei unserer Thematik. Mégliche Bewei-
se, dass man mitnichten herrsche, sondern dass man
diene und heife bzw. dass man es so zu halten geden-
ke: alle Anstrengungen, das zu erhirten; iiberhaupt
Argumente und Aufweise, es zu demonstrieren: sie
fiithren unausweichlich zu dem Ergebnis, dass eines
jedentalls nicht mehr als glaubhaft erscheint: dass man
diene und helfe. Unversehens ist man namlich nun
damit beschiftigt, fiir sich selbst wie anderen zu er-
weisen, dass man diene und helfe - bekanntlich der
erste Schritt zum Herrschen. wenn auch subtil. Will
sagen, indem wir danach trachten, diese Alternative zu
tiberwinden, und zwar natiirlich zugunsten der zweiten
Méglichkeit. sind wir bereits dabei, die erste Moglich-
keit zu bestitigen.

Das meint, wie beim Humor geht es auch hier
nicht um ein Handeln oder Verhalten: es geht um ein
Sein. "Persona facit opera". schérfte Luther ein; denn
nur ein guter Baum bringt gute Friichte. Nicht, ob wir

dienen und helfen, ist entscheidend - dass das Dienen
ein Herrschaftsmittel sein kann, wissen wir spétestens
durch Goethes Hermann und Dorothea: "Dienen lerne
beizeiten das Weib nach ihrer Bestimmung. Denn
durch Dienen allein gelangt sie endlich zum Herr-
schen, zu der verdienten Gewalt. die doch ihr im
Hause gehoret."? Ich muss das weder ausfiihren noch
durch Beispiele aus dem Wortfeld "Dienen/Dienst” im
kirchlichen Sprachgebrauch illustrieren. Es geht da-
rum, wer wir sind.

Um es pointiert zusammenzufassen: Wenn wir
zusammenkommen in dem Willen und mit dem Pro-
gramm zu dienen und zu helfen, dann wollen wir ein-
schldgig etwas tun, dann geht es also um ein Machen.
Damit jedoch verbleiben wir innerhalb des Bestehen-
den und seiner Regeln. Ob wir wollen oder nicht, wir
beteiligten uns damit weiter an dem ins Herrschen
filhrenden Machen und stabilisierten es, wenn auch
unter anderem Etikett. Wendeten wir ein, es geschihe
aber bona fide und in bester Absicht, so wiire zu ent-
gegnen, dass exakt das die Figur der Heuchelei ist, die
Jesus den Pharisdern vorwirft (und die nichts zu tun
hat mit Bigotterie, wie die Moral unterstellt). Wir ht-
ten somit allen Grund, gesenkten Hauptes nach Hause
zu fahren.

II.

as ist zu tun, damit wir die in der Alterna-
Wtive zutage tretende Unordnung nicht
fortschreiben? Dies, dass wir, statt in bestimmter
Weise handeln zu wollen und entsprechend zu planen
und zu projektieren, wir ein Sein gewdnnen, aus dem
das Dienen und das Helfen so selbstverstandlich fl6s-
sen wie der Humor aus dem/der Humorvollen. Das
allerdings kann man zwar anstreben, wollen, wiin-
schen - machbar ist es nicht; denn wir sind, die wir
sind, wie immer auch wir uns geben. Das gilt fiir uns
als Personen wie fiir die Kirche als Institution, kon-
kret: als Landeskirchen mit ihren Strukturen. Entwe-
der wir sind's, oder wir sind's nicht. Ich verzichte auf
eine Diagnose, stelle nur noch einmal fest, dass auf
der Handlungsebene hier nur mehr eine gewisse Kos-
metik betrieben werden kann.
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Nun wéren wir keine frommen Christenmen-
schen und Theologen, um uns davon anfechten zu las-
sen; denn - Deo gratias! - der Herr wird's gewidhren
und wird es richten. Man verzeihe mir den Sarkasmus.
Doch es gibt eine christliche und kirchliche Verein-
nahmung des Herrn, die weitaus schlimmer und zu-
gleich fauler ist als das Grapschen nach der "billigen
Gnade". Oder, um noch einmal auf Bonhoeffers Nach-
Jfolge anzuspielen: Erst daraufhin, dass er bis zur psy-
chischen und auch physischen Erschépfung gerungen,
gearbeitet und gekampft hatte, konnte z.B. Luther aut-
hentisch iiber den unfreien Willen schreiben.

Diese Feststellung scheint nun freilich ins Han-
deln zu fuhren und damit in die soeben beschriebene
Sackgasse. Wenn man aus ihr eine Handlungsanwei-
sung zieht. in der Tat. Doch dieses pragmatische MiB-
verstandnis einer aufs Machen fixierten Mentalitat hat
keine Notwendigkeit, und es ist demgemiB auch iiber-
fllissig, der Frage nach den Bedingungen der Moglich-
keit nachzugehen, diese Sackgasse wie jene Unord-
nung hinter uns zu lassen. Will sagen, auf keiner
Ebene haben wir insoweit eine Option. Man kann eben
- welche Weisheit! Und doch so oft vergessen - das
eigene Sein nicht herstellen. Wir sind's- oder wir sind's
nicht. Da hilft auch keine Berufung auf den Herrn; und
ihn ins gingige Subsidiaritdtsschema zu fiigen als
Ausputzer und Helfer da, wo's bei uns hapert oder
mangelt, 1dBt die Frage nach seiner Ehre brennend
werden.

Ja, ich will prédzis darauf hinaus, dass uns in
dem erhobenen Dilemma kein realistischer Weg offen
steht, auch nicht der der Aushilfe des Herm. Das heifit,
dass wir insoweit machtlos sind und leere Hinde
haben. Wenn wir das nicht in der vollen Hérte akzep-
tieren, kdnnen wir, weniger noch als Flickschusterei,
nur noch Selbstbetrug iiben - wie prichtig Proklama-
tionen und Projekte auch prangen mégen. Denn damit
verbleiben wir bei uns, unseren Moglichkeiten und
unserem Machen.

Was ich in diesem zweiten Schritt ausgefiihrt
habe, kennen wir, und wir benennen es ebenso her-
kommlich wie sprachlich abscheulich als "das sola
gratia". Oder, um es anhand der Differenz zwischen
einer zeit- und einer sachgerechten Ubersetzung zu
verdeutlichen: Es geht eben nicht darum, auf Gott zu
vertrauen und somit Kraft zu schépfen, sondern
darum, auf den Herrn zu harren und neue Kraft zu
kriegen. Wann, wie und wo er uns was gewihrt je-
doch, das behalt Gott sich selber vor; es geschieht "ubi
et quando visum est Deo". Daran, NB, scheitern

immer wieder auch gut gemeinte und wohl begriindete
Projekte und fithren in Elend und Ode.

Was also ist zu tun? Wir haben vielfiltig Grund
zu Unruhe und Ungeduld, wir haben allen Anlass, zap-
pelig und nervés zu werden. Und also sind wir - wir
hatten denn resigniert - versucht, etwas zu tun, zu
unternehmen, ins Werk zu setzen - und wire es ein
Programm des Helfens und Dienens. Aber wir haben
die schwere Lektion zu lernen: entweder "sola gratia"
oder derartige Programme; tertium non datur.” Und
solange wir diese Lektion verweigern und unsererseits
etwas erreichen wollen, so lange bleiben wir nolens
volens in der Sackgasse und vergr6Bern die Unord-
nung.’

1L

ir sind ja unter Christenmenschen und

Theologen - also geht es natiirlich weiter!
Ironie beiseite: Wer oder was gibt uns GewibBheit, dass
es weitergehe? Dass es weitergehe gerade, indem wir
gleichsam die "eidesstattliche Erklarung" (vormals:
Offenbarungseid) abgeben, nichts zu haben und nichts
zu vermogen? Was macht uns gewiB, dass der Herr
selber die Dinge weiterfithren werde, so dass wir nicht
dazu verdammt sind, zu resignieren oder wie der
Hamster im Laufrad mit hohem Kraftaufwand auf der
Stelle zu treten? Was schiitzt davor. dass hier der
Wunsch Vater des Gedankens sei? Man hiite sich an
dieser Stelle mit dem Verweis auf Gottes Treue -
dadurch wiirde Wahrheit zu einer platten Richtigkeit
verfalscht und banalisiert. Nehmen wir bitte ernst.
dass eher ein Kamel durch ein Nadel6hr geht als
Habende, Besitzende oder aus dem vollen Schopfende
in Gottes Reich. Und wire es die Habe der Treue
Gottes - eine Habe, mit der die Kirchen verdorren.

"Der macht's reichlich spannend!" mégen Sie
einwenden. Ja, natiirlich mache ich es spannend! Wie
denn anders? Nicht umsonst geht Weihnachten Advent
und Karfreitag und Ostern die Fastenzeit voraus, auf
dass wir uns fiir das Grofie vorbereiten und auf es ein-
stimmen. Es ist in sich ungut, Gottes groBe, gute
Gaben immer wie zur Hand zu haben, - denn "seine
Gnade ist" ja "alle Morgen neu"; und in der Tat, alle
Morgen neu 1Bt er sich von unserem gar zu selbstver-
standlichen Grapschen entehren. Glauben wir denn im
Ernst, wir wiren in der Lage, Gottes groBe, gute
Gaben wahmehmen und wirklich empfangen zu kon-
nen, ohne zuvor geschwitzt und gebangt zu haben,
ohne Sorgen und ohne Beklemmung, ohne Anfech-
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tung und ohne alles erschiitternde Zweifel? Sie sind
doch kein Ramschartikel! (Um nicht milverstanden zu
werden: Das ist mitnichten eine Bedingung, sondern
ein anthropologischer Vorgang. Hans kriegt seine Gre-
te ja auch nicht, ohne zuvor gebangt und geschwitzt zu
haben. Wer diese Beobachtung als Bedingung auffal3-
te. wiirde damit viel tiber sich selbst sagen!) Gerade
weil uns Gottes Gaben vertraut sind, haben wir allen
Grund. uns immer wieder aufs neue ins BewuBtsein zu
reiben, dass sie nicht allein unwahrscheinlich. sondem
zudem fremd und befremdend sind. Gar zu rasch wer-
den sie uns sonst zu Gebrauchsartikeln.

Darum erschiene es als angemessen, hier mei-
nen Vortrag zu beenden und die Fortsetzung auf den
nachsten Monat zu verschieben. Doch damit wire ich
meinerseits in arrogantes Herrschen verfallen, statt -
nein, nicht zu helfen und zu die-

bewirkten, folgten nicht einem Programm, sondern
Gottes Wort und Willen”.

Es ist dieser selbe Luther gewesen, den immer
wieder Zittern und Zagen, Zweifel und Zermiirbung
anfielen. ihm den Glauben zersetzten und den Mut
nahmen. so dass er nicht ein noch aus wufite. Es waren
derartige Augenblicke, in denen er zuweilen ein Stiick
Kreide nahm und vor sich auf den Tisch schrieb:
"Baptizatus sum" - "ich bin getauft". Und wenn alles
fraglich wurde und zu wanken begann: Am Faktum
seiner Taufe war nicht zu riitteln. Somit war nicht
daran zu riitteln, dass Gott "so liberschwinglichen und
grundiosen Reichtum seiner Gnaden" {iber ihn ge-
schiittet hat, was "er selbst eine .neue Geburt' heifdt,
damit wir aller Tyrannei des Teufels ledig. von Siin-
den, Tod und Holle los, Kin-

nen, sondern: meinem Amt und
Auftrag als ordinierter theologi-
scher Lehrer nachzukommen.
Darum geht es und darum
allein. Weder geht es ums Herr-
schen noch ums Dienen, son-
dern. wie Ernst Kdsemann so
eindrucksvoll in seinem grofen
Aufsatz tiber den Philipperhym-
nus eingescharft hat:* um Ge-
horsam. Es ist der Gehorsam
von Freien, von Gotteskindern,

“Die Reformation kam nicht
dadurch zustande, dass Luther
dienen oder herrschen oder hel-
fen wollte, sondern dass er sei-
nen Willen und seine Vernunft
und seine Krdfte in Gottes Wort
und Willen gefangen gab.”

der des Lebens und Erben al-
ler Giiter Gottes und Gottes
selbsteigene Kinder und
Christi Briidder werden"*, also
dass er von Gott geliebt und
in Christi Reich als "sein
eigen" ist. Das ist der Boden,
der nicht schwankt, auf dem
der Glaube fullit und immer
wieder neu sich aufrichten
kann.

Angefochten durch Unord-

also. modern geredet: der freie
Gehorsam von selbstverantwortlichen Menschen; doch
Gehorsam. also weder Belieben noch Eigenwille,
weder Spontaneitdt noch Zielsetzung, weder Pro-
gramm noch Projekt, sondern Gehorsam und somit das
Tun dessen. wozu wir Amt und Auftrag empfingen.
Ob wir dann herrschen oder helfen oder dienen, das
steht weder positiv noch negativ frei oder auch nur zur
Diskussion. Sondern das ergibt sich Deo adiuvante aus
unserer Hingabe an seinen Willen. Und dann ist es so
oder so oder so angemessen, gut und gewiesen.

Das also ist die Route. auf die ich Sie locken
mochte. Und um sie besser erkennbar zu machen,
erlaube ich mir eine historische Reminiszenz: Wie die
beriihmten und vielmiBBbrauchten Worte Luthers vor
dem Wormser Reichstag bezeugen, kam die Reforma-
tion nicht dadurch zustande. dass Luther dienen oder
herrschen oder helfen wollte. sondern dass er seinen
Willen und seine Vernunft und seine Krifte in Gottes
Wort und Willen gefangen gab und so, wie es Josua
eingescharft wurde, weder zur Rechten noch zur Lin-
ken von diesem Wort und Willen wich. Ein Programm
hatte er nicht; und alle, die in der Kirche Wesentliches

nung um uns herum und voll-
er Unruhe in unseren Herzen, wie wir uns finden -
warum nehmen wir nicht Luther zum Vorbild und
klammern uns wie er an das Faktum unserer Taufe?
Warum kehren wir nicht zumal angesichts jenes
Dilemmas in unsere Taufe zuriick, dank deren es
weder ums Dienen noch ums Helfen noch ums Herr-
schen geht, sondern darum, dass der dreieine Gott uns
aufnimmt in sein Reich als seine Kinder, ihm zu
Dienst und Ruhm und uns zu Heil und Leben? Was
aber wiirde das bedeuten? - Diese Frage wird uns im
folgenden leiten.

IV.

Bereits in vorreformatorischer Zeit hat sich -
vermutlich im Zusammenhang der Sédug-
lingstaufe - in der Kirche an einer Stelle ein wahrhaft
dkologisches Verhalten eingebiirgert: Schier nirgend-
wo sonst geht man mit dem Naturgut Wasser so spar-
sam und zuriickhaltend um wie bei der Taufe, also bei

jenem Geschehen, dessen Benennung "Eintauchen”

bzw. "Untertauchen" meint’ und sich daraus ergab,
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dass von Johannes an in diesem Akt Menschen ins
Wasser getaucht wurden. Luther kann in seinem Tauf-
biichlein noch die Typologie von 1.Petr. 3,20f, also
von Sintflut und Taufe, ganz selbstverstdndlich auf-
nehmen: das symbolische Betraufeln der Hirlein des
Tauflings wie das eines zarten Bratens mit Zitrone war
thm fremd. Auch Bugenhagen hat in seinen Kirchen-
ordnungen die Reduktion der Taufe auf eine nur mehr
an-deutende symbolische Handlung bekdmpft. Allein,
schon bald hatte sich jedenfalls in den evangelischen
Landeskirchen das Zuriickstutzen auf einen rein sym-
bolischen Akt ohne Anschaulichkeit durchgesetzt.
Nach meiner Beobachtung wiirde bei unseren Taufen
ein kleines Schnapsglas voll Wasser ausreichen. und
mir sind glaubhaft Fille berichtet worden. wo man auf
das Wasser ganz verzichtete.

Nun liegt gewiBl nichts am Ritus als solchen.
Doch er wird gewichtig bis dahin, dass er entschei-
dend sein kann, wenn sein genuiner Gehalt durch
Amputationen fraglich oder zum Verschwinden ge-
bracht wird. Es ist doch wahr-

Innozenz I’/ und die VELKD/? einig: dass es die
Kirche sei, die da tauft. Was dabei sei? Bereits dies.
dass diese Feststellung so zutreffend und angemessen
ist wie vergleichsweise: "Das Skalpell operiert." Unei-
gentlich gemeint, mag der Satz durchgehen. Doch ist
er buchstidblich aufzufassen, wird er sinnlos: denr
damit wird das bloBe Werkzeug in der Hand des Ope-
rateurs zum Subjekt, zum Akteur erhoben. Mehr noch.
bleibt es bei der Auffassung sensu stricto, so ist der
Operateur selber abgewertet. Der Blick ist von ihm
abgezogen und auf das Werkzeug gerichtet. Man ver-
steht: Auf dieser Linie kann sich dann auch die Axt
gegen den rithmen, der sie schwingt, und die Sége
gegen den, der sie zieht/J .

Damit nicht genug, ist festzustellen, dass dies
die drei ersten Worter iiberhaupt der VELKD-Lebens-
ordnung sind: "Die Kirche tauft ..." Gewil}, der Satz
geht weiter; aber was besagt das noch angesichts des-
sen. dass hier als erstes die Kirche begegnet, und zvar
als Subjekt eines Geschehens, das Gottes hochsteige-
nes Handein ist? jedenfalis

haft einer Kabarett-Pointe
wiirdig, dass die paar Tropfel-
chen einer gingigen Taufe das
Untertauchen und das Ersiu-
fen des alten Adam bzw. der
alten Eva bedeuten sollen! Sie
deuten es doch nicht einmal
an. Hier ist aus dem Sichtbar-

“Die paar Tropfelchen einer gangi-
gen Taufe sollen das Untertauchen
und das Ersdufen des alten Adam
bzw. der alten Eva bedeuten?”

1st zu sehen, dass in des
lutherischen Christenhent
in Deutschland die Taufe
zu einem Tun der Kirche
geworden ist. Das Skalpell
operiert, die Axt schlagt,
die Kirche tauft: Das
Werkzeug wirft sich zum

werden durch das Geschehen
("verbum visibile") ein etwas diinnes Symbol gewor-
den, das seinerseits, statt sichtbar aufscheinen zu las-
sen, umgekehrt einer Erklarung und Deutung bedarf,
die der Vorgang selber nicht deckt. Heifit, dass die Kir-
che sich die Freiheit nahm, die Gestalt des Sakraments
ad libidum zu modeln - quo iure? Seit wann gilt und
gar im Gottesdienst und bei den Sakramenten, dass
alles, was nicht ausdriicklich verboten ist, erlaubt
sei?/” Nochmals: es geht mir nicht um "die" - dann zu
einer heiligen, zu einer conditio sine qua non gemach-
ten - Form der Taufe. Es geht mir darum, dass ich weit
und breit nichts sehe, was diese jammerliche Ausdiin-
nung des Sakraments nicht allein legitimierte, sondern
zur Notwendigkeit machte. Hier waltet Willkiir. Und
wie ich zwar unverdndert ich selbst bleibe, wenn mir
Jjemand den Hemdkragen abreif3t, so ist das gleichwohl
ein Angriff auf mich und nimmt mir meine Ehre.

Was mochte dazu gefiihrt haben, dass man sich
der Taufe so dreist bemiachtigte? Ich vermag nur eine
Antwort zu geben: dies, dass die Kirche tauft. Darin
sind sich - eine bemerkenswerte Koinzidenz! - Papst

Herm und Meister auf. Aus
der Taufe wurde nicht faktisch, sondern grundsétzlich
eine kirchliche Handlung. Ist sie das, dann mag man
sie in der Tat nach kirchlichen Bediirfnissen, Meinun-
gen, Vorlieben oder Launen modeln und stutzen, anrei-
chemn oder reduzieren. Darin erweist sich die Kirche
als Herrin im eigenen Haus.

Eine derartige Kirche, man tiusche sich nicht,
ist eine substistierende, d.h. eine solche Grobe, die aus
ihr selber besteht. Von Gott eingesetzt, hat sie seither -
einerlei ob papaler oder neu-lutherischer Provenienz/
- ihre eigene, selbstidndige Existenz. Aus Gottes Werk-
zeug, aus Leib Christi, aus Wohnstitte des Heiligen
Geistes wurde eine eigenstindige Institution und damit
ein Partner Gottes, der bei grundsitzlich klarer Nach-
ordnung gleichwoh!l mit ihm auf derselben Ebene
gleichsam als bevollméchtigter Geschiftsfiihrer neben
ihm steht/* . Das, das ist der Zusammenhang, inner-
halb dessen jene eigenartige Alternative aufkommen
konnte und wohl auch aufkommen mufite: "...nicht
herrschend, sondern helfend und dienend ..."/4, eine
Alternative, die nunmehr, bei uns, einen spezifischen
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Beiklang hat: Die Kirche moge ihre Haltung und ihre
Aktivititen umorientieren. Man bemerke: "Die Kir-
che...", "thre Haltung und ihre Aktivititen..." - die
Linie des Machens einer subsistierenden Institution als
Gottes Partner.

V.

achdem Fragestellung und Zusammenhang
Ngeklﬁn sind, ist nunmehr die Taufe selber
thematisch. "Wir bekennen die eine Taufe zur Verge-
bung der Siinden", formuliert das Nizédnokonstantino-
politanum.’” Ich mache auf das Verb aufmerksam. Uns
ist es im theologischen Zusammenhang geldufig mit
Blick auf Gott und auf das Evangelium. Nun gilt es
der Taufe; fiir sie steht man bekennend ein. Das laft
aufmerken. Inhaltlich allerdings besagt es zunichst
wenig; es ist historisch wahrzunehmen als Indiz des-
sen. dass es sich urspriinglich um ein Taufbekenntnis
handelt. Entsprechend liegt der Ton bei der einen
Taufe sowie bei der Siindenvergebung. Im Hinter-
grund stehen dabei der Ketzertaufstreit einerseits, die
Problematik der sog. zweiten Bulle andererseits und
die mit der Taufe erfolgende Geistbegabung zum drit-
ten: Es geht darum, dass die eine Taufe abschlieflend
und endgiiltig ist und ein umfassendes Reinigungsbad
fiir das gesamte Leben darstellt. - So weit dieser Pas-
sus in seiner urspriinglichen Bedeutung.

Mit der 6kumenischen Rezeption dieses Be-
kenntnisses durch die Jahrhunderte bis in die Gegen-
wart wurde die urspriingliche Auffassung ausgeweitet
und iiberlagert. D.h. der Wortlaut als solcher hat ein
starkeres Gewicht; je nach Tradition und Kontext wird
er unterschiedlich aufgefalit.’s Innerhalb der durch die
Reformation geprigten Tradition ist die eine Taufe zur
Vergebung der Siinden einerseits deutlich gebunden an
den Taufbefehl und andererseits gefiillt durch das spe-
zifische Verstdndnis von Siindenvergebung als der das
Christenleben priagenden tdglichen Reinigung und
Freisprechung in Bestitigung der Taufe bzw. auf der
Basis des in ihr geschlossenen Bundes. Insgesamt
bekam der Wortlaut des Bekenntnisses den Charakter
einer umfassenden Chiftre im Sinne der Kennzeich-
nung eines unstreitigen Sachverhalits.

Ich greife noch einmal auf das Verb zuriick. Ist
es auch durch den ersten Sitz im Leben bedingt, so
enthilt es zugleich etwas, was hierin nicht aufgeht.
Dem nihere ich mich von auien her: Ein "Die Kirche
tauft" (in welcher Variante auch immer) ist hier von
vornherein nicht unterzubringen. dass die Taufe eine
feste Form habe. steckt zwar nicht darin; doch was ich

solenn bekenne, gehtrt jedenfalls nicht mir und steht
nicht zur beliebigen Gestaltung frei. Die bekannte eine
Taufe konstituiert keine formliche Mitgliedschaft in
der Institution Kirche, zu schweigen von der Konstitu-
tion als - bei der Kindertaufe potentieller - Kirchen-
steuerzahler. Und die bekannte eine Taufe zur Verge-
bung der Siinden entzieht sie und ihre Handhabung
von vornherein menschlichem Verfiigen. Insgesamt
also ist sie als Gegenstand immerhin eines Bekennt-
nisses ein Geschehnis, das aus dem Rahmen des Ge-
laufigen, dem von Institution und Frémmigkeit, auch
Pragmatismus. deutlich herausfithrt. Sich auf diese
eine Taufe einlassen heifit die traditionellen Gegeben-
heiten verlassen. Mit der Taufe und dank ihrer gelten
andere Gesetze. Welche?

Das besagen die tibrigen Worter des Satzes. Ich
beginne beim Pronomen am Anfang. Indem wir
bekennen,’? ziehen wir uns nicht auf eine allgemeine
Vorgegebenheit, auf political correctness oder auf eine
bestehende Institution zuriick. Im Bekenntnis steht die
Gemeinschaft der Glaubenden als solche auf dem
Plan. Was wir im Bekenntnis aussprechen und verant-
worten, kann uns niemand abnehmen oder vorschrei-
ben. Und bekennen kénnen wir nur, was seinerseits
nicht allein Gewicht und Bestand hat, sondern was
wabhr ist und - und das vor allem - dessen Wahrheit uns
bindet. Anderenfalls ist's kein Bekenntnis, sondern
Verbalismus. Die hier einstimmen, haben also, wenn
es ernsthaft ist, entsprechend sich eingelassen in per-
sonlicher Bindung. Die mag je nach Lebenslage akut
schwanken; das ist nicht der Punkt, sondern dies, dass
somit die Taufe gerade nicht institutionell, sprich:
hierarchisch oder klerikal, gehandhabt werden kann.
Sie steht nicht als wie ein kirchliches Mittel oder eine
Ware zur Verfiigung.

"Die eine Taufe..." hat im Zusammenhang unse-
rer Gegebenheiten einen spezifischen Klang: Sie ist
einmalig - einmalig wie unsere Geburt, wie unser
Leben, wie unser Sterben. Einmaliges von auch nur
einiger Bedeutung ist per se wertvoll. D.h. die Taufe
hat bereits hierdurch ein alles iiberragendes Gewicht.
In ihrer Einmaligkeit bindet sie, wie der Epheserbrief
betont: "... ein Leib und ein Geist, wie ihr auch beru-
fen seid zu einerlei Hoffnung eurer Berufung; ein
Herr, ein Glaube, eine Taufe; ein Gott und Vater aller,
der da ist tiber allen ..." (4,4-6); bindet sie also ein in
den umfassenden Zusammenhang des Heilswirkens
des einen Gottes. dem ein Glaube, eine Hoffnung und
eine Gemeinde gemdl ist?”. So ist die eine Taufe
zugleich Index der in der Einheit Gottes und seines
Handelns begriindeten Einheit der Kirche Gottes. D.h.
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hier zeichnet sich deutlich ab, dass die Taufe uns in
einer Wirklichkeit verankert, die menschlichem Zutap-
pen entzogen ist.

"... zur Vergebung der Siinden" - ich stutze,
indem ich fortfahren will: Ist uns klar, was "Siinden-
vergebung" sagt, enthdlt, umschlieBt? Dieses viel ge-
brauchte und mindestens ebenso hiufig miBbrauchte
Wort gehort zu den schwersten Vokabeln jeder Spra-
che. sagt es doch etwas aus, was ebenso undenkbar
wie fliglich unaussprechlich ist. Wollen wir's uns er-
schlieBen. wir miissen den Einwand an Boso bitter
ernst, ja geradezu persénlich nehmen: "Nondum consi-
derasti, quanti ponderis sit peccatum,"?/ Natiirlich
nicht im moralischen Sinne. in welcher Form auch
immer, sondern auf der Linie des Neuen Testaments.
Neutestamentlich gesehen niamlich, ist die Siinde eine
kosmische Macht (besonders deutlich Rém. 7), der wir
unterworfen sind und die uns mit dem Tod "besoldet".
d.h. die uns unsere Dienstbarkeit durchs Ausléschen,
durch Vernichtung

macht sein - wenn's geschieht, "so werden wir sein
wie die Traumenden. Dann wird unser Mund voll
Lachens und unsre Zunge voll Rithmens sein" (Ps.
126, 1f). Es ist so wunderbar und jenseits aller Vorstel-
lung wie ein unversehrtes Uberleben im Feuerofen. Es
ist, mehr als eine "Umwertung aller Werte", die Auf-
hebung eines faktischen Grundgesetzes menschlichen
Lebens. dass dieses Grundgesetz in Geltung ist, wird
zwar von jedermann erfahren und auch schmerzvoll
erlitten; und soweit wir die Geschichte verfolgen kon-
nen, hat man stets alle Kraft darauf verwendet, ihm zu
entgehen oder seine Geltung zumindest zu modifizie-
ren. Doch auch die blithendste Phantasie versagt bei
dem Versuch, ein Leben jenseits oder aulerhalb dieses
Grundgesetzes sich auch nur ansatzweise vorzustellen.
Siinde also als die faktische conditio humana.

Siindenvergebung kann somit nicht einfach
Schuldenerlals. blofles Verzeihen oder Nichtanrechnen
sein; das ist evident. Dieses Verstindnis oder vielmehs:
Millverstandnis verfehlt

"dankt”. Der Siinde also,
wie das Neue Testament
sie erkennt, sind wir we-
der gewachsen, noch ver-
mogen wir uns ihr zu ent-
winden. Wie bereits er-
wihnt, lag die von Jesus
getadelte "Heuchelei" der

" Stindenvergebung ist so wahrscheinlich
und plausibe! wie die Reftung eines bei
schwerem Wetter auf hoher See iiber Bord

Gegangenen aus dem Nichts heraus.’

die Dimensionen. Es
war - vom Neuen Testa-
ment und dann insbs-
sondere Augustin auf
die Spur gebracht -
Luther, der das erkannte
und der realisierte, dass
dieses Stichwort gerade-

3

Pharisder gerade in ihrem
Vermeinen, ihrer Macht
sich entziehen zu konnen - dank Gottes Hilfe>- und im
Medium strenger Observanz. Beildufig bemerkt: Nicht
nur die mittelalterliche Gnadenlehre. sondern auch
jenes heutige Denken, das mit dem Schema "(erst)
Indikativ - (dann) Imperativ" arbeitet. wire unter die-
sem Gesichtswinkel einmal nidher zu bedenken! Doch
das nur am Rande.

Sitinde also als unser Schicksal - der unaufgeb-
bare Wahrheitskern der Lehre und Rede von der Erb-
siinde?’ - und als die bestimmende Faktur unseres
Lebens und Handelns: Hat man das begriffen, so ver-
geht einem der iibliche, banalisierende Gebrauch des
Wortes. Entsprechend erhilt dann "Siindenvergebung"
seinen Klang zuriick - sie ist so wahrscheinlich und
plausibel wie vergleichsweise die Rettung eines bei
schwerem Wetter auf hoher See tiber Bord Gegangen-
en aus dem Nichts heraus. Will sagen: Dieser Mensch
muss notwendigerweise ertrinken; entsprechend sind
wir als Siinder unentrinnbar verloren. Dass diese Not-
wendigkeit soll durchbrochen, diese Verlorenheit auf-
gehoben, die hamische Fratze des Todes zu Spott ge-

zu eine Sphére aufruft.
(Auch diese seine Ein-
sicht blieb Episode.) Siindenvergebung - er hat sie
ausgedriickt durch etwas, was man in groteskem Mif3-
verstdndnis a) als eine politische b) Lehre schemati-
siert und hantierbar gemacht hat, namlich durch (wie
man zu sagen pflegt) "die Zwei-Reiche-Lehre". Diese
"Lehre" besagt, dass wir entweder im Reich des Teu-
fels, der Siinde und des Todes sind und darin verloren
und verdammt, und zwar ausweglos. Oder aber Gott
befreit uns von diesen Verderbensmichten, entreifSt
uns ihnen und versetzt uns in sein Reich. Das Gesche-
hen dieser Befreiung faBt Luther zusammen als "Siin-
denvergebung"?/, "Siindenvergebung" ist also die blei-
bende Kennzeichnung des Christenlebens. Sie reali-
siert sich immer wieder neu in der gewihrten Verge-
bung der aktuellen Siinden. Doch sie geht hierin nicht
auf - das Leben im Reich Gottes zerfillt nicht in eine
Abfolge von Akten der Siindenvergebung. Umgekehrt
macht sie an uns fallweise wahr, dass uns vergsben ist,
dass wir dieser Macht entnommen sind, dass also
unser Leben unter der Bestimmung durch Gottes
Gnade steht.
Damit ist das neutestamentliche Denken, wie
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mir scheint, genuin aufgenommen - also die von Emst
Kéasemann so prononciert und einseitig herausgestellte
Apokalyptik, wie sie eine simplifizierende Rezeption
gefunden hat in dem Schema von "schon jetzt - noch
nicht". Ich verweile nicht hierbei: es geht um die Siin-
denvergebung und den Zusammenhang des Bekennt-
nisses. "Taufe zur Vergebung der Siinden" diirfte nun
deutlich sein. Es ist die Taufe, durch die an uns das
Wunder vollzogen wird. dass uns diese Befreiung
widerfihrt und wir aufgenommen werden in Gottes
Reich. Gottes Reich aber, um die andere Uberset-
zungsmoglichkeit und den Duktus der Gleichnisse
Jesu aufzunehmen, ist dort, wo Gott regiert, also wo
man ihn hort und von ihm sich fiihren 1463t. Die Taufe
verleiht uns - so kann man es auch ausdriicken - in
Gottes Reich Heimatrecht: denn sie macht uns zu Kin-
dern des himmlischen Vaters.

"Wir bekennen die eine Taufe zur Vergebung
der Sinden": Damit sagen wir - abermals mit Psalm
126 geredet: "Der Herr hat Grofles an uns getan" und
wird es weiterhin tun, solange namlich, als in einfilti-
gem Gehorsam gegen sein Gebieten in seinem Namen
seine Taufe vollzogen wird. Durch sie wird sein Reich
ausgebreitet.

VI

unmehr kann die Frage unvermittelt aufge-
Nnommen werden. was es heille. in die Tau-
fe zuriickzukehren. Die eine Antwort sei um der Uber-
sichtlichkeit willen in mehreren Punkten ausgespro-
chen - dem vergleichbar, dass ich ein Haus nacheinan-
der in der Ansicht der vier Seiten und der aus der Vo-
gelperspektive beschreibe: stets das eine selbe Haus.
Vorsorglich bemerke ich. dass notorisch nicht Summe
der Aspekte das Haus ergibt. sondern umgekehrt das
Haus die Aspekte allererst ertffnet.

1.

Es heilit die iiblichen. die eingelebten. die uns zur
Selbstverstiandlichkeit gewordenen Perspektiven ver-
lassen. Dazu zihle ich auch die, die sich im Thema der
Tagung ausdriickt: "... nicht herrschend. sondern hel-
fend und dienend ..." Mit ihr sind wir bei uns selbst.
bei unseren Einsichten und Erkenntnissen. bei unseren
Sorgen und Anfechtungen. bei unseren Zielen und
Absichten. doch in, mit und unter alledem bei uns
selbst. Ich sage es noch schéirfer: Damit haben wir eine
zentrale, haben wir die Mittelpunkt-Position bezogen -
natiirlich in guter Absicht und aufgrund nachvolizieh-
barer Einsicht. Doch es hilft nichts - um es aus Griin-

den der Deutlichkeit etwas krass zu sagen: Damit stel-
len wir uns auf und wollen es richtig machen.

Ich weil} nicht, ob dariiber Klarheit besteht, dass
das strukturell jene Haltung ist. die in dem Satz her-
vortritt: "Die Kirche tauft..." Damit ist der Synergis-
mus auf dem Plan. d.h. machen wir uns faktisch zu
Partnern Gottes. Doch wir tun es in diesem Zusam-
menhang ohne jene Kautelen und Korrektive, die die
romisch-katholische Tradition immerhin mit den Dif-
ferenzierungen im Zusammenhang von causa prima
und causa secunda eingefiihrt hat. Wir tun es vielmehr
in jener Direktheit, die vor gut zwei Jahrzehnten in der
Auffassung deutlich wurde, dass Gott keine Hinde
habe, wenn es nicht die unseren seien ... Ich iibergehe
jetzt den bitteren Wahrheitskern darin?’; darum ist es
mir zu tun. dass wir auf diesem Wege dabei sind. ob
wir es wollen oder nicht, Gott zur Legitimation oder
auch zum Aushingeschild dessen zu machen, was wir
meinen und wollen. Riickkehr in die Taufe heifit unse-
re Mittelpunktstellung verlassen. Doch wie?

5

Es heifit den Blick auf Geistliches konzentrieren. Ich
unterstelle damit nicht, das wére uns fremd. Doch die
Fragesteliung der Tagung l4dBt darauf aufmerksam
sein. dass man wohl nicht im strengen Sinne von einer
einschliagigen Konzentration wird sprechen kénnen.
Ich stelle das fest als jemand, der, indem er aus gege-
benem AnlaB} hier aufmerksam wird. sich iiber die ei-
gene Sichtweise keiner Selbsttauschung hingibt. Will
sagen, ich gehe davon aus, dass die Konzentration des
Blicks auf Geistliches uns allen mehr oder minder
ebenso vertraut wie zugleich wenig selbstverstiandlich
ist. Wir lassen uns ablenken, immer wieder und stin-
dig. und dafiir gibt es 1001 gute Griinde.

Allein die Konzentration unseres Blicks auf
Geistliches macht uns von uns selber frei und 140t uns
die Mittelpunktposition verlassen. Dabei sei auf das
geldufige Spiel von Theologen und Frommen hinge-
wiesen: danach zu streben zu sein, der man nicht ist,
um als dieser zu gewinnen, wovon man sich so, wie
man ist. abgeschnitten sieht, also etwa ein Zdllner, nur
um kein Phariséer zu sein, oder - Bonhoeffers Beispiel
- ein bekehrter Siinder oder dergleichen. Statt dessen
geht es darum, uns durch Geistliches von uns selber
abziehen zu lassen - und auch von unseren Einsichten,
unseren Plidnen und alledem, was wir flir richtig oder
gegeben halten. Dass das nicht Flucht in ein frommes
Jenseits bedeutet, demonstrieren Leben und Werk des
soeben erwihnten Kirchenvaters des 20. Jahrhunderts.
Unpratentios und darin eindringlich hat er es gelebt
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und exerziert, immer wieder neu den Blick auf Geistli-
ches zu konzentrieren und von thm sich ausrichten zu
lassen.

3.

Es heift ndherhin die Taufe. die "eine Taufe zur Verge-
bung der Siinden", gebithrend beachten. dass hier vie-
les im argen liegt, ist so offenkundig. dass ich dabei
nicht verweilen muss; ganz tbergehen fretiich kann
ich's nicht. Ich blicke kurz auf zwei Ebenen. Einmal
die persénliche: Welches ist mein eigener Bezug zur
Taufe? Dass ich getauft bin - was bedeutet es mir, wo
und wie beziehe ich mich darauf. wann und wie hat
das fiir mich wirklich Belang? Ich meine das alles
nicht im Blick auf christliches BewuBtsein und Gewis-
sen, sondern auf unsere Herzen. da wo wir "ich" sind.
Was regt sich da anlaBlich von Taufe - regt sich da et-
was? Sodann die institutionelle: Welche Rolle spielt
die Taufe in unseren Kirchentiimern und fiir sie? Ich
meine iber die Amtshandlung, die kirchenrechtliche
Bedeutung und die Mitgliedschaft hinaus. Welche
Rolle kann sie iiberhaupt spielen, wenn da gilt: "Die
Kirche tauft..."? Worauf ich mit diesen kurzen Blicken
hinaus will, das ist, ins Bewufitsein zu bringen, dass
unter uns die Taufe weithin jedenfalls nicht die Bedeu-
tung und das Gewicht hat, wie sie ihr nach dem Satz
des Bekenntnisses zukdmen. Ich habe zudem Anlal zu
der Vermutung, dass wir uns die Taufe zuordnen, und
zwar in groBer Selbstverstiandlichkeit, statt umgekehrt
uns ihr zuzuordnen.

Wie aber sihe das aus? Wie auch immer - ich
gehe hier ja Schritte in eine terra incognita -, jedenfalls
begidnne es damit, dass wir somit nicht mehr die Taufe
handhaben, sondern nach ihr und nach dem fragen,
was sie erheischt. Unterricht hierin konnte genommen
werden im Taufbiichlein des Kleinen Katechismus von
Martin Luther. Konsequent wird hier gedacht, gefragt
und fiir den Vollzug der Handlung vorgeschlagen
gemal dem, was die Taufe eréffnet, schenkt und erfor-
dert. Ich verweise insoweit andeutend nur auf drei
Punkte. Zum einen darauf, dass die anthropologische
Grundsituation, wie sie die Taufe ins Licht bringt, kiar
und niichtern realisiert wird: der Taufling als unter der
Macht der Siinde verloren. Zum anderen darauf, dass
die Taufe den unmiindigen Taufling als Person konsti-
tuiert und zugleich die Gemeinde in Verantwortung
nimmt: die Gemeinde als persona des T4uflings, durch
die er seinen Glauben bekennt, und als SozialschoB
der noch schutzbediirftigen Person. Und zum dritten
darauf, dass die an den Schluss des Gottesdienstes
gesetzte Taufe selbst ohne - die uns vielfach geldufige
- Ausleitung bleibt: Gottes Sakrament hat das letzte

Wort, und niemand sattelt noch darauf.

4.

Es heiit weiter die Kirche wahrnehmen als aus der
Taufe entstehend - das Gegentei! von "Die Kirche
tauft". Eine, wie ich fiirchte, uns in der Alltagsroutine
ferniiegende Sicht. Es diirfte bewuft sein, dass sie ein
radikales Umdenken impliziert. Nicht: Das Skalpeli
operiert, sondern: Das Skalpell ist nur mehr Werkzeug
und als dieses auswechselbar, wenn es sich als unge-
eignet erweist. Um es in aller Deutlichkeit zu sagen:
Gott ist nicht auf uns angewiesen. Und die Moglich-
keit ist nicht auszuschlieflen, dass der Vollzug der
Taufe durch uns zum blasphemischen bloen Schau-
spiel werden mag, durch das wir uns am Heiligen ver-
stindigen und der Kirche Gottes, Taufstatistiken hin
oder her, Eintrag tun?, Heif3t also, dass wir nicht mehr
danach fragen, ob wir herrschen oder dienen oder hei-
fen oder etwas fiir den Fortbestand der Kirche tun,
sondern danach, was das heilt und impliziert, dass
Gott uns seine Taufe zur Vergebung der Siinden anver-
traut hat zu treuen Hinden. sowie nach dem. was die-
ses wunderbare Sakrament erfordert.

Ist uns eigenttich bewuBt, dass wir, indem wir
taufen, Goti dienen, und das so, dass wir seiner Taufe
dienen? In dem Malle wird auch Klarheit dariiber
erwachsen. dass fiiglich die Fragestellungen und diz
Haitung innerhalb der Kirchentimer sich wandein
miissen, und zwar insgesamt hin auf eine Kirche. die
aus der Taufe lebt. Das ist m.E. zwar im Grundsatz
extra controversiam; doch mit Blick auf die Realitat
habe ich Zweifel. Nicht nur, weil nach meiner Be-
obachtung Verhalten und Denkungsart der Kirchentii-
mer jenem "Die Kirche tauft..." korrespondiert, son-
dern und vor allem, weil ich nicht erlebe. dass von der
Taufe und ihrer Gabe und ihren Erfordernissen her
gedacht, Perspektiven entwickelt, Schneisen geschia-
gen werden. Wo wagen es die Kirchen - wo wagen wir
selber es, versichert durch die Taufe, uns in die Tiefe
der UngewiBheit und die Wogen des Unabsehbaren
tallen zu lassen? Wo wagen wir, versichert aus der
Taufe. Gott mehr zu gehorchen als Menschen - Men-
schen in der Gestalt unserer selbst, kirchlicher Wiir-
dentrdger, wissenschaftlicher oder PR-Experten und
skeptischer Zeitgenossen; wo? Wo lassen wir uns im
Vertrauen auf Gottes TaufverheifBung iiber unsere
Kategorien und Einsichten und Pline und auch die
Alternative des Themas dieser Tagung hinausreiflen? -
Ich breche ab. Mit dem Eindringen in die Thematik
erkenne ich zumindest mich selber verstrickt in
schwerwiegende Defizite.
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5.

Es heiBt Kirche. kirchliche Aufgaben, kirchliches
Handeln und Kirchenzugehorigkeit aus der Taufe
bestimmen. Lese ich Kirchenordnungen oder Kirchen-
verfassungen und beobachte ich Linien kirchlichen
Handelns. so kann ich das viel zu selten wahrmehmen.,
Um MiBverstindnissen vorzubauen: Ich weill sehr
wohl, dass Kirche Struktur in Form von Ordnungen
braucht und dass sie cine Institution ist und sein muss.
Aber ich weill nicht minder. dass Strukturen und Insti-
tutionen hochst unterschiedlich sein kénnen und dass
ihre Gestalt stets nur vorlaufig ist und darum immer
wieder der Korrektur und ggf. der einschneidenden
Verdnderung bedarf. Ich sage das insbesondere mit
Blick auf immer noch durch ein Staatskirchentum ob-
rigkeitlich-verwaltungsrechtlich gepragte Strukturen
und zu Sclbstzwecklichkeit tendierende Institutiona-
litat. Dem korrespondiert das weite Feld kirchlicher
Arbeit in den Gemeinden auch als Experimentierfeld
und Spichviese. woraus bedenklichen Folgen erwach-
sen. Eine dieser Folgen ist die Taufpraxis. bei der aus
Gottes Gabe cin institutioneller Akt mit der Prospekti-
ve gewisser rechtlicher Konsequenzen geworden ist.
line andere ist die Verniedlichung der Taufe - ganz in
Korrespondenz zu der inzwischen geldufigen Linie.
auf der das Johanndische "Wahrlich. wahrlich. ich
sage euch..." zu fassen wire in: "Bingo. bingo. hort
grad' mal zu..." Woraus aber sollen Ernst und Ver-
bindlichkeit erwachsen und worin griinden. wenn die
Taufe entkernt und entleert wird?

LCtwas volksmissionarisch ausgedriickt: Die
Taufe ist Ernstfall. der Ernstfall. dass Gott sein Reich
durch seine Kinder, die seinen - seinen! - Willen voll-
zichen. in Freiheit zwar. doch nicht eigenméchtig: dass
also Gott sein Reich weiter ausbreitet. Das hat die Kir-

che a parte meliore auch stets gewuBt. Doch sie hat es -

durchgéngig zugleich konterkariert aus Angst davor,
in dem zu griinden. was der Theologenjargon so
abscheulich "das extra nos" nennt: namlich ganz und
gar in Gottes Gnade und Freiheit. Sicher ist sicher, und
50 sichern wir unsere Kirchentiimer und mit diesen
uns selber durch Institutionalitiat und Strukturen, durch
Behdrden und Gesetzeswerke, durch Politik und
Trickserei und immer und immer wieder auf der Linie
der damit vorgegebenen Regeln und Erfordernisse?”.
Wenn Jesus, wenn Paulus, wenn Cyprian. wenn
Ambrosius. wenn Luther, wenn von Bodelschwingh.
wenn Bonhoeffer diesem Sicherheitsdenken gefolgt
wiren - ich muss den Satz nicht zuende fiihren. Frei-
lich. Jesus und Paulus. Cyprian und Bonhoeffer hitten
keinen vorzeitigen Tod erlitten. Somit wiren die
Friichte ihres Todes nie entstanden. Heilt. aufs Thema

gewendet: Riickkehr aus den Kategorien des Han-
delns, der Effizienz (auf welcher Ebene und nach wel-
chem Mafistab eigentlich?) und der Selbsterhaltung in
die des freien Gehorsams, des Vertrauens in den Herm
und der von thm gewirkte und niemals machbare
Frucht.

VII.

HDie Kirche tauft ...", das Skalpell operiert:
Das kennzeichnet nach meiner Wahr-
nehmung a parte potiore Situation. Fragestellung und
Denkungsart gegenwirtiger Kirche. wie immer ein-
zelne, Gruppen, Gemeinden, ganze Bewegungen und
auch kirchliche Behérden denken, arbeiten und trach-
ten mogen. (Es liegt mir fern. hier pauschal negativ zu
vereinnahmen.) Wir wollen etwas, und das Hemd ist
uns niher als der Rock. auch in der Kirche, auch als
Christenmenschen. Wollten wir nichts. wir wiren
"Schlaffis" und unbrauchbar; wire uns das Hemd nicht
niher als der Rock, wir wiirden normaler menschlicher
Reaktionen nicht - mehr - fahig sein. Dariiber muss
nicht diskutiert werden.

Die anstehende Frage ist die. worauf unser
Wille sich richtet und auf welcher Linie wir als (hof-
fentlich) normale Menschen reagieren. Genauer: ob
wir uns selber, ob tiberhaupt Menschen diese Ziele
festlegen und ob es unsere eigenen Linien sind. Die
Taufe hat uns im Kern dazu befreit, und sie leitet uns
dazu an. nach Gottes Zielen zu fragen und von ihnen
aus die Linien zu ziehen - dabei faktisch immer wieder
abirrend. scheiternd, uns in das Unsere verbeiflend und
somit bleibend darauf angewiesen, in die Taufe zu-
riickzukehren. zuriickkehren zu kénnen. Das ist letzt-
lich eine Frage der Demut und der aus ihr erwachsen-
den Geduld sowohl mit unserer eigenen Fragwiirdig-
keit als auch mit Gottes Zeit. die er sich oft {iberaus
reichlich nimmt. ehe er Frucht gewahrt.

Ein "die Kirche tauft..." wiirde uns auf dieser
Linie nicht nur wie von selbst, sondern tatsdchlich von
selbst vergehen und desgleichen das Trachten danach,
statt zu herrschen zu dienen und zu helfen. also eben
doch selbst konzipierte Ziele zu verfolgen. Wir wiir-
den dabei iibrigens frei zu der Erfahrung. dass ein
Operateur sehr wohl weil3, was ein gutes Skalpell wert
ist.
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I Natiirlich weifs ich, dass der Wortlaur dieses Pro-
gramms Bonhoeffers "Entwurf fiir eine Arbeit” (DBW 8,
360) entnommen ist. Es sei jedoch an die bekannte Tatsache
erinnert, dass ein Wortlaut auflerhalb seines urspriingli-
chen Zusammenhangs regelmdafiig anderes sagt, oft genug
bis hin zum Gegenteil des einst Gemeinten

2 Hermann und Doroihea VI T14-176

¥ Heuchelel in diesem Sinne ist angemessen mit der
Kategorie des Tragischen zu erfussen, wie sie insbesondere
Aischylos und Sophokles ausgearbeiter haben, nimlich
Scheitern zu miissen, wie immer man sich wendet, und war
schuldhati, Was der Heuchelel zugrundeliegt, hat Paulus
insbesondere im 7. Kapitel des Romerbriefs so deutlich aus-
gefiihrt und so anschaulich beschrieben, dass es nur ver-
wundert, wie wenig man diese Verstrickiheit in ihrer Unent-
rinnbarkeit hinreichend zur Kenntnis nimmt. Dabei mag die
Fixiertheit auf die immer wieder wie selbstverstindiich
identifizierte (doch nicht mehr als tragisch wahrgenomme-
nej Schuld als Stinde bzw. Siinde als (moralische) Schuld
eine wesentliche Rolle spiefen. - Als Heuchelei getadelt
wird dieses Verhalten durch Jesus desywegen, weil man hier
einem Wunschdenken folgt, dessen Mange! an Realitdt
angesichts der thorah offenbar sein konnte. Sie wird iiber-
treten, solange man den Willen hat, sie zu halten - die
Grundfigur aller (ernsthaften) Moral. Das "Gegernmodell"
zeichnet Mt 3, 17-48, wobei zu beachren ist, dass "vollkom-
men" in V. 48 die Villigkeit der Hingabe - nicht ans Gebot,
sondern an den Vater im Himmel meint, wie sie =. B erkenn-
bar wird Mt. 25,371}

7 Dass hier diese schroffe Alternative bestehe,
wurde und wird faktisch wie auch ausdriicklich stets bestrit-
ten. Sie abermals zu demonstrieren, hiefle Luthers Ausein-
andersetzung mit Erasmus oder die Calvins mit Pighius
oder die Augustins mit Pelagius usf. ein weiteres Mal expli-
zieren Sofern man nicht bereit ist, sich hier belehren zu las-
sen. st nicht nur jeder weitere Versuch iiberfliissig, sondern
zugleich am Tage, dass es hier um eine persénliche Grun-
dentscheidung geht, namlich ob man bereit ist, sich gleich-
sam ohne Netz "Gott ganz in die Arme" zu werfen {Bonhoef-
fer, Briefvom 21. Juli 1944. DBW 8, 342). Alle Modelle, die
diese Alternative aufweichen oder vermitteln sollen, dienen
am Ende der Sicherung gegen diese Konsequenz

3 Undwir wollen natirlich etwas erreichen; dafiir
sind wir lebendige Menschen! Der Punkt ist, ob wir fihig
und bereit sind zu erfassen, wo und wann uns das Handeln
entzogen ist, und ob wir demiitig genug sind die uns damit
gesetzten Grenzen zu respektieren, Ich stofie jedoch immer
wieder auf das Grundmuster, das einst die Reformation zur
Notwendigkeit werden liefs: Aktivitit und alle Anstrengung
dort, wo uns die Dinge von Gott entzogen sind, und entwe-
der eigenartige Grofziigigkeit und auch Nachldssigkeit
dort, wo wir mit Aufgaben betraut sind, oder ein Sich-Ver-
zehren im Dienst der aus deren Anlafi gesteckten eigenen

Ziele und dumit selbst geseizter Aufgaben.

& Kritische Analyse von Phil. 2,5-11, in: Fxegetische
Versuche und Besinnungen 1. Géttingen 1960, 51-95.

" Wer aus "sola gratia” oder "was Christum treibet”
ein Programm abzieht, hat weder Luther noch erst recht die
Logik der Kirche Gottes begriffen

Y BSLK 537,35-42, KK, Tauf-biichlein.

7 So gemafy dem “Kluge-Gétze'": Friedrich Kluge,
Eeymologisches Worterbuch der deutschen Sprache. 19.
Aufl bearbeitet von Walther Mitzka. Berlin 1963, s.v

10 Sehe ich recht, so schldgt an dergleichen Stellen
in den protestantischen Kirchen die ungliickliche Alternati-
ve status confessionis - Adiaphora zu Buche, bei der bereits
die schiere Kategorie der "Mitteldinge", die als solche
weder gut noch schlecht sind, die Meinung insinuiert, hier
bis un die Grenze der Beliebigkeit walten zu kénnen. Die
Dinge bleiben in angemessener Perspektive, wenn man sie
von vornherein im Sinne von Bownhoeffers Unterscheidung
von Letztem und Vorletztem erfajt.

' DH 781,

12 Mit Lebensordnung und, eingeschrinkt, Agende
I 1989, Ich habe das néiher ausgefiihrt in meinem Aufsats
"Die Kirche tauft”, DtPfBI 1999, 3] 7-521, weitergefiihrt
unter dem Titel "Die Kirche veranstaltet”, DtPfBl 2000,
181-7183.

43 Mir ist wohl bewufSt, dass man hier auch anders
verstehen und betonen kann, namlich im Sinne einer Fest-
stellung von Grundlage und Ziel von etwas, was nun einmal
die Kirche ganz unbestreitbar tut. Doch ich gebe zweierlei
zu bedenken Zum einen ist eine derartige "Ordnung”’ nicht
irgendein Fliefitext, sondern hat grundsatzlichen Charak-
ter, somit enthalten Art, Inhalt und Position einer Feststel-
lung als solche eine Aussage. Und zum anderen stofle ich
auf eine mich bedriickende einschldgige Konvergenz der
Linien kirchlichen Verhaltens, die es mir unméglich macht,
den kritisierten Satz soz. "unschuldig" zu lesen.

4 Da ich Lutheraner bin, verbleibe ich im Bereich
der eigenen Haustiir,

15 Diese Konstruktion einer cooperatio cum Deo als
solche impliziert die unausweichliche Peripetie, dass - um
beim Bild zu bleiben - der "Geschdfisfuhrer” sich als "Bof3"
geriert. Das macht, in diesem Modell liegen Auslegung und
Anwendung von Gottes Wort und Willen in den Hdnden des
menschlichen Partners, der somit tiber Wege, Ziele und
Opportunitdten entscheidet. Entsprechend zog Luther gegen
alle Formen von Synergismus scharfe Grenzen und setzte
ihm - besonders deutlich im Freiheitstraktat, im Groflen
Katechismus und in der Auslegung von Psalm 101 - eine
Auffassung der cooperatio cum Deo entgegen, die einen
derartigen Umschlag strukturell ausschliefst. Verbindet sich
der Synergismus mit einer Hierarchie, so ist - das hat
Dostojewskij richtig gesehen - ein "Grofiinguisitor"
grundsatzlich angelegt. - Es liegt mir fern, in diesen Zusam-
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menhdngen unangemessene Absichten oder unlautere Ziele
zu unterstellen Aber wir haben nun einmal geniigend
Unterrichtung durch die Geschichte der Kirche, durch
deren Aufarbeitung in der Kirchengeschichte und durch
deren Reflexion in der Dogmatik, dass wir wissen (zumin-
dest konnten). Dergleichen stellt sich, weil durch die imma-
nente Logik bedingt, unausweichlich ein, auch wenn man in
besten Treuen vorgeht, und wird nur - Dei providentia -
durch glickliche Inkonsequenzen vermieden.

16 In Entfaltung des o. A.1 grundsdtzlich Festgestell-
ten sei vermerkt, dass hier aus dem, was bei Bonhoeffer die
skizzenhafte Beschreibung einer Intuition ist, ein solennes
Programm wurde. durch das die Alternative aus einer fakti-
schen zu einer grundsdtzlichen wurde.

I Nuch dem Text in EG 8035,

N Um's nur anzudeuten: Die eine Taufe hat in Rom
cine andere Konnotation als in Genf oder Hannover; das
muyss micht weiter ausgefiihrt werden

1 Hier kann weder auf den Wechsel des Numerus in
den verschiedenen Fassungen - =.B. Singular in der lateini-
schen - noch darauf cingegangen werden, was er ausdriickt
und was ihn legitimiert

-0 Es ist die Trinitdtslehre, die die hievin implizierte
Dynamik Gottes ausdriickt als eine Dynamik, die nicht
allein von Gott ausgeht (seine "Okonomie"), sondern die
Goll nachgerade wesenhaft kennzeichnet ("immanente” Tri-
nitdt), wie bercits Ex. 3,14 uniibersehbar macht. dass Gott
als Vater, Sohn und Helliger Geist je spezifisch an uns
wirkt, Zusammenhinge und Epochen set=zt und entsprechend
von uns erkannt wird, realisieren wir, indem wir die "Per-
sonen" wnterscheiden und ihnen Wirkweisen und Zeiten
"uppropriicren”, also zuordnen dass er bei und in alledem
der eine selbe Gott ist, auchywenn er unser Maf$ der Wahr-
nehmung und des Denkens unendlich iibersteigt, realisieren
wir mit dem Bekenntnis als des einen Gottes in den drei
"Personen" und im Wirken jeder dieser drei "Personen”
(also dass die opera trinitatis ad extra indivisa sind). [st es
auch verhangnisvoll, dass Augustin in seiner die gesamte
Folgezeit pragenden Interpretation ontologisch reduzierte
und damit insbesondere die Dynamik an den Rand des Ver-
schwindens brachte, so verpflichtet doch nichts, seiner Linie
cu folgen An dem konsequent trinitarisch denkenden und
theologisicrenden Luther ist zu studieren, nicht allein, dass
es durchaus anders geht, sondern insbesondere, dass sich
die Trinitdtslehre darin bewdhrt, dasy sie die Fiille der
Schrift aufzuschliefsen verhilfi. In der Gegenwart demon-
strieren =B, Jiirgen Moltmann oder Robert W. Jenson
Gehalt und ordnende Kraft der Trinitdtslehre ad oculos. -
Leider ist der Zusatz nicht diberfliissig, dass die Trinitétsleh-
re sowenig Gott ist wie die Christologie Jesus Christus
oder die Pneumatologie der Heilige Geist. Sondern in einer
Lehre verschaffen wir uns Klarheit dariiber, an wen wir
glauben und wen wir anbeten.

21 Anselm, Cur Deus homo I, 21. ("Du hast nicht
geniigend bedacht, welches Gewicht die Siinde hat.”)

22 Luk 18,11: Der Pharisder schreibt sein Leben
nicht der eigenen Kraft zu, sondern dankt es Gott! Er ist
also demiitig und eines gewifi nicht. "pharisdisch’ im iibli-
chen Sinn des Wortes. - Jesu Gleichnisse sind zwar ein-
fach, doch niemals platt!

23 NB: Kritiker dieser Lehre schlafen selten
schlecht, weil unzdhlige iiznschen kraft ihrer Geburt zu
Elend, Not und Hunger verurteilt sind; sie empfinden es sel-
ten als ungerecht, wenn sie erben,; und dass ihr eigenes Tun
und Lassen ihr eigenes Leben transzendiert und das ihrer
Nachkommen nachhaltig beeinflufst, driickt selten ihre Seele
nieder - und wenn: sie vermégen nichts daran zu dndern.
Will sagen, die Kritik an der Lehre von der Erbsiinde ist
nach meiner Beobachtung weithin erschreckend platt, ober-
Mdchlich, unbedacht und insgesamt nicht wirklich ernsthaft.
Das mag damit zu tun haben. dass uns die Dimension des
Tragischen verloren ging.

24 Ebenso knapp wie prignant ausgesagt in der
Erkidgrung des 2 Artikels im Kleinen Katechismus.

23 Es hat damit zu tun, dass man mit dem "Christus
als Gemeinde existierend" sei es gar zu rasch, sci es kleri-
kal, sei es elitdr fertig wurde.

20 Abermals: Wenn es an dem sein sollte, wir wiir-
den bona fide am Werk am Werk sein; fiir mich steht das
aufser Frage. Zur Frage steht vielmehr immer wieder dies:
ob wir tun, wozu wir berufen sind, und also: ob wir zu dem
berufen sind, was wir tun

27 Zur Verdeutlichung: Natiirlich treibt innerhalb
einer durch Kirchensteuern finanzierten Kirche in knappen
Zeiten Personen in kirchenleitenden Positionen die Sorge
um die Gehdlter usw. um, und es wdre schlimm, verhielte
sich's anders. Nur: Stimmt die Struktur, kann sie iiberhaupt
stimmig sein, wenn diese Sorge in der Kirche und fiir sie
merkliches Gewicht bekommt, bekommen kann?
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Von der Volkskirche zur Gemeindekirche
Ekklesiologische Uberlegungen im Kontext gegenwadrtiger Entwicklungen

von Peter Zimmerling

Dass die Volkskirche gegenwirtig in einer tiefen
Krise steckt. ist opinic communis aller Beobach-
ter. West- und Mitteleuropa gehen durch eine Phase der
Entkirchlichung und Entchristlichung. fiir die es in
anderen Weltgegenden keine Parallelen gibt. Der ameri-
kanische Soziologe Peter L. Berger spricht im Hinblick
auf diese Lander sogar von einem "Katastrophengebiet
fiir die Kirche"./ Ist man sich in der Diagnose weithin
einig, sieht die vorgeschlagene Therapie sehr unter-
schiedlich aus.? Allerdings 14Bt sich trotz aller Unter-
schiedlichkeiten mindestens eine Gemeinsamkeit aus-
machen: allen Losungsansitzen ist die Fortentwicklung
der Kirche im Hinblick auf mehr Partizipation und
Miindigkeit ihrer Mitglieder gemeinsam. Diese Tendenz
lassen jlingste Verlautbarungen aus so unterschiedlich
geprigten Kirchen wie der Evangelischen Kirche von
Berlin-Brandenburg und der Evangelischen Landeskir-
che in Baden gleichermalen erkennen.’

Im folgenden méchte ich darlegen, wie die Star-
kung des Moments der Partizipation und Miindigkeit
der Gemeindeglieder zu einem Umbau der Volkskirche
in Richtung Gemeindekirche beitragen kann. Nur in
Klammern sei angemerkt, dass ich Volkskirche und
Gemeindekirche dabei nicht im Sinne einer sich aussch-
lieBenden Alternative verstehe. Eine entsprechende
Position iibersieht, "dass die Volkskirche Basis und
Chance dafiir bietet, die Verkiindigung zu méglichst
vielen Menschen zu bringen." In einem ersten Gedan-
kengang meines Vortrags ist - ankniipfend an Dietrich
Bonhoeffers Uberlegungen zu einer neuen Gestalt von
Kirche in seinem "Entwurf einer Arbeit" aus "Wider-
stand und Ergebung” - in Erinnerung zu rufen, dass die
Erneuerung der Kirche letztlich nicht auf dem Weg
ihrer organisatorischen Umgestaltung erreicht werden
kann. Emeuerung der Kirche geschieht nur auf indirek-
tem Wege, ndmlich tiber die Emeuerung ihrer Theolo-
gie und Frommigkeit, wobei ich mich aufgrund der zur
Verfligung stehenden Zeit auf den Aspekt der Spiritua-
litdt konzentrieren mochte. Um die Partizipation und
Miindigkeit der Gemeindeglieder zu fordern, ist eine
lebendige Spiritualitit Voraussetzung. In einem zweiten
Teil des Vortrags soll unter dem von Rudolf Bohren in
die Diskussion gebrachten Stichwort der vom Heiligen

Geist begabten Gemeinde exemplarisch gezeigt werden,
wie die bisher vorherrschende Gestalt der Volkskirche
als "Betreuungskirche" zur "Beteiligungskirche" weiter-
entwickelt werden kann. SchlieBlich sind in einem
Schlufiteil weitere auf diesem Wege notwendige ekkle-
siologische Veranderungen ausblickartig zu skizzieren.

1. Erneuerung der Kirche durch Erneve-
rung von Theologie und Frommigkeit

Im "Entwurf einer Arbeit" von 1944 hat Dietrich
Bonhoeffer Uberlegungen zu einer neuen Gestalt von
Kirche vorgelegt. die in der Vergangenheit immer wie-
der duBerst kontrovers diskutiert worden sind. Thre
Aktualitit zeigt sich m. E. weniger in den radikalen
organisatorischen Konsequenzen, die Bonhoeffer im
Hinblick auf Kirche und Pfarramt zieht: "Die Kirche ist
nur Kirche. wenn sie fiir andere da ist. Um einen
Anfang zu machen, muss sie alles Eigentum den Notlei-
denden schenken. Die Pfarrer miissen ausschlieBlich
von den freiwilligen Gaben der Gemeinden leben, even-
tuell einen weltlichen Beruf ausiiben."¢ So zu handeln,
wird immer nur einigen wenigen prophetischen Gestal-
ten der Kirche mit besonderem Auftrag vorbehalten
bleiben. Es ist auBerdem sehr die Frage. ob die Vielge-
staltigkeit und Qualitdt kirchlicher Arbeit bei einer
Umsetzung dieser Forderungen auch nur anndherungs-
weise aufrecht erhalten werden kénnte. Der Realitit
angemessener erscheint mir hier der Vorschlag Wolf-
gang Hubers, in Zukunft in verstirktem MaB nach
erginzenden Wegen kirchlicher Finanzierung neben der
Kirchensteuer zu suchen.” AuBerdem zeigt der Blick
auf die Prediger in Landeskirchlichen Gemeinschaften
bzw. auf die Pastoren in Freikirchen, dass diese eher
nach Arbeitsbedingungen streben, die denen der Pfarrer
und Pfarrerinnen entsprechen. Das hauptamtliche Pfar-
ramt scheint also immer noch am besten den Anforde-
rungen an einen Gemeindeleiter in den modernen west-
lichen Industriegesellschaften zu entsprechen.

Von bleibender, atlgemein giiltiger Aktualitiit ist
dagegen Bonhoeffers Erkenntnis, dass der organisatori-
schen Erneuerung der Kirche die Erneuerung ihrer
Frommigkeit vorausgehen muss. Wie stellt sich Bonho-
effer die Emeuerung der Frommigkeit konkret vor? Seit
seiner Studienzeit in den USA¥ ist er sich mindestens in
einem immer treu geblieben: Er hat seitdem begonnen,
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in seinem Glauben und Leben mit der Bergpredigt emst
zu machen.” Seine ganze Theologie und Biographie
muss von dieser Bemiihung um die Erfiitlung der Berg-
predigt her verstanden werden: Bis dahin ein seltenes
Phinomen im Protestantismus - einmal abgesehen von
pietistischen Erscheinungen - und eher eine Doméne
katholischer Spiritualitdt. Seit seiner Zeit in New York
ist Bonhoeffers Frommigkeit davon geprégt, der Berg-
predigt im alltdglichen Leben Gehorsam zu leisten. In
der "Nachfolge" formuliert er pointiert: "Nur der Glau-
bende ist gehorsam. und nur der Gehorsame glaubt."/?
Analog zur Bergpredigt strebt Bonhoeffer eine konse-
quente Christusnachfolge an, die alle Bereiche des
menschlichen Lebens umfafit. In "Widerstand und Erge-
bung" beschreibt er die Nachfolge mit inzwischen welt-
bekannten Formulierungen: "Christus aber faBt den
Menschen in der Mitte seines Lebens” (WE 501).
"Jesus nimmt das ganze menschliche Leben in allen sei-
nen Erscheinungen fiir sich und fiir das Reich Gottes in
Anspruch™ (WE 504). Es geht Bonhoeffer um "die
Inanspruchnahme der miindig gewordenen Welt durch
Jesus Christus" (WE 504). Dabei handelt es sich um
eine Transformation des gleichen Anliegens. das ithn
bercits in der "Nachfolge" beschiftigt hat: Wie sieht
konsequente Nachfolge Jesu unter Ernstnahme der
Bergpredigt aus? In der "Nachfolge" glaubt er noch.
dass dazu ein abgesondertes "kirchliches" Leben geho-
re. Durch die Mitarbeit im Widerstand ist ihm jedoch
deutlich geworden, dass "man erst in der vollen Diessei-
tigkeit des Lebens glauben lernt" (WE 542).

Die "Nachfolge" und "Widerstand und Erge-
bung" unterscheiden sich also nicht in der Konsequenz,
mit der Bonhoeffer fiir eine von der Bergpredigt
geprigte Christusnachfolge eintritt, auch nicht in der
Wahl der angewandten spirituellen Mittel. Bonhoeffer
schatzt im Gefangnis Gebet, Fiirbitte und Meditation
nicht weniger als in Finkenwalde.// Der Unterschied
liegt in der Bestimmung des Raumes. in dem die Chri-
stusnachfolge erfolgen soll. Gegeniiber der "Nachfolge"
nimmt Bonhoeffer in "Widerstand und Ergebung" eine
deutliche Ausweitung vor: Nachfolge Jesu Christi hat
"in der Welt" zu erfolgen, weil gerade sie - und eben
nicht nur die Kirche - der Herrschaft Christi unter-
steht./> Gegeniiber Finkenwalde konnte man im Hin-
blick auf Bonhoeffers aktive Mitarbeit im Widerstand
vom "Ernstfall" der Nachfolge sprechen.

Die Konsequenz ist eine neue Ausrichtung der
Spiritualitat. In den "Gedanken zum Tauftag" spricht
Bonhoeffer vom "Beten und Tun des Gerechten unter
den Menschen" bzw. vom "Beten und das Gerechte tun
und auf Gottes Zeit warten" (WE 435f). Damit sind
zwel bzw. drei notae christlicher Spiritualitit benannt,

die zeigen, dass Bonhoeffer die beiden Pole evangeli-
scher Frommigkeit, die Orientierung auf Gott und die
Hinwendung zum Nichsten und zur Welt zu verbinden
sucht. Die Betonung des Gebets und des damit verbun-
denen Vertrauens in Gottes Fiithrung soll verhindern,
dass der geforderte Weltbezug des Glaubens zu "platter
und banaler Diesseitigkeit" (WE 541) verkommt./3 Ver-
antwortliches Handeln ist die Konsequenz personlichen
Christusglaubens. Umgckehrt verhindert die gleichzeiti-
ge Hervorhebung der Hinwendung des Glaubens zum
Nichsten die Preisgabe des Wirklichkeitsbezugs des
Glaubens. Damit will Bonhoeffer jede spirituelle
Fluchtmoéglichkeit aus dem Alltag abschneiden; eine
Gefahr, der seiner Beobachtung nach mehr und mehr
Christen - auch Mitglieder der Bekennenden Kirche -
im Dritten Reich erlagen. Bonhoeffers Ja zum weltli-
chen Leben er6ffnet einen weiten Lebenshorizont, in
dem verantwortliches christliches Handeln in vielerlei
Gestalt und Auspragung moglich ist. Es geht Bonhoef-
fer also nicht um eine Emanzipation der Frommigkeit
von Gott, sondern um ihre Befreiung von religidsen
("klerikalen") Einkleidungen.

Wenn es stimmt, dass die Emeuerung der Kirche
nur auf dem Weg der Erneuerung ihrer Theologie und
Frommigkeit zu haben ist, ist Skepsis angebracht, wenn
gegenwirtige - aufgrund finanzieller Einbuflen mit dem
Ziel des Machterhalts auf den Weg gebrachte - organi-
satorische Umstrukturierungen der Kirche nachtriglich
theologisch legitimiert werden sollen. Ein derartiges
Vorgehen kann nach Bonhoeffers Uberzeugung die
wirkliche kirchliche Emeuerung nur weiter verzdgern.
Besonders eindriicklich rief er in den "Gedanken zum
Tauftag" dazu auf, jeden Versuch zu unterlassen, der
Kirche "vorzeitig zu neuer organisatorischer Machtent-
faltung zu verhelfen", weii dies nur ihre Umkehr und
Léduterung verzégern wiirde (WEN 436). Auf heute
ibertragen: Jeder Versuch des kirchlichen Machterhalts
um seiner selbst willen verzogert nur die Umkehr und
Lauterung der Kirche.

Ich mdchte diesen ersten Gedankengang mit
einem Zitat des katholischen Kirchenhistorikers Joseph
Wittig aus Breslau abschlieBen, einem Zeitgenossen
Bonhoeffers, der wie dieser in Konflikt mit der Amts-
kirche seiner Zeit geraten war. Wittig war seit den 20er
Jahren ein enger Freund des Breslauer Rechtshistorikers
Eugen Rosenstock-Huessy. Ausgehend von der Uberle-
gung, dass die Kirche als lebendiger Organismus, als
Neuschopfung Gottes, nicht wie andere menschliche
Institutionen einfach reformiert werden kann, begriindet
Wittig seine Skepsis gegeniiber jeglicher organisierter
Kirchenreform in einer auch fiir protestantische Ohren
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provozierend klingenden Weise: "Wenn ich das Wort
Kirchenreform in den Mund nehme. dann ist es mir, als
ob ich wieder etwas ausspucken miilite, entweder den
Kern, wie bei einer Kirsche. oder die Schale. wie bei
einer Stachelbeere. Denn efwas daran ist nicht richtig...
Der Fehler liegt in der kieinen Vorsilbe des Wortes
Reform. denn diese bedeutet entweder 'zuriick' nder
'noch einmal'. Ein Zuriick oder ein Nochemma! gibt es
aber im echten Leben ohne Vergewaitigung nicht. Jedes
echte Leben wehrt sich dagegen. Man kann den
Schmetterling. wenn seine Fliigel nicht ganz gut gelun-
gen sind, nicht mehr zuriick in die Puppe stecken. Man
soll ihn in Gottes Namen auf das Kraut fliegen lassen
und auf das ndchste Jahr hoffen. Deshalb wehrt sich
auch die Kirche ganz unwillkiirlich, in irgendeine frithe-
re, wenn auch noch so ideale und heilige Form zuriick-
gezwungen zu werden. Nicht Reformierung. sondern
Formierung will sie. Sie ist wie die Natur: Wachsen will
sie; immer neue Gestalten will sie schaffen... Man muss
ihr nur auch Winterzeiten und Brachzeiten gonnen. Es
muss manchmal alles 1 ihr ganz wie tot sein... Im Win-
ter ist es oft so, dass ich kaum noch an griine Biische
und blithende Wiesen glauben kann. So ist es mit der
Kirche."/+

2. Die Wiederentdeckung der vom
Heiligen Geist begabten Gemeinde

Immer wieder ist in der jiingsten Vergangenheit
bei den Diskussionen iiber die Zukunft der Kirche die
Forderung erhoben worden, die Volkskirche von einer
"Betreuungskirche" zu einer "Beteiligungskirche" wei-
terzuentwickeln./* Dem kann nur zugestimmt werden.
Eine wesentliche Voraussetzung dazu scheint mir, um
das von Rudolf Bohren in die Diskussion gebrachtes
Stichwort neu aufzunehmen, in der Wiederentdeckung
der vom Heiligen Geist begabten Gemeinde zu liegen.
Beim Umbau der Volkskirche in eine Gemeindekirche
geht es darum, die unterschiedlichen Begabungen der
Gemeindeglieder zu entdecken, zu entwickeln und zum
Einsatz zu bringen.

Stationen auf dem Weg zur
Wiederentdeckung

Auch an dieser Stelle liegen Erfahrungen und
Erkenntnisse aus der Bekennenden Kirche vor, die dar-
auf warten, fiir die Gegenwart fruchtbar gemacht zu
werden. Als die Pfarrer wihrend des Krieges eingezo-
gen waren, iibernahmen Laien, vor allem auch Frauen,
mehr und mehr Verantwortung in den Gemeinden.
Dabei stellte sich heraus. dass alle fiir das Gemeindele-
ben notigen Begabungen vorhanden waren. Sensibili-
siert durch diese Erfahrungen erforschte die neutesta-
mentliche Exegese nach dem Zweiten Weltkrieg einge-

hend die paulinische Ekklesiologie.’ Emst Kidsemann
wies in seinem berithmten Aufsatz "Amt und Gemeinde
im Neuen Testament" von 1960 nach, dass Paulus in 1.
Kor 12-14 eine Gemeindeordnung vom Charisma her
Konzipiert.!” Die Wiederentdeckung der charismati-
schen Dimension der Gemeinde machte ein groBes
Defizit der Reformation offenbar: Diese trat zwar in der
Theorie fur das Priestertum aller Glaubigen ein, erreich-
te aber in der Praxis keine Uberwindung der Pfarrerzen-
triertheit des Gemeindelebens.

Es war vor allem Rudolf Bohren, der die exegeti-
schen Erkenntnisse Kédsemanns fur die Praktische Theo-
logie fruchtbar zu machen versuchte. Er entwickelte
daraus eine Theologie der vom Heiligen Geist begabten
Gemeinde.’* Haben die Laien den Geist und werden
sich seiner immer mehr bewuft, indem sie ihn in eige-
nen und fremden Charismen erfahren, ist die Kirche aut
dem Weg zum Priestertum alier Gldubigen einen
wesentlichen Schritt vorangekommen. Wie dringlich
dem jungen Bohren dieses Anliegen war, zeigen heraus-
fordernde Thesen wie die folgende: "Ich meine, dass
wir in Zukunft die Wah! haben. entweder nach Rom
zuriickzukehren oder aber die Fahne der Priesterschaft
aller Gldaubigen aus dem Reformationsmuseum heraus-
zuholen und hinter ihr herzugehen ..."/Y

Spiter haben besonders Fritz und Christian A.
Schwarz in ihrer Theologie des Gemeindeaufbaus - aus-
gehend ven der Entdeckung der charismatischen
Grundstruktur der neutestamentlich-paulinischen
Gemeinden - und Vertreter der innerkirchlichen charis-
matischen Bewegungen fiir eine Uberwindung der
Unterscheidung zwischen Ordinierten und Laien in der
Kerngemeinde pladiert.?”

Jeder ist begabt

Ohne Planung, ohne ein Interesse am Charisma
bleiben die Begabungen des "ganz normalen" Gemein-
deglieds jedoch unentdeckt, unentwickelt und unge-
nutzt. Darum ist zu iiberlegen: Wo bilden herkmmli-
che Kirchengemeinden einen Erfahrungsraum fiir die
Charismen? Wo wird im Leben der Gemeinde das
Zusammenspiel der unterschiedlichen Begabungen
sichtbar? Wo werden Gemeindeglieder gelehrt, dass der
Geist durch Charismen wirksam ist und in ihnen erfah-
ren werden kann?

Eine wesentliche Voraussetzung zur Erweckung
der eigenen charismatischen Méglichkeiten liegt in der
Selbstliebe, die als "Kraft zur Nichstenliebe" zu verste-
hen ist:2/ Nur jemand, der sich nicht langer durch Hem-
mungen und Angste selbst begrenzt, hat Zugang zu sei-
ner charismatischen Wirklichkeit. Der charismatisch
begabte Mensch ist der iiber eigene und fremde Festle-
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gungen hinausgehende Mensch der Mdoglichkeiten.
Begabungen werden dort wach, wo der Glaube die
Lebens- und Todesédngste iiberwindet. Umgekehrt gilt,
dass gerade die Erfahrung von Charismen Menschen
tiber eigene und fremde Festlegungen hinaustuhrt.

Konstitutiv fiir den Raum des Vertrauens und
damit Nidhrboden fiir die Charismen ist dabei die christ-
liche Gemeinde: "Die Gemeinschaft des Geistes ist der
Freiraum fur die Erweckung und das Wachsen der viel-
faltigen Geistesgaben." Hier wird die Gemeinschaft des
Geistes konkret und fithrt zum gegenseitigen Zuspre-
chen von Begabungen.

Jeder ist unterschiedlich begabt

Ein herausragendes Kennzeichen der Charismen
besteht in ihrer Vielfalt und Unterschiedlichkeit. Die
Charismen sind so zahlreich und verschieden wie die
Menschen selbst. Gerade die Verschiedenheit der Cha-
rismen stellt paradoxerweise ein gemeinschaftsstiften-
des Potential dar. Weil kein Christ alle Gaben besitzt, ist
er auf die Gemeinschaft mit den anderen Gemeindeglie-
dern angewiesen.

Die Angst vieler Zeitgenossen vor dem anderen
und Fremden ist in einer pluralistischer und uniiber-
schaubarer werdenden Gesellschaft verstandlich. Die
durch die Vielfalt ihrer Gnadengaben zur Einheit befrei-
te charismatische Gemeinde hat angesichts dieser Situa-
tion die Chance, deutlich zu machen, dass enorme Ver-
schiedenartigkeit und liebevolle Einheit sich nicht aus-
schlieflen missen, sondern sich gegenseitig bedingen
konnen. Die charismatische Gemeinde ist ein Raum, in
dem die Andersartigkeit des anderen nicht als Bedro-
hung. sondern als Ergdnzung und Bereicherung erfah-
ren werden Kann. Mehr noch: sie macht sichtbar, dass
die bleibende Andersheit der anderen sogar die Voraus-
setzung dafiir ist, dass mein eigenes Leben gelingt und
dass umgekehrt meine besondere Eigenheit dazu hilft,
dass das Leben der anderen bereichert wird. Die charis-
matische Gemeinde kann zeigen, "dass das Geisteswir-
ken weder pluralistisch im Sinne eines dissoziierenden
Pluralismus noch individualistisch im Sinne eines
abstrakt unifizierenden Individualismus zu verstehen
ist."--

Angesichts einer Massengesellschaft mit ihren
Uniformierungstendenzen ist zu iiberlegen. ob die pau-
linische Betonung der Einheit der Charismen nicht von
einer Betonung ihrer Vielfalt abgeldst werden miifte.”
Ein weiterer Grund fiir diese Umkehrung der Blickrich-
tung liegt in der unterschiedlichen gemeindlichen Situa-
tionen damals und heute: In der jungen Korinthischen
Gemeinde scheint ein Autbruch der unterschiedlichsten

Charismen stattgefunden zu haben, der ihre Einheit zu
zerstdren drohte. Im volkskirchlichen Protestantismus
jedoch pragt durch die jahrhundertelange Konzentration
der Gaben auf den kirchlichen Amtstriiger der scheinbar
charismenlose, unmiindige Laie immer noch weithin
die Gemeindewirklichkeit. Darum ist weniger die Ein-
heit als vielmehr die Freiheit als Voraussetzung zur
Freisetzung der verschiedenen Begabungen zu betonen.
Die charismatische Genieinde sollte zum Raum einer
kreativen Freiheit werden, in dem sich die unterschied-
lichsten Begabungen entfalten konnen.

Jeder ist zum Nutzen aller begabt

Paulus hat in 1. Kor 12, 7 (aber auch insgesamt
in 1. Kor 12-14 und in Rom 12) fiir die weitere
Geschichte der Christenheit deutlich gemacht. dass die
Charismen dem Aufbau der Gemeinde dienen sollen:
Die Charismen sind "zum Nutzen aller" gegeben. Es
gehort zum Wesen der Charismen. dass keiner iiber alle
verfiigen muss. Durch die Charismen fiihrt der Geist
den Einzelnen aus der Fixierung auf sich selbst heraus
und befreit ihn zu einem Leben in Beziehungen mit
anderen Menschen und dariiber hinaus mit der iibrigen
geschaffenen Welt. Dieser Zielhorizont bildet ein unver-
zichtbares Korrektiv gegeniiber Vereinzelung und Uber-
forderung der Gemeindeglieder - einschlieBlich der
Pfarrerin bzw. des Pfarrers.2#

In dem Moment, wo Menschen sich der ihnen
von Gott verliechenen Geistesgaben bewulit werden,
wird es sie automatisch dazu dringen, diese im Leben
der Gemeinde einzubringen. Indem sie ihre Gaben ent-
decken und ausiiben, werden sie sich ihrer Wiirde als
Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen der Gemeinde gewil3.
Die Entdeckung der Gnadengaben als "Dienstgaben
zum Aufbau des Leibes Christi" bildet die Vorausset-
zung, die falsche Scheidung zwischen "Geistlichen"
und "Laien" zu iiberwinden. So kann ein Mitarbeiter-
kreis entstehen, der geistliche Verantwortung zu tragen
vermag. Auf diese Weise konnte die in der Praxis
immer noch ungebrochene Unterscheidung zwischen
"Geistlichen" und "Laien", die den Pfarrer iiberfordert
und die anderen Glieder der Kirche zu einer teils resi-
gnierenden, teils iibermdfBig anspruchsvollen Konsum-
haltung verurteilt, iiberwunden werden.

Indem die Charismen iiber den ekklesiologischen
Kontext hinaus auch "zum Leben und Dienen" in der
Welt gegeben sind. kann grundsitzlich jede Begabung
zum Charisma werden: "Die Charismen sind so zahl-
reich und verschieden wie die Menschen, und sie
umfassen die ganze Breite des menschlichen Alltags."?’
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3. Auf dem Weg zur Gemeindekirche:
Konkretionen

Die Notwendigkeit neuer

Entscheidungsriten fur den Glauben
Der postmodemne Pluralismus fordert die traditio-
netlen landeskirchlichen Gemeinden heraus. den eige-

nen Glauben in sclbstgewisser Weise in das gesell-*

schaftliche Gespridch einzubringen. Dazu ist natur-
gemdB nur jemand in der Lage. der zu einem bewufiten
Glauben gefunden hat. Die "Entscheidungs-Riten" der
groflen Kirchen wie Konfirmation und Firmung - iibri-
gens auch die Erwachsenentaufe in einer traditionellen
Freikirche wie dem Baptismus - haben jedoch weithin
ihren Entscheidungscharakter eingebiifit. Riten. die die-
sen noch haben, fehlen weithin. In der Bekennenden
Kirche gab es die Mitgliedskarte. In Zukunft kénnten
Einstiegsangebote in den Glauben wie die Aktion "Neu
Anfangen”. Grundkurse des Glaubens oder auch der
Religionsunterricht fiir Erwachsene im Hinblick auf die
Wiedergewinnung von Entscheidungsriten eine wichti-
ge Funktion erfiillen.

Die Einbindung von Erfahrungsebenen in
den Gottesdienst

Angesichts der Sehnsucht vieler Zeitgenossen
nach Glaubenserfahrungen sollte es verstarkt zur Ein-
bindung von Erfahrungsebenen in den traditionelfen
Gottesdienst kommen. Der Gottesdienst sollte nicht ldn-
ger primér Verstand und Willen ansprechen. sondern
auch die emotionalen und korperlichen Dimensionen
des Menschseins einbeziehen. Dazu ist eine Wiederent-
deckung des Festcharakters des Gottesdienstes notwen-
dig. Z. 7t. der Alten Kirche fiel den Heiden bei den
Christen auf: "Seht, wie schéne Gottesdienste sie fei-
emn!" Eine andere Moglichkeit zur Integration der emo-
tionalen und korperlichen Dimensionen in den Gottes-
dienst stellt das Angebot von Segnung und Krankensal-
bung dar. Darin wird sowohl die ganzheitliche Zuwen-
dung Gottes zum Menschen als auch die therapeutische
Ausrichtung des Glaubens sinnenfillig sichtbar.’

Die Férderung des gemeinsamen Lebens
unter den Gemeindegliedern

Ganz iberwiegend sind die traditionellen
Gemeinden lediglich Gottesdienstgemeinschaften. Das
reichte zumindest zur kirchlichen Bestandssicherung
aus, solange Gottesdienstgemeinde und biirgerliche
Gemeinde identisch waren und in der biirgerlichen
Dorf- oder Kleinstadtgemeinschaft das alltdgliche
Leben geteilt wurde. In dem Moment, wo das nicht
mehr der Fall ist, bedarf es zur Forderung der christli-

chen Gemeinschaft zusitzlicher Impulse wie z. B. das
Angebot von Hauskreisen. In der Kirche der Zukunft
miissen die Gemeindeglieder nicht nur gemeinsam den
Gottesdienst besuchen, sondem wieder mehr und mehr
das Leben teilen und in Notsituationen flireinander ein-
stehen lernen. In der Antike fielen den Heiden nicht nur
die schonen Gottesdienste der Christen auf; sie stellten
auch fest: "Seht, wie lieb sie sich haben!" Eine Entla-
stung des Glaubens und Handelns des einzelnen Chri-
sten wird nur moglich sein auf dem Weg einer Stirkung
der christlichen Gemeinschaft. Die Gottesdienstgemein-
schaft sollte deshalb durch unterschiedliche Formen
von Lebensgemeinschaften. d. h. durch die Alltagsge-
meinschaft der Gemeindeglieder untereinander unter-
stiitzt werden. Bonhoeffers Finkenwalder Experiment
bietet an dieser Stelle viele unausgeschopfte Anreguri-
gen.

Die Ergéinzung der Ortsgemeinde durch
andere Sozialgestalten von Kirche

Die parochiale Struktur der GroBkirchen reicht
offenbar nicht mehr aus, um den tiberwiegenden Teil
der Menschen einer mobilen, pluralistischen Geseil-
schaft mit dem Evangelium zu erreichen. Z. B. sind
Angebote fiir diejenigen nétig, die nach dem Glauben
suchen, aber keinen Kontakt zur Ortsgemeinde haben.
Auch das zunehmende Auseinanderdriften in unter-
schiedliche gesellschaftliche Gruppen, die kaum eine
gemeinsame Kommunikationsebene haben, 146t es not-
wendig erscheinen, das herkémmliche parochiale
System durch zusitzliche Sozialgestalten von Gemein-
de zu erweitern. Unmittelbar nach dem Zweiten Welt-
krieg sind eine Reihe von Para- und Sondergemeinden
entstanden: Akademien, Studentengemeinden, Sonder-
pfarrdamter (z. B. Sozialpfarramter), Kirchentage. Dazu
kamen die evangelischen Kommunititen und verstirkt
seit den Studentenunruhen von 1968 evangelikal
geprigte freie Werke. Ste alle haben den Prozefl der
gesellschaftlichen Sakularisierung und Entkirchlichung
insgesamt nicht aufhalten konnen, aber jeweils iiber
einen gewissen Zeitraum hinweg groBe Ausstrahlungs-
kraft besessen. Das deutet darauf hin, dass sie einleuch-
tende Antworten nur auf spezielle, zeitlich begrenzte
kirchliche und gesellschaftliche Herausforderungen
angeboten haben. Daher sollten diese besonderen Sozi-
algestalten von Kirche nicht auf Dauer hin angelegt
werden. Von ihrem Selbstverstindnis her sollten sie fle-
xibel genug sein, um neuen Gestalten Platz zu machen,
wenn ihre Zeit abgelaufen ist.

Dariiber, dass die Kirche sich tiefgreifend wan-
deln muss, um im neuen Jahrtausend ihre Bestimmung
erfiillen zu konnen, sind sich alle Beobachter einig. Mit
dem Ende der Nationalstaaten ist auch die Organisation
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der Kirche analog zu den staatlichen Strukturen an ein
Ende gekommen. Aber genausc wenig, wie wir derzeit
wissen. auf welche Weise sich die Staaten in Zukunft
letzilich organisieren werden, wissen wir. welche
Gestalt die Kirche annehmen muss. um den zukiinftigen
Herausforderungen entsprechen zu konnen. In dieser
Situation gilt es, dass Geheimnis der Improvisation neu
zu entdecken. Es ist jetzt nicht die Zeit endgiiltiger Bau~
pline. Eher vorsichtig tastend sollten in der Kirche neue
Formen erprobt werden. Der natiirliche Raum dafiir ist
die einzelne Ortsgemeinde. Dazu ist es notig. dass sie
sich neu als Experimentiergemeinschaft versteht.

I'Peter L. Berger. An die Stelle von Gewifheiten sind Mei-
nungen getreten, ine FAZ.7 5 1998, 14, vgl auch Wolfgang
Huber, Kirche in der Zeitenwende Gescllschatilicher Wandel
und Erncuerung der Kirche, 2. Auflage. Glitersloh 1999,
22311

2 U mr eine winzige Auswahl zu nennen: Kirche mit
Hoffnung. Leitlinien kunfiiger kirchlicher Arbeit in Ost-
deutschland, im Auftrag des Kirchenamies der EKD hg von
Helput Zeddies. Hannover 1998 Wachsen gegen den Trend.
Auf dem Weg zu ciner missionarischen Kirche, Biiro der Lan-
dessvnode der Evangelischen Kirche in Beriin-Brandenburg,
Berlin 1998, Huber, Kirche in der Zeitenwende: Heike
Schmoll (Hg), Kirche ohne Zukunft? Evangelische Kirche -
Wege aus der Krise, Berlin 1999 Klaus Douglass/Kai Scheu-
nemann/Fabian Vogt, Ein Traum von Kirche Wie ein Gottes-
dienst fiir Kirchendistanzierte eine Gemeinde verdindert, 2.
Auflage, Asslar 1999

Y Wachsen gegen den Trend: Ulrich Fischer, Uber die
Schwelle treten: Missionarische Herausforderungen in der
Zeitenwende, Bericht zur Lage auf der Friihjahrstagung der
Landessynode der Evangelischen Landeskirche in Baden, Bad
Herrnalb, 1342000

+ Was gilt in der KNirche? Die Verannwortung fiir Verkiin-
digung und verbindliche Lehre in dev Evangelischen Kirche
Ein Votum des Theologischen Ausschusses der Arnoldshainer
KNonferenz, Neukirchen-1Tuyn 1985, 39,

3 Dictrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung. Briefe
und Aufzcichnungen aus der Hafi, hg. von Christian Grem-
mels u. a. DBW. Bd. 8, Giitersloh 1998, 561).

“ Bonhoeffer selbst hat dazu gehort: vgl. im einzelnen
Peter Zimmerling, Das prophetische Moment in Bonhoeffers
Predigt (erscheint in: Pastoraltheologic 89 (2000)).

" Vel ie Huber, Kirche in der Zeitenwende, 232ff.

N Eberhard Bethge spricht von Bonhoeffers "Wendung
vom Theologen zum Christen”; vgl zur Formulierung und zur
Suche ders., Dietrich Bonhoeffer. Theologe, Christ. Zeitgenos-
se, 4. Auflage, Minchen 1978, 246ff (DB).

Y Bonhoetfer schreibt an seinen Bruder Karl-Friedrich
im Januar 1933; "Ich glaube zuwissen. dass ich eigentlich

erst innerlich kiar und wirklich aufrichtig sein wiirde, wenn
ich mit der Bergpredigt wirklich anfinge, Ernst zu machen.
Hier sitzt die einzige Krafiguelle. die den ganzen Zauber und
Spuk einmal in die Luft sprengen kann..." (DB, 249)

10 Dietrich Bonhoeffer, Nuchfolge. hg. von Martin
Kuske/llse Todt, DBW. Bd 4, 2., durchgesehene und korri-
gierte Auflage, Giitersloh 1994, 52,
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13 Vgl dazu im einzelnen Peter Zimmerling, Die From-
migkeit Dietrich Bonhoeffers in den Gefingnisjahren. Heraus-
forderung an uns heute, in: Rainer Mayer/Peter Zimmerling,
Dietrich Bonhoeffer. Beten und Tun des Gerechien: Glauben
und Veranrwortung im Widerstand, Gieflen/Basel 1997, 64ff.

4 Zugen Rosenstock/Joseph Wittig, Das Alter der Kirche
Kapitel und Akten, Bd. 2, Studienausgabe, Berlin 1928, 561.

3 Vgl z B Kirche mit Hoffnung, 28ff

5 Vgl Rudolf Landau. Art. Charisma V, in: TRE, Bd. 7,
Berlin/New York 1981 6941

7 In: Exegetische Versuche und Besinnungen, Bd. 1 und
2. 3. Ayflage, Gittingen 1964, 109-134.

NUnsere Gemeinden - Gemeinde Jesu Christi?  in: ders.,
Predigt und Gemeinde, Ziirich 1963, 183-206

1Y Unsere Kasualpraxis - eine missionarische Gelegen-
heit? (Theol. Existenz heute Nr.147), 5. Aufl, Miinchen 1979,
27,

20 Fritz Schwarz/Christian A. Schwarz, Theologie des
Gemeindeaufbaus. Ein Versuch, 2. Auflage, Neukirchen-Viuyn
1985, Wolfram Kopfermann, Charismatische Gemeinde-
Erneverung Eine Zwischenbilanz (Charisma und Kirche, Heft
7:8), 2. Auflage, Hochheim 1983

Vel hier u. [ Jiirgen Molimann, Der Geist des Lebens.
Eine ganzheitliche Pneumatologie, Miinchen 1991, 201.

22 Michael Welker, Gottes Geist. Theologie des Heiligen
Geistes, Neukirchen-Viyyn 1992, 230.

*F Moltmann, Der Geist des Lebens, 198.

4 Vgl Ernst Kdsemann, Der gottesdientliche Schrei nach
der Freiheit, in: Paulinische Perspektiven, 2. Auflage, Tibin-
gen 1972, 213f

23 Der Geist macht lebendig, in: Norbert Baumert (Hg),
Jesus ist der Herr. Kirchliche Texte zur Katholischen Charis-
matischen Erneuerung, Miinsterschwarzach 1987, 40,

26 Zur therapeutischen Dimension des Glaubens vgl.
Eugen Biser. "Das Christentum ist eine therapeutische Religi-
on." Fragen zur Situation von Glaube und Christentum an
Eugen Biser, Herder Kommentare 48 (1994), 452-458.
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"Die Kirche zwischen Eigenprofil
und Gemeinwohlorientierung"

Statements fir die Podiumsdiskussion

Dr. Joachim Henkel

Bundesministerium des Innern, Berlin:

6 ‘Der Vertreter eines Bundesministeriums
kann sich als solcher im Grunde nicht
zum Eigenprofil der Kirchen. sondern nur

zu ihrer Gemeinwohlorientierung duflern.

Dass die Kirchen sich auch dem Gemeinwohl

widmen, daran ist dem Staat allerdings besonders
gelegen. Er ist darauf in vieler Hinsicht angewiesen.

Bei dem Gemeinwohlbeitrag der Kirchen geht
es im wesentlichen um die Themen "Wertevermitt-
lung" und "soziales Engagement".

Ein sidkularer demokratischer Rechtsstaat wie
die Bundesrepublik Deutschland verzichtet auf die
Kldrung oder Definition der sogenannten "letzten"
Fragen, also der Fragen nach transzendentalen Wahr-
heiten und nach dem Sinn menschlicher Existenz. Es
gibt und darf keine Staatsideologie geben. Der Staat
darf nicht religionsdhnliche Glaubenswerte propagie-
ren, wie dies der Nationalsozialismus oder der Kom-
munismus getan haben.

Der sékulare demokratische Rechtsstaat des
Grundgesetzes ist allerdings kein Staat. der sich auf
formale Regeln der politischen Willensbildung be-
schrinkt. Vielmehr geht das Grundgesetz von einem
bestimmten Menschenbild aus und enthilt grundlegen-
de Wertentscheidungen fiir das Miteinander. Er steht
fiir die Unantastbarkeit der Menschenwiirde, flir Tole-
ranz, Gleichberechtigung von Mann und Frau. Er wen-
det sich gegen jegliche Diskriminierung wegen der
ethnischen Herkunft oder religiosen Zugehorigkeit.
um nur einige Werte zu nennen, die auch der Staat sei-
nen Biirgern vermitteln darf und muss.

Bei dieser Aufgabe der Wertevermittlung ist
der Staat jedoch auf viele gesellschaftliche Krifte und
Institutionen und in besonderem MalBe auf die Kirchen
angewiesen, die diese Werte aus einer tieferen Einsicht
in das Wesen des Menschen, seine Herkunft und seine
Bestimmung beantworten konnen. Es ist deshalb rich-
tig und wichtig, dass der Religionsunterricht zwar vom
Staat angeboten, seine inhaltliche Ausgestaltung aber
von den Kirchen und Religionsgemeinschaften selbst

verantwortet wird.

Ebenso bedeutsam ist fiir den Staat das Engage-
ment der Kirchen im sozialen Bereich. Ohne den Ein-
satz der Kirchen und ihrer aus dem Glauben heraus
getragenen Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter in Diako-
nie und Caritas konnten viele fiir jeden von uns es-
sentielle soziale Dienste nicht und vor allem nicht mit
der so wichtigen personlichen Zuwendung erbracht
werden.

Der Beitrag der Kirchen zum Gemeinwoh! geht
jedoch in der Bundesrepublik weit iiber die Rolle des
Wertevermittlers oder der Wohltitigkeit hinaus. Sie
haben die Politik dieses Landes nach 1945 wesentlich
mitgestaltet und mitgepriagt. Als Beispiele nenne ich
nur:

* den Beitrag beider Kirchen zur Aufarbeitung des
Nationalsozialismus, der Shoa und des Antisemitis-
mus, insbesondere die theologische Auseinanderset-
zung mit dem religits begriindeten Antijudaismus;

* die Ostdenkschrift der EKD, die einen entscheiden-
den Impuls zur Verséhnung mit den Vélkern des
Ostens gab:

* den Zusammenhalt der Kirchen iiber die Jahre der
Trennung im geteilten Deutschland, der grenziibergrei-
fend Verstindigung ermdoglichte, als staatliche Ver-
stindigung oft nicht méglich war;

* die maBgebliche Rolle, insbesondere der evangeli-
schen Kirche vor und nach der Wende in der ehemali-
gen DDR (Montagsgebet, Demonstrationen, "Runde
Tische");

* die Gemeinsamen Worte beider Kirchen zur wirt-
schaftlichen und sozialen Lage sowie zu den Fragen
von Migration und Flucht, die der heutigen Bundesre-
gierung wertvolle Anregungen gegeben haben;

* der Einsatz der Kirchen fiir die Integration von
Ausldndern und Fliichtlingen durch zahllose gemeind-
liche Aktivititen; dazu gehért auch der interreligitse
Dialog, vor allem mit den Muslimen.

Die Kirchen erbringen ihren Beitrag zum Ge-
meinwoh! dieser Gesellschaft im Rahmen der grund-
gesetzlichen Ordnung, die zwar vom Prinzip der Tren-
nung von Staat und Kirche ausgeht, aber auf zahlrei-
chen Feldern eine Zusammenarbeit vorsieht. Sie ist in
der Verfassung flir die Bereiche Religionsunterricht,
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Theoiogische Fakultdten. Anstaltsseelsorge. Kirchen-
steuer. Schutz des Sonntags und kirchiicher Feiertage
ausdriicklich festgeschrieben. Dieses Konzept der Ko-
operation von Kirche und Staat wird auch von der jet-
zigen Bundesregierung als richtig und fiir unsere
Gesellschaft wichtig angesehen.

Die jetzige Bundesregierung sieht auch keinen
Anlass zu einer Anderung des immer wieder diskutier-
ten Systems der Kirchensteuer. Dieses System erlaubt
es den Kirchen iiber die Betreuung ihrer Gemeinde-
mitglieder hinaus zum Wohle des Ganzen offentlich zu
wirken. lhre sozialen Dienste werden dabei gern auch
von Menschen in Anspruch genommen. die den Kir-
chen cher fremd gegeniiber stehen. Der Staat finan-
ziert zwar kirchliche Einrichtungen wie Kindergérten
und Krankenhduser zu einem groflen Teil mit: bei
einer Abschatfung der Kirchensteuer bestiinde aber
die Gefahr. dass die Kirchen sich weithin aus der
sozialen Arbeit zuriickzichen miifiten. Das wiirde zu
unabsehbaren Folgen fiihren, da Lander und Kommu-
nen die kirchlichen sozialen Dienste. schon weil es
ihnen an den erforderlichen Haushaltsmitteln fehlte.
nicht ohne weiteres iibernehmen kénnten. Vergessen
wird in der Diskussion um die Kirchensteuer auch oft.
dass die Kosten threr Einziehung durch den Staat von
den Kirchen erstattet werden. Es wird auch {ibersehen.
dass die Kirchensteuer den Kirchen die nétige Unab-
hdangigkeit vermittelt in ihren Gespriachen mit den
staatlichen Stellen. was fiir den Staat zwar nicht
immer bequem sein mag. aber auch fiir ihn tberaus
wichtig ist.

Auch wenn sich staatliche Vertreter zur Frage
des Eigenprofils der Kirchen zuriickhalten miissen.
darft doch gesagt werden, dass auch dem Staat an
einem ausgepragten Eigenprofii der Kirchen gelegen
ist. Es ist fiir das Gemeinwesen Bundesrepublik wich-
tig. dass die Kirchen ihre aus dem Glauben getragenen
formenden Krifte fur das Gemeinwohl behalten und
sich nicht auf die Rolle reiner Wohlfahrtsvereine
zuriickziehen. Nur sie kénnen in wichtigen Grundfra-
gen des menschlichen Lebens etwas vermitteln, was
andere gesellschaftliche Gruppierungen so nicht ver-
mitteln kdnnen. Genannt seien vor allem:

* der aus Nichstenliebe getragene Einsatz fiir die
Schwachen in der Gesellschaft:

* die Stirkung des BewulBtseins der Freiheit und
innerlichen Unabhédngigkeit des Menschen als eines
Geschopfs, das nicht die Summe seiner Leistungen ist,
sondern von Gott um seiner selbst willen geliebt wird;
* die Vermittlung des Wissens um die (nach Bonho-
effer) "letzten und vorletzten Dinge". insbesondere
auch der befreienden Einsicht., dass trotz allen Be-

mithens menschliches Wirken letztlich Stiickwerk
bleibt. was uns vor Hybris gerade auch bei der Verfol-
gung politischer [deen bewahren kann.”

Dr. Joachim Gartner:

¢ ‘Das Gegeni..erstellen von Eigenprofil und

Gemeinwohlorientierung deutet ein Ge-

gensatzpaar an, das meiner Auffassung
nach in dieser Form gar nicht existiert. Die Bedeutung,
die christlicher Glaube, kirchliches Leben und diako-
nischer Dienst in einem religiés neutralen Staat fiir das
Gemeinwohl und den Gemeinsinn der Biirger haben,
besteht doch ganz wesentlich darin, dass hier eine
Kraft im Dienste des Gemeinwohls titig wird. die ein
bestimmtes Wertprofil. also ein bestimmtes Bild vom
Menschen und seinem Auftrag vermittelt. Insofern
sind Eigenprofil und Gemeinwohlorientierung fiir
mich zwei Seiten ein und derselben Medaille.

Ubergeordnet ist allerdings der Auftrag, den der
Herr der Kirche gegeben hat. Nach biblischem Ver-
standnis ist Kirche nicht um ihrer selbst willen da. Sie
ist ein Werkzeug Gottes, durch das er die ganze
Menschheit zu sich ziehen will: "Darum gehet hin und
machet zu Jingern alle Volker" (Matthdus 28, 19).
Kirche ist also fiir die Menschen da und nicht die
Menschen fur die Kirche.

Zum Eigenprofil der Kirche gehort fiir mich,
dass sie Anspruch auf Eigenstdandigkeit gegeniiber
dem Staat hat. In einem freiheitsverpflichteten Staat
und einer freiheitsberechtigten Gesellschaft ist es
unabdingbar, dass Staat und Kirche nicht in die Ver-
antwortlichkeit des jeweils anderen lbergreifen (vgi.
Paul Kirchhof, Staat und Verfassung vor der Zukunft,
Vortrag beim Verfassungskongref3 "50 Jahre Grundge-
setz / 30 Jahre Bundesrepublik Deutschliand” vom 06.
bis 08. Mai 1999 in Bonn, Dokumentation S. 189 ff. (S.
199)). Schon Friedrich Schleiermacher hatte in seinen
Vorlesungen {iber die Lehre vom Staat herausgearbei-
tet, dass es drei Bereiche gibt, die dem Staat gegenii-
ber genauso auf Eigenstindigkeit Anspruch haben wie
er gegeniiber ihnen: die Kirche, die Wissenschaft und
das Privatieben (vgl. Eberhard Jiingel, Herrliche Ge-
genstinde, NZZ vom 22./23. April 2000, S. 53).

Zum Eigenprofil der deutschen Kirchen gehort
fiir mich auch. dass diese den Status einer Kérper-
schaft des 6ffentlichen Rechts haben oder diesen -
wenn sie die Voraussetzungen erfiillen - erlangen kon-
nen und dadurch die Dienstherrnfihigkeit, Organisati-
onsgewalt, 6ffentlich-rechtliche Rechtsetzungsbefug-
nisse und das Steuererhebungsrecht haben. Die Kir-
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chensteuer ist daher fiir mich auch kein "Instrument
der Fremdfinanzierung" (wie es in dem Papier des
Veranstalters "Kultur- und Sozialsteuer statt staatlicher
Kirchensteuereinzug" ausgefiihrt ist). Sie gehort viel-
mehr in unserer Verfassungsordnung zu den gemeinsa-
men Angelegenheiten von Staat und Kirche. Sie ist
Ausdruck und Beispiel dafiir. dass die Trennang zwi-
schen Staat und Kirche bei uns keine feindliche ist,
sondern eine solche. die in einem starken Umfang
durch Elemente einer Partnerschaft gekennzeichnet ist.

Da diakonisches Handeln eine Lebens- und
Wesensédullerung der Kirche ist. verlangt dieses nicht
nur, dass die Kirche ein von anderen Handelnden
unterscheidbares Profil wahrt, sondern auch. dass die
fiir die Kirche Handelnden in der christlichen Traditi-
on stehen und diese bejahen. Eine nationale oder
europdische Anti-Diskriminierungsgesetzgebung. die
es den Kirchen untersagen wiirde. bei der Rekrutie-
rung von Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern auf die
Kirchenmitgliedschaft bzw. auf die Zugehérigkeit zu
einer der in der Arbeitsgemeinschaft Christiicher Kir-
chen zusammengeschlossenen Kirchen zu achten. und
dadurch den Kirchen unmdéglich machte, den kirchli-
chen Dienst zukiinftig noch als Bekenntnis und Zeug-
nis des Glaubens auszugestalten und zu ieben, miifite
folglich die Kirche veranlassen. ihre diakonisch-kari-
tative Tatigkeit zu tiberpriifen. Wenn die Kirchen nicht
mehr definieren kénnen, wie ihre Liebestitigkeit aus-
zusehen hat, miissen sie iiberlegen. ob sie sich aus die-
ser Arbeit zuriickziehen. Dies wire mit Sicherheit ein
Verlust fiir die Gesellschaft, und sei es auch nur des-
halb, weil die Mdoglichkeit des Biirgers, bei der Inan-
spruchnahme von sozialen Diensten zwischen ver-
schiedenen Profilen auch in weltanschaulicher Hin-
sicht wihlen zu kénnen, reduziert wire.

Die Gegeniiberstellung von Eigenprofil und
Gemeinwohlverantwortung erinnert an ein anderes
Gegensatzpaar, namlich dasjenige von Eigennutz und
Gemeinwohl und an das von Adam Smith geprigte
Bild vom Markt als der unsichtbaren Hand, der den
vermeintlichen Gegensatz von Eigennutz und Gemein-
wohl dadurch auflost, dass er auch "den gierigsten
Marktteilnehmer dazu zwingt, den Nichsten einen
Dienst zu erweisen" (Konrad Adam. Die Dienstlei-
stungsgesellschaft, FAZ-Beilage Bilder und Zeiten vom
01. April 2000,.

Fir mich schimmert bei der Gegeniiberstellung
von Eigenprofil und Gemeinwohlorientierung der fiir
Protestanten nicht uniibliche Vorbehalt gegeniiber der
Institution Kirche durch. Es wird zwar positiv bewer-
tet, wenn die Kirche sich fiir Kranke, Schwache und
sonstige Hilfsbediirftige einsetzt. Man tut sich jedoch

gleichzeitig schwer, "die Kirche als Institution zu stiit-
zen und zu stirken" (vgl. Riidiger Schloz, Die zukiinfti-
ge Rolle des Protestantismus in der Gesellschaft, in:
Michael Freitag und Franz Grubauer (Herausgeber),
Evangelische Ethik, gesellschaftliches Handeln und
politische Bildung, aej-Studien Heft 5, S. 35 ff. (S.
38)). Ich bin der festen Uberzeugung, dass dem diako-
nisch-karitativen Wirken der Kirchen und deren Enga-
gement in sozialethischen Fragen weitgehend der
Roden entzogen wiirde, wenn sich die iiberkommene
institutionelle VerfaBtheit der Kirchen verianderte. Das
sollten diejenigen bedenken, die das diakonische Wir-
ken der Kirchen schidtzen und Stellungnahmen zu
sozialethischen Fragen oder auch zur Asyl- und Aus-
landerpolitik sogar gelegentlich einfordern, aber
gleichzeitig Tendenzen, die darauf abzielen, die Kir-
chen langsam ins Privatrecht zu verbannen, mit Sym-
pathie betrachten.

Die Wahrung des Eigenprofils verlangt von der
Kirche gelegentlich, "ein Stiick gesellschaftliche
UnzeitgemiBheit auf sich zu nehmen" (vgl. Robert
Leuenberger, Mehr Wandel als Abbau von Religion.
NZZ vom 09. 02. 1994, S. 27). Robert Leuenberger
meinte in der NZZ vom (9. Februar 1994: "Wie die
Kirchen thre Zukunft bestehen werden, hingt zuletzt
einzig davon ab, ob sie bei allem geforderten Wandel
bei ihrer Sachke und sonst bei nichts zu bleiben vermd-
gen, selbst dann, wenn sie dadurch etwas von ihrer
gesellschaftlichen 'Akzeptanz' einbiiBen miiBten."

Wenn Kirche in der sich verdndernden Welt Ori-
entierung gibt, muss sie daher darauf achten, dass sie
nicht dem Zeitgeist erliegt. Allerdings darf sie gesell-
schaftliche UnzeitgeméfBheit nicht zum Prinzip
machen, sondern sollte Verdnderungen, die vermutlich
dauerhaft sind, zumindest zur Kenntnis nehmen und
auf sie reagieren.

Die Kirche sollte bei threm Reden und Handeln
stets deren Wirkungen mitbedenken und sich auch ein
wenig in die Situation desjenigen versetzen, dem sie
Handlungsvorschldge macht. Kirche darf sich nicht
damit begniigen, "verniinftige" ethische Ratschlige zu
geben. Sie sollte sich vielmehr stets einen Augenblick
fragen: "Was konnte ich an der Stelle dessen, der an
der Macht ist, tun?" Die Kirche muss sich also Gedan-
ken iiber die politische Realisierbarkeit machen und
daher auch iiberlegen, "wie man eine politisch ver-
niinftige Losung erreichen kann", denn "ethische
Argumente bedirfen der 6ffentlichen Zustimmung,
der Uberzeugung" (Martin Honecker, Die Denkschrif-
ten der EKD als Paradigma ethischer Argumentation,
in "Kirche im Spannungsfeld der Politik" (Festschrift
Sfiir Hermann Kunst zum 70. Geburtstag), Gottingen

VERANTWORTUNG 26/2001 29




TAGUNG “... NICHT HERRSCHEND,..."

1977, 5. 137 ff (S 138)). Dies bedingt naturgemif
"ein Stiick Anpassung an die Offentlichkeit der Welt"
(vgl. Klaus Schiaich ¢.a.0. S. 159), die man nicht ver-
werflich finden sollte.

Dr. Hermann Kues:

1.

" Zwischen Eigenprofil und Gemeinwohlorien-
tierung": eine falsche Alternative, diskutiert
an der Schwangerenkonfliktberatung.

Im Ankiindigungstext der Veranstaltung wird die

Auseinandersetzung um die Fortfiilhrung der Schwange-
renkontliktberatung als Beispiel flir einen Konflikt zwi-
schen Eigenprofilierung oder Gemeinwohlorientierung
der Kirchen bezeichnet.
*  Wiirde es sich jedoch bei der Entscheidung der
Laien, sich weiter in der Schwangerenkonfliktberatung
zu engagieren, tatsachlich um eine Option fur "Gemein-
wohl" und gegen "Eigenprofil" handeln. so wére das in
der Tat abzulehnen. Entweder. die Fortflihrung der Kon-
fliktberatung ist mit dem eigenen Profil der Kirche,
ithren Werten und Zielen vereinbar und damit akzepta-
bel oder sogar geboten. oder sie ist es nicht. Dann wire
sie zu unterlassen.

* Es geht bei der Entscheidung fiir oder gegen die

Beratung in den Handen katholischer Laien aber nicht

um ein abstraktes Gemeinwohl. Es geht um das Be-

miihen. Abtreibungen mit den zur Verfligung stehenden

Mitteln zu verhindern und dabei die Frauen als Perso-

nen ernst zu nehmen, die eine Gewissensentscheidung

treften miissen. Es geht um die pragmatische seelsorge-
rische Frage. mit welchen Mitteln man unter gegebenen

Bedingungen am ehesten gesellschaftliche Wirksamkeit

erreichen kann und ob man diesen Anspruch weiter auf-

rechterhalt. Das eigene Profil der christlichen Uberzeu-
gung von der Wiirde des Lebens von Beginn an soll an
die Frauen herangetragen werden.

2.
Was soll "Gemeinwohlorientierung" fur
die Kirche bedeuten?

Das Gemeinwohl bezeichnet nicht die Regeln,
die das Zusammenleben in ein und derselben Gesell-
schaft tiberhaupt erst ermdglichen. Das ist die Aufgabe
des Rechts. Das Gemeinwohl einzufordern bedeutet
normalerweise, dass man von Personen bestimmte
Opfer verlangt mit der Begriindung, damit dem alige-
meinen Wohl zu dienen.

Je weniger gemeinsame Ziele von allen aner-

kannt werden, desto stirker wird es Konflikte dariiber
geben, was unter Gemeinwohl zu verstehen ist. Die
Christen soliten versuchen, nach Losungen fur strittige
Fragen zu suchen, die mit christlichen Uberzeugungen
vereinbar sind.

*  Angesichts der politischen und lebensweltlichen Plu-
ralitit innerhalb der Kirche besteht wohl kaum die
Gefahr einer Eigenorientierung im Sinne einer unifor-
men Einheitsmeinung. “her besteht die Gefahr, dass
auch Christen sich zu wenig fragen, welche gesell-
schaftlichen Praktiken eigentlich aus christlicher Per-
spektive geschitzt oder kritisiert werden miissten, und
einem "anything goes" anhéngen.

*  Wenn die Kirche mit ihrer Botschaft einer Hinord-
nung des Lebens auf Gott und der Verbindlichkeit der
Gebote nicht mehr aneckt. niitzt die ganze "Offnung zur
Gesellschaft” nichts. Fiir die Kirche wie fur jede Grup-
pierung ist das Gemeinwoh! etwas, das auf der Grund-
lage des eigenen Profils zu bestimmen ist.

3.
Nachlassende Bindung an die Kirche und
die Diskussion um die Kirchensteuver

Die christliche Botschaft ist heute vielen Men-
schen fremd oder ganz unbekannt. Den Gegenwind
spiirend, wird iiber das Staat-Kirchen-Verhaltnis immer
wieder laut nachgedacht. Dies gilt fiir dezidierte Kir-
chengegner ebenso wie fiir Kirchenmitglieder, die ein
wahrgenommenes "Modemititsdefizit" ihrer Kirche in
der ein oder anderen Weise schmerzt. Abhilfe will der
(auch seitens des Veranstalters) vertretene Vorschlag
schaffen. die Kirchensteuer durch eine sog. "Kultur-
und Sozialsteuer" zu ersetzen. In einer Begriindung
heiit es: "Den Kirchen wird mit der Praxis des staatli-
chen Kirchensteuereinzugs eine Privilegierung gewahrt,
die in einer multikulturellen und multireligésen Gesell-
schaft nicht mehr als angemessen bezeichnet werden
kann."

Zunachst zu zwei gewichtigen Einwdnden
gegen die Kirchensteuer:
*  Theologisch wird gefragt, ob man die Kirchenmit-
gliedschaft, die man durch die Taufe erwirbt, an die
Frage der Bereitschaft zur Entrichtung der Kirchensteu-
er koppelt soll.
*  Als datenschutzrechtlich problematisch wird dariiber
hinaus die Offenlegung der Konfession bei Arbeitgeber
und staatlichen Stellen empfunden.

Es wire theoretisch durchaus moglich, dass die
Kirche eine Entrichtung der Kirchensteuer nur von
denjenigen Personen einfordert, die sich vorher dazu
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bereit erkldrt haben, und damit Mitgliedschaft und
Mitgliedsbeitrag entkoppelt. Damit wire auch das
datenschutzrechtliche Problem entscharft. Allerdings
muss man sich fragen. ob es nicht nur recht und billig
ist, dass jedes Kirchenmitglied. das dazu in der Lage
ist, auch seinen Beitrag fiur die Kirche leistet. Es gibt
eine fragwiirdige Tendenz zur Entkopplung von
"Glauben" und "Kirche”. Die Kirche muss selbst ent-
scheiden, wie sie thren Mitgliedsbeitrag organtsiert. Es
ist nicht die Aufgabe der Politik, thr dabei Vorschrif-
ten machen zu wollen,

Nun zu den etwas fragwirdigen Aspekten:

*  Offensichtlich wird angestrebt, iiber den Hebel der
Kirchensteuer innerkirchliche Politik zu machen
("Demokratisierung” etc.). Abgesehen davon. dass eine
formale Demokratisierung nicht meinem Kirchenver-
stdndnis entspricht, wire es in jedem Fall verfehlt, dies
auf dem Riicken der Kirchensteuer auszutragen, weil
man seine Ziele nicht anderweitig erreicht.

* Die Zusammensetzung der Koalition, die diesen Vor-
schlag befurwortet, sollte irritieren. Da sind Unterstiit-
zer, denen es dezidiert um die Zuriickdrangung des
kirchlichen Einflusses in der Gesellschaft geht, und sol-
che, die auf diesem Wege die Realisierung ihre inner-
kirchlichen Reformvorstellungen anstreben. Es wire
aber besser. man wiirde klar zwischen den Interessen
unterscheiden und sich auch klarer fragen, wessen Ziele
es wert sind, eine Debatte iiber die Kirchensteuer zu
fihren und vor allem, wessen Ziele dadurch eigentlich
gefordert werden.

* Sollte die Selbstsiakularisierung so weit getrieben
werden, dass man sich die Sorgen anderer "Sinn- anbie-
ter" macht, wie sie ihren "Marktanteil" in Konkurrenz
zur Kirche vergroflern konnten? Es wird keiner daran
gehindert, seine Weltanschauung zu verbreiten und eine
entsprechende Organisation aufzubauen. Engagieren
sollen sich jeweils diejenigen, die sich dem jeweiligen
"Sinnangebot" anschlieflen.

*  Von einer Privilegierung der Kirche auf dem sozia-
len Sektor zu sprechen, ist unangemessen. Die Kirche
ist zum einen nicht der einzige Triger freier Wohlfahrts-
pflege (Arbeiterwohlfahrt, Rotes Kreuz ...). umgekehrt
miissen auch nicht alle interessierten Gruppen solche
Triager werden. Dies wire auch nach der Einfithrung
einer Kultur- und Sozialsteuer der Fall. Aus Sicht der
Qualititssicherung ist das aber nur wiinschenswert.

* Bemerkenswert ist das Argument, es sei doch unge-
recht, dass die Kirchenmitglieder mittels der Kirchen-
steuer soziale Dienste mitfinanzieren, die allen zugute
kommen wiirden. Es sei doch viel gerechter, dass alle
Biirger sich an solchen Leistungen mitbeteiligten. Diese

Einschitzung ist von einem sikularen Gerechtigkeits-
denken gepridgt, das jedes Geben durch ein Nehmen
glaubt ausgleichen zu miissen. Als Christen sollten wir
bereit sein, soziale Dienste unserer Kirche zu unter-
stiitzten, auch wenn die Leistungen nicht nur der eige-
nen Gruppe zugute kommen. "Wir geben gerne" statt
"Wir geben zuviel", konnte die entsprechende Einstel-
lung lauten.

*  Wahrscheinlich ist nicht daran gedacht, die basalen
sozialen und kulturellen Verpflichtungen des Staates mit
dieser neuen Steuer zu finanzieren. Es geht wohl eher
um zusitzliche, sogenannte "zivilgesellschaftliche"
Initiativen im Umwelt-, Sozial - und Kulturbereich. Es
ist nun geradezu das Kennzeichen dieser Zivilgesell-
schaft, dass dort Biirger sich selbst organisieren und fiir
Ziele eintreten, die sie fiir wichtig erachten, viele andere
aber nicht. Es kann nicht Aufgabe des Staates sein, mit-
tels einer neuen Steuer alle Biirger zu zwingen, ihr Geld
in Initiativen dieses zivilgesellschaftlichen Sektors zu
investieren.

*  Die Ersteilung der Ankreuzlisten derjenigen Grup-
pen. der die Steuer von den Biirgern zugewiesen wer-
den kann, wiirde nun wirklich jene Privilegierung
bedeuten, von der mit Bezug auf die Kirche dauernd di¢
Rede ist. Soll aber dieses Problem vermieden werden,
indem keine Vorauswahl erfolgt, stellt sich die Frage
der Kontrolle der unzihligen Adressanten, die gerne in
den GenuB dieser Geldquelle kommen wiirden.

*  Zu befiirchten ist auch, dass vor allem die bundes-
weit agierenden, medienwirksamen Gruppen im Aus-
wahlverhalten der Biirger bevorzugt bedacht wiirden,
die anderen gehen erst recht leer aus. Bisher wird ver-
schiedensten Initiativen kommunal iiber die Gemein-
derate Geld zugewiesen.

Das deutsche Kirchensteuersystem ist Ergebnis der
historischen Entwicklung im Staat-Kirche-Verhiltnis.
Es ist nicht das einzig denkbare System der Kirchenfi-
nanzierung, doch die angebotenen Alternativen weisen
gravierende Nachteile auf.

Selbstverstandlich miissen die Kirchen iiberle-
gen, mittels welcher MaBBnahmen die Einbriiche im
Aufkommen der Kirchensteuer in der Zukunft abgefan-
gen werden konnen. Es wird zunehmend wichtiger wer-
den, Ergénzungen zur Steuerfinanzierung zu suchen.
Den Kirchenmitgliedern und der Gesellschaft insgesamt
konnte durch eine bessere Offentlichkeitsarbeit deutli-
cher gemacht werden, was mit dem Geld geschieht.
Sinnvoll ist auch ein Dialog mit den Kirchensteuer-
pflichtigen, welche Leistungen als Kernaufgaben der
Kirche angesehen werden und welche die Kirche nicht
zu iibernehmen braucht.
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TAGUNG “... NICHT HERRSCHEND. ...."

DONUM VITAE:
Warum Konfliktberatung?

Das folgende Statement stammt vom 24. 9. 1999 Da Rita
Wuaschbiisch an der Tagung verhindert war, wir aber den-
noch den Vercin DONUM VITAE zu Wort kommen lassen
maochten, drucken wir stutt diesen Text in gekiirzter Fas-
sung

Eine Statistik des Deutschen Caritasverbandes
fiir das Jahr 1997 belegt, dass der Anteil der Konflikt-
beratungen nach §219 StGB an den Erstberatungen
21% betrigt. 1997 kamen 20.097 Frauen zur Konflikt-
beratung. Nach diesen Erhebungen haben sich 25 %
der Frauen. die in katholischen Beratungsstellen die
Schwangerschaftskonfliktberatung in Anspruch ge-
nommen haben, fiir das Kind entschieden. Davon
waren 16% noch schwanger. 8 % hatten das Kind be-
reits geboren, 1% der Frauen hatten eine Fehlgeburt.
bei knapp 7% der Frauen bestand die Tendenz zum
Schwangerschaftsabbruch. bei 69 % blieb der Aus-
gang unbekannt. D. h., dass ca. 5.000 Frauen in Kon-
fliktschwangerschaften 1997 durch die kirchliche
Beratung dafiir gewonnen werden konnten, ihr Kind
zu bekommen.

In den Jahren 1995 - 1997 hat laut Statistik im
Bistum Fulda, in deren kirchlichen Beratungsstellen
kein Beratungsnachweis nach § 5 SchKG mehr ausge-
stellt wird, keine einzige Frau. die eine Abtreibung
erwog, eine Kirchliche Beratungsstelle aufgesucht. Von
den insgesamt 3145 Frauen. die in diesem Zeitraum in
Fulda beraten wurden. kamen zum Beratungsgespriich
wihrend der ersten 12 Schwangerschaftswochen, in
denen eine Abtreibung nach der gesetzlichen Rege-
lung der Schwangerschaftskonfliktberatung zwar
rechtswidrig ist. aber straffrei bleiben kann, nur zirka
150 Frauen. Die tibrigen fast 3000 Frauen suchten das
Gespriach zu einem spéteren Zeitpunkt, als es nur
noch um Fragen sozialer Art sowie um materielle
Hilfen gehen konnte. Ganz anders sind die Zahlen im
Durchschnitt aller deutschen Didzesen. Etwa 20 % der
kirchlichen Beratungen sind Konfliktberatungen im
Sinne des Gesetzes. wihrend dieser Anteil im Bistum
Fulda gleich Null ist. Bemerkenswert ist auch, dass in
der Regel in anderen Didzesen durchschnittlich 75 %
der Frauen auf Anraten eines Arztes in die katholische
Beratungsstelle kommen, wogegen in Fulda in den
Jahren 1995 - 1997 nur noch 1 % der Frauen von Arz-
ten auf Kirchliche Beratungsstellen aufmerksam ge-
macht worden sind.

Situation der Frauen in Schwanger-
schaftskonflikten

In der Schwangerschaftskonfliktberatung ist es beson-
ders wichtig, sich die Situationen vor Augen zu
fiithren, in denen die ratsuchenden Frauen stehen. Sie
wissen nicht ein noch aus und sehen oft nur den einzi-
gen Ausweg darin. die Schwangerschaft abzubrechen.
In diesen Konfliktsituationen. die sehr verschiedene
Ursachen haben. kemm. es auf das vertrauensvolle
Gesprich an. Diesem Gespriach kommt im Sinne des
Wortes eine "lebensnotwendige" Bedeutung zu.

Nach reitlicher Uberlegung haben sich deshalb
die Grindungsmitglieder von Donum vitae e. V. in die-
ser Frage fiir eine "Kultur des Lebens" entschieden
und sie auch “dort zu praktizieren, wo die Gefahr der
Totung immer wieder droht, aber auch mit Erfolg
abgewendet werden kann.”

Was wollen wir tun?

1. Der Verein DONUM VITAE hat den Zweck, Mal}-
nahmen zum Schutz des ungeborenen menschlichen
Lebens und Malnahmen zur Hilfe fiir Frauen in
Schwangerschaftskonfliktsituationen, wie sie bisher in
kirchlichen Beratungsstellen, auch im Rahmen der
gesetzlichen Schwangerschaftskonfliktberatung gelei-
stet wurden, zu fordern. Der Verein erfiillt diesen
Zweck, indem er den von ihm getragenen oder aner-
kannten Beratungsstellen finanzielle Mittel fiir die
Unterhaltung der Beratungsstellen und fir Hilfen an
Frauen in Schwangerschaftskonflikten zur Verfligung
stellt.

2. DONUM VITAE e.V. ist ein Verein biirgerlichen
Rechts, in dem sich Staatsbiirger katholischen Glau-
bens zusammengeschlossen haben.

3. DONUM VITAE e.V., gegriindet mit dem Ziel,
eine entsprechende Stiftung zu errichten, wird getra-
gen von Persdnlichkeiten aus dem deutschen Katholi-
zismus. Die Griundungsversammlung hat am
24.9.1999 in Fulda stattgetfunden.

4. DONUM VITAE grenzt sich ab von solchen Initia-
tiven, bei denen das unmissverstiandliche Eintreten fiir
das ungeborene Leben nicht eindeutig erkennbar ist.

5. DONUM VITAE e.V. macht den Beratungs- und
Hilfeplan vom 14. Januar 1999 zur Grundlage fiir
seine Beratungspraxis. Der Nachweis iiber die stattge-
fundene Beratung wird mit dem Zusatz versehen: "Die
Aushindigung dieses Nachweises bedeutet keinerlei
Akzeptanz eines Schwangerschaftsabbruchs.”

6. Zum Konzept und Selbstverstindnis von DONUM
VITAE e.V. gehort es, dem Caritasverband und dem
Sozialdienst katholischer Frauen engen Kontakt und
groBtmogliche Abstimmung anzubieten.

LI
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Rechtfertigung, Schuld und ultima ratio

Christlicher Glaube und der Krieg

von Matthias Engelke

In den Stellungnahmen zum Kosovokrieg (24. Mirz .
bis 10. Juni 1999) begegnen einem an herausragen-
der Stelle Begriffe, die besonders stark durch einen
christlichen Zusammenhang geprigt sind. ohne dass
sie dabei - und das ist bemerkenswert - auf ihren Sinn
im Rahmen christlichen Nachdenkens bezogen wer-
den. Solche Begriffe sind z. B. "rechtfertigen" und
"schuldig werden", dazu kann aber auch "ultima ratio"
gezdhlt werden. Besonders die ersten Beiden kenn-
zeichnen - vor allem in ihrer geschichtlichen Entwick-
lung - z. T. sehr verzwickte und verzweigte Sachver-
halte als Fachbegriffe innerhalb der christlichen Theo-
logie.

Nun ist gewi8 nicht vorauszusetzen. dass jeder,
der diese Begriffe verwendet, an ihren christlichen
Sinn gedacht hat: gleiche Begriff konnen zudem im
unterschiedlichsten Sinn gebraucht werden. Wenn aber
Begriffe dazu dienen. zu einem Handeln zu bewegen.
es zu begriinden oder zu verteidigen. dann ist besonde-
re Vorsicht geboten: Da verlieren Begriffe unaus-
weichlich ihre Vieldeutigkeit. Dann ist es wichtig,
genau darauf zu achten, in welchem Sinn sie verwen-
det werden: spitestens, wenn es um Krieg geht. hort
die Beliebigkeit auf.

Seltsam mutete es an, wenn theologisch Ausge-
bildete als Christen solche Begriffe benutzten. ohne
Jjedoch auf das christliche Verstandnis oder ihre beson-
dere Bedeutung fiir den christlichen Glauben hinzu-
weisen.

Was einige dieser Begriffe im Zusammenhang
christlicher Theologie bedeuten, soll im Folgenden
aufgewiesen werden. Mitgehend wird sich eine christ-
liche Haltung dem Krieg gegeniiber erweisen, der es
nicht mehr gleichgiiltig ist. wer und wie jemand von
"Rechtfertigung”, "Schuld" und "ultima ratio" spricht.

Rec ttertigung

Die Diskussion dariiber, inwiefern die Anwen-
dung militdrischer Gewalt im Kosovokrieg gerechtfer-
tigt war oder nicht. halt an. Wenn Vertreter der Regie-
rung so fragen und argumentieren, mag dies im juristi-

schen oder politischen Sinne gemeint sein. Im juristi-
schen Sinn, wenn gefragt wird, ob es mit dem gelten-
den Recht zu vereinbaren ist oder im politischen Sinn,
ob es mit verbindlichen Grundsitzen, Zielen und ver-
einbarten Vorgaben libereinstimmt, dass es zur
Anwendung von militdrischer Gewalt gekommen ist

Wenn jedoch Theologen oder theologisch Aus-
gebildete im Zusammenhang mit Krieg von Rechtfer-
tigung sprechen, mutet dies dem Empfindsamen selt-
sam an. Auch wenn es allein im juristischen oder poh-
tischen Sinn gemeint sein soll, ist es bestiirzend, dass
auf theologische Weise nicht dariiber reflektiert wird.
was es bedeutet in dieser Verbindung von Rechtferti-
gung zu sprechen, besonders wenn es evangelische
Theologen sind. Ist doch "Rechtfertigung" der aner-
kannte Zentralbegriff der protestantischen Theologie.
Darauf hat der verstorbene Prises der evangelischen
Kirche im Rheinland Peter Beier auBerordentlich
nachdriicklich hingewiesen. Dass dieses Wort und
seine Wortfamilie nun zu solch einer zweifelhaften
Ehre gekommen sind, im Zusammenhang mit dem
Kosovokrieg so hdufig gebraucht zu werden, ist
erstaunlich.

Es ist tatsdchlich nicht frei von einem urspriing-
lich juristischen Verstindnis, dass Rechtfertigung in
der christlichen Theologie bedeutet: Der Mensch wird
vor Gott und von Gott gemdfs Gott zurechtgebracht.

"Vor Gott" ist die Dimension, die immer noch
im Begriff der Verantwortung mitklingt, wenn danach
gefragt wird, wem gegeniiber Verantwortung zu tragen
ist. Die europdische Geistesgeschichte ist wesentlich
von dem Gedanken mitgeprigt worden, dass der
Mensch vor Gott Rechenschaft abzulegen hat. Auch
wenn die bildhafte und sehr leibliche Vorstellung
davon, was denn dort geschehen werde, in den Hinter-
grund geriickt ist, der Begriff der Verantwortung triigt
immer noch diese beiden Anschliisse: Verantwortung
fiir jemanden (oder etwas) und Verantwortung vor
jemandem.

"Von Gott" bezeichnet, woher es moglich ist,
dem MaBstab Gottes gegeniiber gerecht zu werden.

"Gemdfy Gott" ist im Alten und Neuen Testa-
ment als der Inbegritf von Frieden, Gerechtigkeit, Heil

'
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und Leben verstanden worden. "Gerechtfertigt" ist, wer
diesem Malstab, fiir den der Name "Gott" steht, ent-
spricht.

Es ist selbstverstindlich angenommen worden,
vor Gott Rechenschaft abzulegen. Wann, wo und wie -
dariiber gehen die Anschauungen weit auseinander. Bil-
der von einem gottlichen Gericht finden sich bereits im
Alten Agypten. Es ist tatsichlich nicht unwahrschein-
lich - worauf u.a. der Agyptologe J. Assmann (Politi-
sche Theologie zwischen Agypten und Israel, Miinchen
1992) hingewiesen hat - dass sie zu Anfang aus dem
politischen Bereich entstammen und in den religiosen
Bereich ibertragen wurde. Erleichtert wurde dieses
dadurch, dass in der gesamten nichtbiblischen Antike
Macht als gottlich defi-
niert und verehrt wurde.

“Krie
Im Alten und Neuen Te-

aber der Krie

dem umgekehrten Vor- eilvoll.”

gang: Von einem be-

stimmten Gottesbegriff

her prigt dieser den Umgang mit Recht, Gerechtigkeit
und Rechtfertigung. Ein verdndertes Gottesverstandnis

hat dann Auswirkungen auf alle anderen Bereiche.

Im Neuen Testament heilit es verschiedentlich.
dass Gott gut ist. ja nur allein Gott gut ist (Lk 18,19).
Gott ist die Liebe und schliefit die Furcht aus (1 Jh 4 ).
Er ist Licht und zwar ohne Finsternis (1 Jh 1,5). Selbst
die soviel Miihe bereitende Theodizeefrage - wie kann
Gott das Ubel zulassen - erhebt sich nur aufgrund der
Voraussetzung. dass Gott gut ist. Die in der Theodizee-
frage zugleich mitgedachte Voraussetzung, dass Gott ein
Name fiir Allkausalitit ist, soll hier abgewiesen werden.
Diese Vorstellung begegnet in der Tat verschiedentlich
in der Bibel. entstammt innerhalb der Theologie aber
wohl mehr der spiten Aufnahme von aristotelischem
und stoischem Denken und ist nicht konstitutiv fiir das
Alte und Neue Testament. Hier ist die Treue Gottes
grundlegend. Erst im Buch des sogenannten zweiten
Jesaja (Jesaja 40-55) wird der bereits bestehende Glau-
bensartikel. dass Gott die Welt gemacht habe. so ausge-
dehnt und verstanden. dass er zugleich als die All-Ursa-
che betrachtet werden kann (vgl. Jes 45,5-7). Nicht
zufillig finden sich gerade dort auch die ersten Andeu-
tungen der Theodizeefrage.

Fiir die Frage nach der Rechtfertigung aber ist es
entscheidend. dass der Malfstab, Gott ist gut, unverén-
dert bleibt. nicht geschmilert, eingeschrinkt oder aufge-
hoben wird. Wird daran doch deutlich. wonach Men-

ist immer nitzlich -
: ist niemals
stament begegnen wir ﬁut gerecht, triedlich und

schen sich sehnen, wenn sie leiden und an ein erfiilltes
Leben denken. Gott als Inbegriff von Heil wird darum
nichts anderes tun konnen, als alles, was diesem Heil
nicht entspricht, verurteilen zu miissen. Krieg, Gewalt,
Unrecht, Liige, Zom, Geiz etc. - die katholische Kirche
hat diesen Sachverhalt unter der Uberschrift der sieben
Todsiinden systematisiert - haben vor Gott keinen
Bestand und werden gemessen an ihm weder gutge-
heien noch gebilligt.
[ 4

Nach Paulus ist es méglich, vor Gott Bestand zu
haben: dort, wo ein Mensch in der Lebenshaltung lebt,
die Paulus ein Leben "in Christus" oder als "Glauben in
Christus” nennt. Es ist eine Lebenshaltung, die von dem
Leben und Wirken Jesu von Nazareth her geprégt ist
und sich in Gemeinschaft mit anderen darin iibt,
dies in Wort und Tat zu leben. Jesu Wirken mit
Wort und Tat wird im Neuen Testament als
Inbegriff der Liebe bezeichnet. die allen Men-
schen gilt und von Not, Gewalt und Unfreiheit
befreit. Wo solche Liebe sich ereignet, ist
menschliches Leben vollkommen und ent-
spricht in Génze dem, was Gott gemif ist. Das Leben in
oder der Glauben in Christus ermdglicht es also, vor
Gott gerechtfertigt zu sein - denn Gott erweist sich darin
als nichts anderes als ein Name fiir diese Vollkommen-
heit der Liebe. Es ist fiir Paulus eindeutig, dass aus-
schlieBlich solch ein Leben oder Glauben dem Malstab
Gottes entspricht. Diese Moglichkeit hat jeder Mensch,
der sich so von Gott darin zurechtbringen lisst, in Chri-
stus zu leben - denn "die Liebe tut dem Nichsten nichts
Bdses" (Rom 13,10). Eine Rechtfertigung von mili-
tirischer Gewalt ist darum ein Widerspruch in sich
selbst.

Christliche Theologie hat deutlich zu machen,
dass es nicht nur allein darum geht, was juristisch oder
politisch zu rechtfertigen ist, sondern ob es zuallererst
vor Gott gerechtfertigt ist, also gemessen an dem, ob es
fir alle Menschen Heil bedeutet, Stand hilt. Es ist der
Glaube in Christus, der das Denken zur Vernunft bringt
und den Verstand erkennen ldsst: Krieg ist immer niitz-
lich - aber ausschlieBlich fiir Wenige und auf die Dauer
selbst fiir diese nicht; aber der Krieg ist niemals gut,
gerecht, friedlich und heilvoll.

Wenn der Aspekt, was Gott gegeniiber gerechtfer-
tigt ist, so systematisch ausgeblendet wird, wie beim
Kosovokrieg geschehen, ist dies eine Folge des Gottes-
verstandnisses: Eine andere Instanz als die, die das
Wohl fiir alle Menschen beinhaltet, wird zum obersten
Malstab genommen. So sprach Bundeskanzler Gerhard
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Schréder am Beginn des Kosovokrieges, den er damals
nicht so nennen wollte, von Staatsrison. Immerhin war
das ehrlich. Aber das ist eben nicht zu rechtfertigen,
nicht gegeniiber Gott.

]

Selten ist in der Offentlichkeit so hdufig und so
ernsthaft von Schuld gesprochen worden, wie wihrend
des Kosovokrieges. Die Unausweichlichkeit der Schuld,
ganz gleich, ob man sich fir oder gegen das militiarische
Eingreifen entschiede, wurde als Dilemma bezeichnet.
Dabei weist der verwendete Begriff Schuld darauf hin:
man weil} sehr wohl, dass der Weg militdrischer Gewalt
nicht gut ist. Indem so von "Schuld" gesprochen wurde,
haben die Befiirworter des Krieges den Ein-
druck erweckt, selbst Opfer zu sein, ein Opfer
der Umstinde und Sachzwinge, nicht anders
handeln zu konnen. Aber hatte man wirklich
einen Weg, der ohne Schuld moéglhch wire,
beschritten? Gerade dagegen verwahrt man
sich und kanzelt es als Schwérmerei ab: einen
Weg ohne Schuld gebe es - und dann wird in
der Regel statt Ross und Reiter zu nennen im Handum-
drehen hohe Metaphysik betrieben - "in dieser bésen
Welt" nicht, deswegen sei es unumginglich zur militari-
schen Gewalt als dem angeblich kleineren Ubel zu grei-
fen - und wird eben dabei auch schuldig.

Hier wird zwar ein theologischer Begriff benutzt,
aber in einem nicht christlichen Zusammenhang. Wer
sagt, es sei unausweichlich "schuldig" zu werden,
bewegt sich - mit Hilfe einer christlichen Vokabel -
innerhalb des antiken Schicksalsglaubens. Fiir diesen
Glauben ist es fiir den einzelnen z. B. allein aufgrund
seiner menschlichen Begrenztheit unausweichlich, so
entschetden und/oder sich so verhalten zu miissen, dass
die Gesetze der Gotter oder die der Natur, von Men-
schen bzw. von ihm verletzt werden.

Die biblische Rede von Schuld bewegt sich in
einem anderen Zusammenhang. Von Schuld zu reden,
ist biblischem Denken gem&B nur méglich vor dem
gegebenen Horizont der Vergebung. Wo es keine Verge-
bung gibt, ist von GesetzmiBigkeit, Schicksal, (Sach)-
Zwang oder noch am ehesten von Tragik die Rede. Vor-
aussetzung, um von Schuld sprechen zu kdnnen, ist es,
dass Verantwortlichkeit besteht, also wenigstens ein
Minimum an Verdnderlichkeit vorhanden ist, etwas zu
tun oder es zu lassen oder es so oder auf andere Weise
zu tun. Selbst wer die erste Alternative ablehnt (das

“Wer sagt, es sei unaus-
weichlic | .
werden, Bewegt sich - mit
Hilfe einer christlichen Voka-
bel - innerhalb des antiken
Schicksalsglaubens.”

"dass"), wird die zweite ("das "wie") ohne Selbstwider-
spruch nicht ablehnen kdnnen. Mit "Schuld" wird aber
erst das Geschehen bezeichnet, das Menschen so von-
einander trennt, dass diese Trennung nur durch einen
Akt der Vergebung aufgehoben werden kann. Weil es
die Moglichkeit gibt, das, was Menschen voneinander
trennt durch die Vergebung aufzuheben, kann ein
Mensch auf seine Verantwortlichkeit fiir ein Tun oder
ein Wort hin angesprochen werden, das diese trennende
Wirkung gehabt hat. Im Neuen Testament wird der Ver-
gebung ein besonderer Rang eingerdumt. Sie gilt als
Gegenwart der neuen Welt Gottes, vom Reich Gottes.
Der Akt der Vergebung ist immer ein Akt der Liebe.
Wire keine Liebe da, konnte ein verletzendes Gesche-
hen nicht vergeben werden, sondern wiirde ewig nach-
getragen oder vorgehalten werden oder miifite verdringt
werden. so dass es an anderer Stelle neues Unheil
bewirkt. Die Nahe des
Reiches Gottes - dafiir
steht Jesu von Nazareth
- setzt voraus, dass auf-
gehoben wird, was
Menschen an dieser
Nihe hindert.

Es geht im Reich Gott-
es um die Gegenwart des Heils. Daran teilhaben zu kon-
nen, wird durch die Vergebung erméglicht.

‘schuldig’ zu

Nun ist es unwahrscheinlich, dass es auch nur
einen Menschen gibt, der nicht in der einen oder ande-
ren Weise anderen gegeniiber sich so verhalten hat, dass
er thnen gegeniiber nicht schuldig geworden ist: also
Gemeinschaft zumindest ge- wenn nicht zerstort worden
ist. Die Gegenwart des vollkommenen Heils, die Gegen-
wart des Reiches Gottes, erméglicht es also - durch das
Ereignis von Vergebung - dazu gehoren zu kénnen. Die
Gegenwart des Heils bewirkt es, dass Menschen zualler-
erst gewahr werden, wo und wie sie mit daran gewirkt
haben, menschliche Gemeinschaft zu zerstoren oder zu
behindern. Vergebung ist die Aufhebung der Schuld,
damit so neue Gemeinschaft im gegenseitigen Dienst
ohne Vorbehalte méglich ist.

Die christliche Rede von Schuld geschieht also
im Hinblick auf das Heil, ist auf Vergebung hin geord-
net und nicht auf unvermeidbares Unheil. Wo Verge-
bung ist, kann Schuld auch eingestanden werden, die
Verantwortung dafiir getragen werden, die Konsequen-
zen einer Rede, eines Handelns auf sich genommen
werden - damit weiteres Unheil verhindert wird. Sinn
der christlichen Rede von Schuld ist gerade ihre Aufhe-
bung, die Beseitigung von all dem, was Menschen an
Gemeinschaft untereinander hindert. Von Schuld in dem
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Sinn zu sprechen, das es nétig sei, einen Krieg zu
fiihren, ist eine ungeheuerliche Verdrehung. Nichts hin-
terldl3t bei Menschen so tiefe Spuren wie Krieg, im Ub-
rigen, ganz gleich auf welcher Seite. Die militédrische
Gewalt geschieht mit dem Ziel und der Absicht, gegne-
rische Soldaten zu tSten. Gemeinschaft mit ihnen wird
also nicht nur verletzt sondern auf alle Zeit zerstsrt. Ein
von mir getdteter Gegner kann mir mein Handeln nicht
mehr vergeben. Es tritt eine Endgiltigkeit hinzu, die fur
alle Beteiligten unmenschlich ist, auch fiir den Soldaten,
der den Tod des Gegners verursacht hat.

Ein Handeln, von dem man weiB, dass es diese
Folgen hat, ist von christlicher Seite nicht gut zu heillen.
Vielmehr gilt es zu benennen, was Menschen so weit
gebracht hat. zu glauben. dass es nétig wiére, zur mili-
tarischen Gewalt zu greifen.

Die christliche Rede von Schuld ist ausgerichtet
auf die Uberwindung von Schuld und nicht auf ihre Ver-
stetigung. dass es immer wieder geschieht, dass Men-
schen unbeabsichtigt
und unabsichtlich ande-

ren Schaden zufiigen Krieges als eine

und sie verletzen, ist Elrundsﬁhlic-h zulﬁssige
fohrt zu einer

andlun
Beschrankung des
Denkens un

aber von ganz anderer
Dimension als wenn es
darum geht. vorsatzlich.
im vollen Wissen um
die Ausmafie, mit Absicht und im vollen BewufBtsein
anderen Menschen Schaden zuzufiigen - nichts anderes
ist der Krieg. Von Schuld so zu sprechen, dass es unaus-
weichlich sei, Krieg fithren zu miissen. weil man
andernfalls ja auch schuldig werde, ist em Denken und
begriindet ein Handeln, das vom christlichen Glauben
her nicht zu vertetdigen ist.

Natiirlich wird die Frage nach den Alternativen
erhoben. Und selbstverstiandlich hat es - lange im Vor-
feld und noch unmittelbar vor Ausbruch des Krieges -
Alternativen gegeben. Aber sich fiir eine Alternative zu
entschlieBen, von der man doch weil, dass sie schuldig
macht, widerspricht allem. was dem christlichen Glau-
ben eigen ist. dass es auch andere Moglichkeiten des
Handeins gibt - und manchmal auch ganz ungewohnte
und befreiend andere - erkennen Menschen mitunter erst
dann. wenn sie unter der Notwendigkeit stehen. nach
solchen Ausschau zu halten. Die Beflirwortung des
Krieges als eine grundsitzlich zuldssige Handlung
schlieBt das aber gerade aus und fithrt damit woméglich
auch tatsiichlich zu einer Beschrankung des Denkens
und Handelns. Dabei hat es eine Vielzahl von Moglich-
keiten gegeben. orthodoxe und unorthodoxe, um verén-

“Die BefUrwortung des

Handelns.”

dernd in das Geschehen einzugreifen, auch ohne Krieg
zu fuihren. Drei seien zum Beispiel genannt:

* Der Abzug der OSZE-Beobachter hat die koso-
varischen Albaner restlos der Gewalt serbischer Milizen
ausgeliefert. Die OSZE-Beobachter waren nie in dem
MaBe im Kosovo anwesend, wie es die vertraglichen
Vereinbarungen vorsalien. Mit einem geringeren finan-
ziellen Aufwand als der Krieg gekostet hat, wire ein
Vielfaches an wirksamen Schutz fiir die bedrohten Men-
schen moglich gewesen, wenn man diese Moglichkeit
so entschieden ausgebaut hitte, wie man es daran
gesetzt hat, den Krieg fiithrbar zu machen.

* Statt in Rambouillet zu tagen, wire es ein wirk-
samer Schutz gewesen. wenn weltweit angesehene Poli-
tiker und andere Beriihmtheiten ihre Zelte dort aufge-
schlagen hitten, wo die bedrohten Menschen wohnen
(menschliche Schutzschilde).

* Indem es das vorrangige Ziel war - wie es jetzt
auch unverhohlen zugegeben wird - zu verhin-
dern, dass zahlreiche Fliichtlinge in die westeu-
ropdischen Staaten gelangen, machte man sich zu
Komplizen der Vertreibungspolitik Milosevics:
eine groBziigige Aufnahme von Fliichtlingen und
gleichzeitig zusammen mit RuBland und China -
eine Zusammenarbeit, die ja der Krieg verhinderte
- eine politische Losung zu finden, die in der Tat
nicht in weiter Ferne stand, wenn man bereit gewesen
wire, von westlicher Seite die UCK nicht linger zu
unterstiitzen, hatte es womdoglich gar nicht zum Krieg
kommen lassen.

Selbst die Behauptung es habe zwischen Krieg
fithren und untétig bleiben. keine Alternative gegeben,
erweist sich als falsch. Ob als vorsitzlich. werden die
Betroffenen selber zu priifen haben. Die Verfithrung
militdrischer Gewalt besteht aber eben auch darin, aus
einem Mangel an Geduld, Ausdauer und Mut sowie der
Ungewif3heit nicht durchzuhalten, bessere Wege als den
Krieg zu finden. Der Krieg als der Inbegriff von Gewalt
suggeriert Wirksamkeit und verédndert ja auch in der Tat
vieles. Aber als ein Wirken in die Richtung auf Frieden
hin und ausgerichtet auf umfassendes Heil fiir alle Men-
schen kann man es gewiB nicht bezeichnen.

m
Als duBerstes Mittel, als letzte Vernunft - so wird

militdrische Gewalt auch von der Evangelischen Kirche
in Deutschland in ihrer Schrift "Schritte auf dem Weg
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zum Frieden von 1994 (S. 17f) bezeichnet. Damit wurde
ein Begriff aus der Lehre vom gerechten Krieg aufge-
nommen, die mit der Absicht formuliert worden ist,
Kriege zu verhindern. Es diirfte den Autoren verborgen
geblieben sein. dass dieser Begriff ein christliches Erbe
beherbergt. Die Rede von etwas AuBerstem, Letztem
setzt eine Begrenztheit voraus. tiber die higaus keine
Erweiterung moglich ist. Vor Beginn der Neuzeit ist
solch eine endliche Welt selbstverstindlich geglaubt
worden. Sie ist nicht nur in ihrer rdumlichen Ausdeh-
nung als begrenzt aufgenommen worden, sie galt auch
in ithrer zeitlichen Erstreckung als nicht unendlich.
Sowohl von threm Ursprung in der Schopfung Gottes
her als auch durch das Ziel aller Geschichte. der Wie-
derkunft Christi, galt die Zeit als endlich. Diese Be-
grenztheit wurde nicht als ein Mangel - anders als in der
Neuzeit - aufgefasst. sondern im Gegenteil, galt sie als
ein Ausdruck ihrer Vollkommenheit; denn wo etwas
vollkommen ist, also nichts fehlt, kann sie, ja muss die
Welt geradezu begrenzt sein. Im Sinne dieser Begrenzt-
heit gab es eben auch den "letzten Tag" und das "jiingste
Gericht". Das AuBerste aber, das war der Wiederkom-
mende Christus - dessen Kommen durchaus, die Vor-
steilungen gingen weit auseinander, mit apokalyptischen
Ereignissen einhergehen koénne. dass aber etwas als
"letztes" Mittel galt, war der Erscheinung Christi am
Jingsten Tag vorbehalten.

Die Rede vom "dauflersten" Mittel setzt gera-
de eine solche Begrenztheit voraus, die sonst als
typisch fiir die Neuzeit abgelehnt wird; an die
Stelle der Begrenztheit tritt die Unendlichkeit als
Ausdruck fiir die Ewigkeit Gottes. Aber auch hier
haben Christen die Hoffnung auf die Wiederkunft Chri-
sti nicht aufgegeben. Thre Eschatologie hilt bis heute
den Unterschied aufrecht zwischen dem Endgiiltigen
und Vorldufigem. Alles Auftreten, das Endgiiltigkeit
beansprucht oder bewirkt, wird von dieser Eschatologie
her als religios oder ideologisch und verhdangnisvoll fur
die Menschen abgelehnt und ja auch immer wieder als
tatsidchlich so entlarvt, denn endgiiltig kann nur das
Ereignis sein, das allen Menschen vollkomnienen Frie-
den bringt, was mit der Wiederkunft Christi erhofft
wird, aber nicht durch Menschen erreichbar ist. Ein
"letztes" Mittel beansprucht also eine Dignitét, die ihm
in keiner Weise zusteht, schon gar nicht, wenn es um die
Begriindung von Krieg geht, wo doch "das Letzte" das
Kommen Jesu sein wird.

Und interessanterweise erweist es sich tatsiachlich
so: Verankert im Glauben kommt die Vernunft zur
Erkenntnis: Der Krieg ist keinesfalls das "duBerste" Mit-
tel. Nicht nur eignet er sich damit einen eschatologi-

“Immer hat der Krieg als
‘letztes Mittel’ den Frieden
akzeptieren missen.”

schen Rang an, der dem Krieg als das Gegenteil von
Wohlergehen und Gliick fiir alle nicht zusteht. Etwas
anderes ist aus der Geschichte heraus festzustellen:
Selbst der lingste Krieg ist einmal beendet worden.
Noch nie hat ein Krieg ewig gedauert. Immer hat der
Krieg als "letztes Mittel" den Frieden akzeptieren miis-
sen. Der Frieden begrenzt den Krieg. Es ist der Frieden,
der durch den Krieg zerstort wird und es ist der Frieden,
vor dem der Krieg kapitulieren muss.

Es ist zudem &duBerst unchristlich, dem Krieg die-
ses Maf} an Letztgiiltigkeit zukommen zu lassen, da es
zum Bekenntnis der Christen gehort, dass der Frieden,
der den Christen von Jesus Christus geschenkt worden
ist, alle Vernunft tubersteigt (Phil 4,7). Also selbst wenn
die Vernunft zu dem Ende gekommen ist, dass nichts
Weiteres mehr moglich sei, als Krieg zu fithren, schittz:
das christliche Bekenntnis davor, das zu glauben und
setzt darauf, dass ¢s noch geniigend zu entdecken und
wahrzunehmen gilt, was der ratio die Grenzen aufzeigt -
was mit dem Frieden durch Christus gegeben st Der
Frieden ist die ultima ratio.

Nun ist es ein Erbe der abendldandischen Ge-
schichte, dass nirgendwo mehr vom Frieden gesprochen
wird, als dort, wo vom Krieg die Rede ist. Seit Platon ist
es in unserer Kultur selbstverstindlich, dass ein Krieg
nur hochstens zu
einem einzigen Zweck
gut ist und gut sein
kann: fiir den Frieden
(leg. 628 C/E; 803 D).
Jedoch hat meines
Wissens noch nie ei-ner, der den Krieg befiirwortet, es
daran fehlen lassen. zu beteuern, dass der Krieg fiir den
Frieden notwendig und darum ein zuldssiges und ja
auch notwendiges Mittel sei.

Spiétestens seit Hobbes gehen die Wege in der
geschichtlichen Deutung auseinander, ob der Frieden
den Krieg begrenzt oder der Frieden nur die Kriege
unterbricht. Mit der nach wie vor gegebenen Mdglich-
keit, im Laufe eines Krieges zu den Massenvernich-
tungsmitteln zu greifen und damit das Leben der gesam-
ten Menschheit ausrotten zu konnen, ist deutlich gewor-
den, dass wir keine Alternative haben als den Krieg
durch den Frieden zu begrenzen! Die geschichtliche
Analyse allein des 20. Jahrhunderts ergibt zudem, dass
bislang jeder Krieg aus einem vorausgegangenen ent-
standen ist. Es ist also noch aus keinem Krieg heraus
Frieden entstanden. Wenn es nach dem Zweiten Welt-
krieg bis zum Kosovokrieg keinen westeuropdischen
Krieg mehr gegeben hat, dann lag das nicht am Zweiten
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Weltkrieg. sondern daran, dass man danach daran
aing. die Folgen anders zu bearbeiten als nach dem
Ersten Weltkrieg. Wer aber weil3, dass bisher jeder
Krieg aus einem Krieg heraus entstanden ist, wird vor-
sichtig mit der Behauptung sein, der Krieg sei fiir den
Frieden notwendig.

Seit dem Ende des Ost-West-Gegensatzes
schien die unmittelbare atomare Bedrohung gebannt
und "kleine" Kriege auch auBerhalb der Armen Lénder
wieder fuhrbar. Tatsache ist, dass sowoh! im Vietnam-
krieg als auch im zweiten Golfkrieg die Welt nur
knapp einem Einsatz von Atomwaffen entgangen ist.
Und hitte es nicht die beherzte Befehlsverweigerung
eines englischen Generals gegeniiber seinem Vorge-
setzten, dem amerikanischen Befehlshaber Clark gege-
ben. die russischen Truppen nach ihrer iiberfaliartigen
Besetzung des Flughafens in Pristina nichr anzugrei-
ten, wiibte keiner auf dieser Welt. wie es jetzt um ihn
stande. Selbst die sogenannten kleinen Kriege haben
nachweislich bereits die Saat zu groBen Kriegen in
sich getragen. Auch in dieser Hinsicht erweist sich der
Krieg als ein untaugliches Mitte! "Frieden" zu bewir-
ken.

Wie sinnvoll ein Mittel ist. ist am Zweck, am
Zicl zu messen. Wenn das Ziel des Krieges Frieden
sein soll. beraubt sich der Krieg also selbst seiner
Legitimation.

Besonders augentillig wird das. wenn unter-
sucht wird, was nach biblischem Verstindnis mit
"Frieden" gemeint ist und was nach Platon darunter
verstanden wird.

Frieden ist bei Platon mit der Polis verbunden:
Es ist das von duBerer Gewalt freie ungestorte Zusam-
menleben innerhalb einer Stadt. Die Bibel versteht
unter Frieden etwas anderes. Da selbst ausgesprochen
brutale Machthaber ihre Gewalttaten als ein Mittel fiir
den Frieden anfiihren, ist es notwendig, Kriterien fiir
den Gebrauch der Bezeichnung "Frieden" anzufiihren.
Infolge des neutestamentlichen Verstdndnisses werden
Grundlagen des Friedens aufgedeckt, die beanspru-
chen, fiir alle Menschen giiltig zu sein. Danach ist
vom Frieden nur dann zu Recht zu reden, wenn die
vier folgenden Kriterien erfiillt sind:

* Der Ansatz, der Weg, der angeblich zum

Frieden fithrt. muss - wenigstens der Moglichkeit nach
- fiir alle Menschen gelten.

*  Was behauptet wird, fir den Frieden gut zu
sein. muss sich daran zeigen, dass die Armsten der
Armen zuerst die Nutzniefler sind.

* Das Handeln. das fiir den Frieden notwendig
sei, muss Jetzt schon indglich sein, um aufzeigen zu
konnen, was denn erfahrbar und nachpriitbar mit
"Frieden" gemeint ist.

* Alles, was angeblich dem Frieden dient, darf
nicht nur Wenigen vorbehalten bieiben, sondern muss
nachvollziehbar und verstidndlich fiir alle und muss
offentlich sein.

Diese vier Kriterien - fiir alle Menschen / fiir die
Armsten zuerst / jetzt schon méglich / und transparent
- erfiillen weder, was Plato mit dem Frieden fiir die
Polis meinte, denn selbstverstandlich schloB auch er
die Barbaren von solchen Giitern aus, noch das, was
Hitler bezweckte, wenn er seine Expansionspolitik
damit begriindete, dass sie notwendig fiir den Frieden
sel.

Aber auch das, was die NATO im Krieg gegen
Jugoslawien vorhatte, entspricht diesen Vorgaben
nicht: Durch die Verweigerung, die albanischen
Fliichtlinge in den eigenen Lé#ndern aufzunehmen -
und die groBten Kriegsbefiirworter waren die. die am
Wenigsten bereit waren, Fliichtlinge aufzunehmen -
war von vornherein deutlich, dass selbst das. was der
deutsche Verteidigungsminister sagte. nicht Ziel dieser
militdrischen Gewalttat war: denn die albanischen
Kosovaren wurden durch den Krieg gerade nicht vor
der Vertreibung geschiitzt. Die Armsten der Armen -
fiir die doch angeblich dieser Krieg gefiihrt werden
sollte - waren doppelt betrogen: Als die Leidtragenden
der Vertreibung waren ste den Kampfen am ehesten
ausgesetzt.

Also selbst wenn der Krieg ein Mittel dafiir sei,
dem Frieden zu dienen, erweist es sich immer wieder
im konkreten Fall. dass das vorgebliche Ziel gar nicht
Frieden gewesen ist, also auch der Krieg sich damit als
legitimes Mittel eriibrigt.

Die Unterschiede im Friedensverstindnis wer-
den besonders daran deutlich, fiir wen der Frieden in
erster Linie gedacht und beabsichtigt ist.

Nach dem Friedensbegriff unserer Politik gilt
Frieden zuerst dem eigenen Staat und seiner Bevolke-
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rung. Sofern dort der Frieden bedroht ist, muss gehan-
delt werden. Es ist vollig normal, dass das fiir den Staat
Deutschland nicht der Fall ist im Tschetschenienkrieg
und nicht bei den Biirgerkriegen in Afrika. Es ist auch
niemand, der das gerechterweise vom Staar anders
erwartet. Das aber bedeutet, dass das Reden von Frie-
den. wenn ein Staat den Krieg vorbereitet, nichts ande-
res ist als ein Buhlen um Vertrauen bei der Bevélke-
rung.

Nach dem biblischen Friedensbegriff gilt der
Frieden in erster Linie denen, die votn Wohl einer
Gemeinschaft bislang ausgeschlossen sind. Der Frieden,
von dem in der Bibel die Rede ist, gilt denen. die von
sich aus keine Chance haben die Giiter dieser Welt zu
genieflen. Eine Begrenzung hat dieser Frieden nur dort,
wo Menschen von sich aus sich davon ausschlieBen.
Dazu gehoren eben auch die, die von der Androhung
und Anwendung militirischer Gewalt Nutzen ziehen
und gehoren auch die, die das flir gut erkldren, dass der
Frieden dazu miBibraucht wird. ein flir ihn untaugliches
Mittel gerecht zu heiflen. Der biblische Friedensbegriff
setzt sich gerade dafiir ein, auch diese Menschen von
ihrem Irrtum zu befreien, dass sie - befreit von ihrer
Schuld - die Gemeinschaft mit den Opfern ihrer Hand-
lungen nicht meiden miissen.

Dabei werden bei genauerem Hinsehen ja nicht
nur die zu Opfern, die durch die militdrischen Mittel
ums Leben oder zu Schaden kommen. In seiner Wiirde
wird auch der Mensch verletzt, der - auf Grund eines
Befehles oder auf Grund eigener Uberzeugung - andere
schadigt oder tétet. Mit dem T6ten oder Verletzen wird
auch die Wiirde des Soldaten. der dafiir verantwortlich
ist, dass das geschehen ist, beschdadigt. Es ist ein un-
menschlicher Hochmut, der meint ein Ziel zu kennen,
der es notig mache, dass Menschen so verletzt werden.
Denn wer den Gegner totet oder verletzt, zeigt damit,
dass er seiner nicht bediirftig ist. Nun besteht das Wesen
des Menschen aber genau darin, der Liebe bediirftig zu
sein. Der AusschluB Anderer, nicht mehr der Liebe
bediirftig zu sein, indem sie getdtet werden, zerstort die
eigene Liebesbedurftigkeit, eben genau dieser Men-
schen nicht mehr bediirftig zu sein: Ich halte es nicht
mehr flir nétig, von ihnen geliebt werden zu kdnnen.
Was der Soldat selbst mit bestem Wissen und Gewissen
meint zu tun - die Menschenwiirde zu verteidigen - zer-
stort er in doppelter Weise: bei seinem Gegner und bei
sich selbst.

Als Soldat tritt er im kriegerischen Handeln in
eine perverse Kommunikation mit seinem Feind ein -
denn eine Form von Kommunikation ist es. wenn Solda-

ten ein "Ziel" ausmachen, Waffen darauf ausrichten und
den Knopf betitigen, der dieses "Ziel" zerstoren soll. Es
ist eine perverse Kommunikation, weil dieser Austausch
auf Beendigung des Austausches aus ist. Er ist aut dop-
pelte Weise paradox:

* damit ein Soldat seine eigene Wiirde auch
darin bewahrt. dass er fiir den Tod anderer Menschen
nicht verantwortlich ist, ist er als Waffentrager und Waf-
fenfithrender darauf angewiesen durch die Waffenwir-
kung des Gegners daran gehindert zu werden;

* der, der mit seiner Waffengewalt demonstrier:,
dass er seinen Gegner als fiir thn unwichtig deklariert, ja
als dberfliissig und zu vernichten, tut in Wirklichkeu
das Gegenteil, weil sich die Wirklichkeit der Liebe
selbst im Krieg nicht ausldschen ldft: Wer des Todes
oder der Verletzung Anderer schuldig geworden ist.
wird auf ewig ihrer Vergebung bediirftig: begriindet aiso
eine Kommunikation, die in ihrer menschlichen Tiefe
nur noch von wenigen anderen Arten iibertroffen wird.
Die Begegnungen von deutschen und franzdsischen
oder russischen Soldaten auch wihrend beider Weltkrie-
ge und danach legen davon ein beredtes Zeugnis ab. Es
ist also tatséchlich niemals méglich, ganz ohne Bediirf-
tigkeit der Liebe zu sein; selbst dort, wo sie am meisten
verletzt wird, produziert der Mensch sie. Einfacher ist
es. statt sie zu verleugnen, sie anzuerkennen und zuzu-
lassen und zur Erkenntnis zu kommen, dass es der Ein-
zelne sogar existentiell notig hat, sogar um seiner selbst
willen, den Feind zu lieben, statt ihn zu t6ten. Die
Wiirde des Menschen ist ein Existential: Immer dann,
wenn die Wiirde aufrecht erhalten, bewahrt und
geschiitzt oder verletzt, beleidigt oder nicht beachtet
wird, wirkt dies unmittelbar auf das gesamte Wohlbefin-
den des Menschen als auch auf seine ganze Mitwelt.
Um der Menschenwiirde willen gerade auch um der
Soldaten willen, ist der Krieg zu dchten.

An diesem Beispiel aber wird besonders deutlich:
der biblische Friedensbegriff ist entgrenzend, gilt den
Verlorenen, sorgt sich um die Vergessenen, die in ihrer
Wiirde Verletzten, die, die sich selbst nicht mehr fiir
wiirdig empfinden noch von irgendeinem Menschen
geliebt zu werden.

Der Ireniker, der den Frieden in Jesu von Naza-
reth zum Grund und Orientierungspunkt seiner Vernunft
werden l4Bt, kommt zu dem Ergebnis, dass es nicht nur
unmenschlich, grausam und unchristlich ist, Krieg zu
fithren, sondern sogar unverniinftig.
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Wie geht es weiter mit der Militarseelsorge?

Konsultation zur Reform der Militérseelsorge am 12.2.2000 in Hannover
Veranstalter: Reformierter Bund und Dietrich Bonhoeffer Verein (dbv)

Protokoll-Notizen und Arbeitsergebnisse

Er6ffnung

Hermann Schaefer. Generalsekretir des Reformierten
Bundes, eroffnet die Konsultation mit eifer Auslegung
von 2. Samuel 21.

Uberblick iber den Stand der Diskussion
um eine Reform der Militarseelsorge

Dr. Karl Martin, Vorsitzender des dbv. vermittelt einen
Uberblick iiber den aktuellen Stand der Diskussion. Er
stiitzt seine Ausfithrungen auf vier vom Kirchenamt
der EKD als "EKD-Informationen" herausgegebene
Broschiiren:

b, Miltirseelsorge - Bericht des Ausschusses zur
kiinftigen Gestaltung der Militdrseelsorge und weitere
Materialien

2. Militarseelsorge 11 - Dokumente und weitere Mate-
rialien

3. Erginzung zu Militdrseelsorge 11 - weitere Stellun-
gnahmen der Landeskirchen und andere Materialien

4. Militdrseelsorge I - Von der Seelsorge an Solda-
ten (Ost) zur Seelsorge in der Bundeswehr in den
neuen Bundeslandern.

1989

Seit dem Beschluss der Synode der EKHN von 1989 -
also noch vor der Beteiligung der Kirchen aus den
neuen Bundeslidndern - bestimmen drei inhaltliche
Schwerpunkte die Diskussion um eine Reform des
Militarseelsorge-Vertrages von 1957:

I, der Status des Militiarpfarrers als Staatsbeamter

2. die Struktur der Leitung: Evangelisches. Kirchen-
amt fiir die Bundeswehr als Bundesbehorde

3. der Lebenskundliche Unterricht ohne Vertrags-
grundlage.

1990

Einen wesentlichen Schub bekam die Diskussion
durch den Beschluffl des Kirchenbundes vom
25.9.1990, dass der Militdrseelsorgevertrag keine
Anwendung im Bereich der neuen Bundeslidnder bzw.
des Bundes der Ev. Kirchen finden solle.

1991

Als Reaktion darauf beschlofl die Synode der EKD am
7.11. 1991, einen "Ausschuf} zur kiinftigen Gestaltung
der Militarseelsorge™ zu bilden.

1993

Dieser Ausschufl unter dem Vorsitz von Prisident von
Vietinghoff legte der Synode der EKD im November
1993 seinen Bericht vor. In der Ausschussarbeit hatte
es neben dem Konsens iiber einige "gemeinsame
Grundsitze" einen Dissens iiber die Ausgestaltung der
konkreten Reformschritte gegeben. Dementsprechend
war der Abschlussbericht aufgebaut. Nach den "ge-
meinsamen Grundsdtzen" stellte er zwei mogliche
Reformmodelle vor:

* Modell 4 "Fortentwicklung ohne Anderung des
Militdrseelsorgevertrages"

Modell A zielte auf eine Stiarkung der kirchlichen Ele-
mente des Seelsorgedienstes innerhalb des bestehen-
den Vertrages.

* Modell B "Fortentwicklung mit Anderung des
Militdrseelsorgevertrages"

Modell B wollte die kirchliche Einbindung und Ver-
antwortung auch in der Struktur zum Ausdruck brin-
gen und dachte deswegen an eine Neukonstruierung
des Seelsorgedienstes, die eine grundlegende Reform
des Vertrages erforderlich machte. Insbesondere bein-
haltete Modell B die Absicht, den strittigen Beamten-
status der Militarpfarrer in den Status von Seelsorgern
an Soldaten als Pfarrer im unmittelbaren Dienst der
EKD zu iiberfiihren und das evangelische Kirchenamt
fiir die Bundeswehr in das Kirchenamt der EKD ein-
zugliedern.

In threm Beschluss vom 11.11.1993 machte sich die
EKD-Synode in Osnabriick die "gemeinsamen
Grundsétze" des Ausschusses zu eigen. Dariiber hin-
aus wurde in dem Beschluss festgelegt, die Modelle A
und B den Gliedkirchen der EKD zur Beratung und
Meinungsbildung zu tibergeben.

Die Beratungen in den Gliedkirchen fithrten dazu, dass
sich eine Mehrheit fiir Modell B aussprach.
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1994

In seiner Sitzung vom 14.-16. Juli 1994 befasste sich
der Rat der EKD mit dem Thema Militarseelsorge. In
Hinblick auf die bevorstehende November-Synode der
EKD in Halle/Saale empfahi der Rat der Synode mit
Mehrheit, ihm ein Mandat fiir Verhandlungen mit der
Bundesregierung auf der Grundlage des Modells B zu
geben.

Am 10.11.1994 beschloss die Synode der EKD in
Halle - nach einer inhaltlich tiberaus kontroversen und
kirchenpolitisch harten Debatte (vglt epd-Dokumenta-
tion Nr. 49a/94) -, dem Rat "e¢in Mandat fiir Verhand-
lungen und Vertragsanderungen auf der Grundliage der
von der Synode in Osnabriick 1993 beschlossenen
Gemeinsamen Grundsétze" zu erteilen. Wichtig ist.
dass das Mandat nicht nur "Verhandlungen". sondern
auch "Vertragsianderungen"(!) einschlof.

1995

Es fanden zwei Verhandlungsrunden mit Vertretern der
Regierung Kohl am 29.6. u. 28.8.95 statt. An den
Gespriachen im Bundeskanzleramt nahmen Bundes-
kanzler Dr. Helimut Kohl, die Minister Bohl und Riihe
sowie auf Seiten der EKD deren Ratsvorsitzender.
Landesbischof Dr. Klaus Engelhardt, Landesbischof
i.R. Dr. Hempel und der Bevollmichtigte, Bischof Dr.
Lowe. teil.

Der Bundeskanzler bekriftigte die feste Absicht der
Bundesregierung, uneingeschriankt am Militdrseelsor-
ge-Vertrag in der jetzigen Fassung festzuhalten. da
sich dieser als Grundlage einer optimalen Betreuung
bewihrt habe. Um die Seelsorge fiir evangelische Sol-
daten in den neuen Bundesldndern zu verbessern. biete
die Bundesregierung der EKD eine Zwischenldsung
fir die 6stlichen Landeskirchen an.

Die Synode der EKD in Friedrichshafen unterstiitzte
mit ihrem Beschluss vom 9.11.1995 den Vorschlag,
das Angebot der Bundesregierung anzunehmen und
fiir den Bereich der ev. Kirchen in den neuen Bundes-
lindern - als Zwischenlsung - auf eine "Rahmenver-
einbarung" zuzugehen, die bis zum Jahr 2003 giiltig
sein soll. Wortlich heisst es in dem Synodenbeschluss:
"Auch wenn die Bundesregierung Verinderungen des
Militdrseelsorgevertrages derzeit nicht nihertreten
will, bietet das weitere Gespriachsangebot der Bundes-
regierung die Aussicht, neue Regelungen fiir die Aus-
gestaltung der Soldatenseelsorge jedenfalls im Bereich
der ostlichen Gliedkirchen zu erreichen. Die Synode
bestarkt den Rat in seiner Absicht, diese Chance zu
nutzen und erwartet davon eine Forderung ihrer

Bemiihungen um die Weiterentwicklung der Soldaten-
seelsorge in der gesamten EKD."

1996

Am 12. Juni 1996 wurde die "Rahmenvereinbarung
tiber die evangelische Seelsorge in der Bundeswehr in
den neuen Bundesldndern" unterschrieben. Der Text
der "Rahmenvereinbarung” ist abgedruckt u.a. in der
Zeitschrift des dbv "Verantwortung” Heft 18/96, Seite
385 ff. Die Rahmenvereinbarung wird im Jahre 2003
auslaufen. Zu kldren ist, wie es nach dem Jahr 2003
weitergehen kann und welichen Beitrag wir zu einer
konstruktiven Fortsetzung der Reformdiskussion foi-
sten konnen.

Erfahrungen aus den
neuen Bundeslidndern

[n einer ndchsten Arbeitseinheit wurden Erfahrungen
der Soldatenseelsorge aus dem Bereich der ev. Kir-
chen in den neuen Bundesldndern mit der Rahmenver-
einbarung zusammengetragen.

Gottfried Weidel, hauptamtlicher Soldatenseelsorger
in Leipzig und Stellvertreter des Bevollméchtigten fiir
die ev. Seelsorge in der Bundeswehr in den neuen
Bundeslindern, urteilt, die Rahmenvereinbarung habe
sich in der Praxis bewahrt. Allerdings habe sich fiir die
Soldatenseelsorge in den ev. Kirchen der neuen Bun-
desldnder eine relativ giinstige Situation ergeben:
durch den hohen Anteil nebenamtlicher Seelsorger
konne sie fast flichendeckend arbeiten. obwohl der
Anteil ev. Wehrpflichtiger wesentlich niedriger sei als
im westlichen Teil Deutschlands.

Die Rahmenvereinbarung funktioniere gut, weil alle
Beteiligten sie einhalten wollten: manche ihrer Be-
stimmungen seien aber durchaus inkonsequent wie
z.B. die Stellung der Pfarrhelfer in ithrem Verhiltnis
zum Militarpfarrer. Solche Inkonsequenzen miissten
irgendwann auf dem Weg von Nachbesserungen abge-
stellt werden.

Seine groBe Sorge sei - so Weidel -, dass eine neue
kontroverse Diskussion "wieder auf dem Riicken der
Soldaten ausgetragen werde". Sie konne eine neuerli-
che Verunsicherung in der Arbeit der Soldatenseelsor-
ge zur Folge haben.

Nach einer kritischen Wiirdigung der Einschitzung
von Pfr. Weidel - insbesondere hinsichtlich seiner
Sorge gegeniiber einer kontroversen Diskussion - wur-
den von den Teilnehmerlnnen der Konsultation Ein-
zelheiten zum Militdrseelsorgevertrag und zu der Rah-
menvereinbarung diskutiert. Es wurde nach den Rege-
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lungen der katholischen Militdrseelsorge und nach den
Uberpriifungsmodalititen bei der Einstellung von Sol-
datenscelsorgern gefragt.

Konsens bestand darin. dass die Erfahrungen mit der
Rahmenvereinbarung in die Diskussion um eine Neu-
regelung der Soldatenseelsorge eingehen sollten. Es
liegt in jedem Fall ein Handlungsbedarf vor: Entweder
man entscheidet sich in Ablosung der Rahmenverein-
barung fiir eine Neuregelung in Ost und West, oder
man zieht noch einmal eine Verldngerung der Rah-
menvereinbarung in Betracht (auch wenn die Rahmen-
vereinbarung verldngert werden sollte, miisste sie ver-
dndert werden).

Nach dem Mittagsimbiss wurde der schriftliche
Bericht von Ulrich Barniske, Pfarrer in Brandenburg
und nebenamtlicher Soldatenseelsorger sowie Mitg~1ied
in der Synode der EKIBB und des Moderamens des
Reformierten Bundes. zur Kenntnis genommen und in
die Beratungen mit aufgenommen (s. Anlage)
AuBerdem wird ein Schreiben von Ludwig Grosse,
OKR in der Ev.-luth. Kirche von Thiiringen und Mit-
glied der Svnode der EKD. in die Diskussion einge-
fiihrt. in dem er Gesichtspunkte aus Gesprichen aufge-
listet hat. die er zur Vorbereitung der Konsultation mit
Soldatenseelsorgern aus seinem kirchlichen Bereich
geftihrt bat s Anlage).

Es wurden ganz grundsitziiche Anfragen nach dem
Stellenwert der Diskussion um eine Reform des
Militarseelsorgevertrages gestellt (z.B. von Hanna Fet-
koter. von Beginn an an der Debatte um eine Reform
beteiligt). Die Diskussion diirfe nicht den notwendigen
Streit in der Kirche wie in der Gesellschaft um die
Iragen der NATO-Strategie und der Beteiligung deut-
scher Soldaten an Kriegen ausblenden.

Den Teilnehmenden war bewusst, dass die neue
NATO-Strategie eine neue friedensethische Positions-
findung erforderlich macht. Auch im Hinblick auf
angekiindigte Verdanderungen der Struktur der Bundes-
wehr - hin zu einer Berufsarmee mit deutlicher Ver-
kiirzung der Dienstzeit fiir die Wehrpflichtigen - ist es
notig. die Soldatenseelsorge zu reformieren. dass
Kirchliche Dienste fiir die Soldaten optimal angeboten
werden kénnen.

Leitende Gesichtspunkte fir eine Reform
der Soldatenseelsorge

In einer weiteren Arbeitseinheit wurden von den
Teilnehmerlnnen der Konsultation leitende Gesichts-
punkte fiir eine Reform der Soldatenseelsorge erarbei-

tet.Auf dem Hintergrund der tiber Jahre intensiv
gefithrten Diskussion um eine Reform der Soldaten-
seelsorge und in Aufnahme der Erfahrungen, die in
den ev. Kirchen der neuen Bundesldnder mit der Rah-
menvereinbarung gemacht worden sind, scheidet fir
die TeiinehmerlInnen an der Konsultation die Ubernah-
me des bisherigen Militdrseelsorgevertrages fiir den
gesamten Bereich der EKD aus.

Auch eine zeitliche Verlingerung der Rahmenverein-
barung kommt nicht in Betracht, da langerfristig cine
unterschiedliche Regelung aus insbesondere kirchen-
politischen Griinden nicht hinnehmbar ist. Auflerdem
weist auch die Rahmenvereinbarung Regelungsinkon-
sequenzen auf (z,B. Verhdltnis Soldatenseelsorger-
Pfarrhelfer). die nicht fortgeschrieben werden diirfen
und insofern gegen die Option einer Verldngerung
sprechen.

Vielmehr ist - insbesondere aufgrund der Erfahrungen
mit der Rahmenvereinbarung - Modell B fiir die anste-
henden Verhandlungen mit der Bundesregierung zu
itbernehmen. Auf diese Weise wiirden die positiven
Erfahrungen, die mit der Rahmenvereinbarung gesam-
melt wurden, in ganz Deutschland Anwendung finden.
Modell B ist der in einem langen kirchlichen Mei-
nungsbildungsprozess gefundene Kompromiss zwi-
schen den Modeilen A und C. (Erstes erarbeitetes
Alternativmodell, die Red.) Nur Modell B wiirde
sicherstellen, dass nicht erneut kontroverse Diskussio-
nen ausbrechen wiirden, die von niemandem gewollt
werden und die neue Verunsicherungen bewirken
kénnten. Die Beschliisse der EKD-Synode und der
Mehrzahl der Gliedkirchen wiirden mit Modell B am
besten zur Geltung gebracht werden.

Zusammenfassung

Bei der Ubernahme von Modell B sollten folgende
Gesichtspunkte beriicksichtigt werden:

* Grundsitzlich sind fiir - hauptamtliche und neben-
amtliche - Militdrpfarrer/Soldatenseelsorger nur kirch-
liche Dienstverhiltnisse vorzusehen.

* Auch andere - den Militarpfarrern zugeordnete -
Mitarbeiterlnnen in der Soldatenseelsorge wie Pfarr-
helferlnnen sollen in einem kirchlichen Dienstverhilt-
nis beschaftigt werden.

* Die mit der Leitung der Soldatenseelsorge Beauf-
tragten diirfen nicht den Status staatiicher Beamter
innehaben, sondern miissen von der EKD eingesetzte
kirchliche Beamte oder Angestellte sein.
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* Es ist nicht notig, dass dem Leiter/der Leiterin der
kirchlichen Leitungsbehdrde der Titel eines Bischofs
/einer Bischofin verliehen wird: angemessener ist die
Bezeichnung eines Beauftragten des Rates der EKD
(fiir die evangelische Soldatenseelsorge in der Bundes-
wehr).
* Zu Kkldren ist, in wieweit die Dienste der Militirpfar-
rer/Soldatenseelsorger vom Staat refinanziert werden
kénnen. Zumindest misste der Arbeitsaufwand fur die
Erteilung des l.ebenskundlichen Unterrichts (LKL
finanziell erstattet werden, parallel zur Refinanzierung
beim Religionsunterricht; der Arbeitsaufwand fiir den
LKU macht 50% und mehr der gesamten Dienstzeit
aus.
* AuBlerdem muss in die Refinanzierungsverhandlun-
gen die Tatsache eingebracht werden, dass die Solda-
tenseelsorger - nicht zuletzt auf Wunsch des Staates! -
einen erheblichen Teil ihrer Arbeit fiir die Seelsorge
an Nicht-Kirchenmitgliedern aufwenden. Auch fiir
diese Leistungen steht der Kirche eine Refinanzierung
zu.
* Fiir den LKU muss eine vertragliche Vereinbarung
mit dem Staat getroffen werden.
* Der kirchliche Stellenplan fiir die Militarpfarrer/Sol-
datenseelsorger muss jeweils mit dem Staat abgespro-
chen werden.
* Die gegenwirtig giiltige Schliisselzuweisungsrege-
lung ("fiir je eintausendfiinfhundert evangelische Sol-
daten wird ein Militdrgeistlicher berufen™) stammt aus
einer Zeit, in der die iiberwiegende Mehrheit der Sol-
daten einer der beiden groBen Kirchen angehérte.
Besonders in den neuen Bundesldndern. aber nicht nur
dort, haben sich diesbeziiglich v6llig neue Verhiltnisse
ergeben. Deswegen muss die Schliisselzuweisung ver-
andert und der neuen Situation angepasst werden.
* Die Kirchensteuern der Soldaten sind an die jeweili-
gen Landeskirchen zu leiten.
* Die Gesamtkosten fur die Soldatenseelsorge sind aus
dem EKD-Haushalt zu tragen. Die Landeskirchen
bleiben insofern die eigentlichen Kostentrdger, als die
Einnahmen des EKD-Haushalts durch eine gliedkirch-
liche Umlage zustande kommen.
* Bei der Neuregelung der Soldatenseelsorge nach
Modell B konnen und sollen die Ev. Freikirchen betei-
ligt werden.
Protokoll:
Pfarrer D. Hermann Schaefer,
Generalsekretdr des Reformierten Bundes
Pfarrer Dr. Karl Martin,
Vorsitzender des dbv
Anlagen zum Protokoll:
- Erfahrungsbericht aus den neven Bundeslindern
- Schreiben von Ludwig Grosse

Soldatenseelsorge in den
neuven Bundesléndern

Erfahrungsbericht von Ulrich Barniske

1. Die Rahmenvereinbarung von 1996

Es war kein leichter Weg, den die Synoden der
EKD wie der ostdeutschen Gliedkirchen bis zum
Inkrafttreten der "Rahmenvereinbarung iiber die evan-
gelische Seelsorge in der Bundeswehr in den neuen
Bundeslandern" zu gehen hatten. Es gab z.T. sehr kon-
troverse Diskussionen, daneben auch erstaunlich grofe
Bereitwilligkeit, die vorgeschlagenen Regelungen z:
akzeptieren und anzuwenden. Als Mitglied der Lan-
dessynode der Evangelischen Kirche in Berlin-Bran-
denburg erinnere ich mich: noch sehr gut an diz 7.7
heftigen Diskussionen wihrend der Synodaltagung on
Mai 1996. Sie fithrten zu Beschliissen. die vermutiich
sicher akzentuiert sind, gleichwohl fiir die Diskussion
in den kommenden Jahren zumindest in der EKiB8
von Bedeutung sein werden. U.a. wurde beschlossen
(auszugsweise zitiert):

“Die Landessynode hilt an ihrem Ziel fest, den Mili-
tirseelsorgevertrag von 1957 durch eine grundsitzlich
neue Regelung abzulésen.

Die Rahmenvereinbarung ist fiir die Landessynode nur
hinnehmbar, wenn durch eine innerkirchliche Verein-
barung notwendige Festlegungen erfolgen .....

Die Landessynode erwartet von der EKD weiter-
fiihrende Verhandlungen, die es erméglichen, dass bis
zum Jahre 2003 eine gemeinsame Regelung in Kraft
tritt. Sie darf nicht in einer Ausweitung des Geltungs-
bereiches des Militdrseelsorgevertrages von 1957
bestehen; sie soll die Erfahrungen der &stlichen und
westlichen Landeskirchen aufnehmen. Jede Regelung
der Seelsorge an Soldaten fiir den Bereich unserer
Landeskirche bedarf der Zustimmung der Landessyn-
ode.”

Immer wieder sind verschiedene Kollegen und auch
ich in den vergangenen Jahren gefragt worden, warum
wir uns mit dem Militdrseelsorgevertrag und seiner
Anwendung in den neuen Bundeslindern so schwer-
tun, ja dies ablehnen. Es war nicht leicht, den Ge-
spriachspartnern aus der Bundeswehr deutlich zu
machen, dass wir aus den Erfahrungen des Verhiltnis-
ses Staat-Kirche in der DDR auch den SchluB der Ein-
bindung der Soldatenseelsorge in die kirchlichen
Strukturen zogen und darum auch gerungen haben. Ich
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habe in verschiedenen Gespriachen auch mit Offizieren
hoherer Dienstgrade die Entscheidungen erldutert und
den Eindruck gewonnen, dass in den Gespriachen
Informationsdefizite und Mif3verstdndnisse abgebaut
werden konnten. So stellen die genannte Rahmenver-
einbarung und die innerkirchlichen Vereinbarungen
nach meinem Eindruck jetzt eine hinreichende Grund-
lage fuir die Seelsorge an Soldaten im Bereich der 6st-
lichen Landeskirchen dar.

2. Praktische Erfahrungen

Seit dem Sommer 1996 hin ich nebenamtlich flir den
Bereich des Standortes Brandenburg an der Havel in
der Soldatenseelsorge titig. Inzwischen habe ich eini-
ge wichtige BErfahrungen gemaeht, die sich folgender-
malen zusammenfassen lassen:

* In den Bundeswehreinheiten gibt es einen deutli-
chen Bedarf an seelsorgerlicher Begleitung und Hilfe.
wobei festzuhalten ist, dass nur wenige der Wehr-
dienstleistenden bzw. Zeit- oder Berufssoldaten kirch-
lich gebunden sind. Die meisten Bitten um Gespriche
kommen von Nicht - Christen.

* Unter den Offizieren. besonders denen mit westdeut-
scher Herkunft, besteht eine zunehmende Gespréchs-
bereitschatt. Inzwischen hat sich ein spiirbares Ver-
trauensverhiltnis entwickelt. das immer wieder von
militdrischer Seite auch in Anspruch genommen wird.
Dies ist z.B. bei zwei Ungliicksfillen mit tédlichem
Ausgang im Herbst 1999. aber auch in der Vorberei-
tungssituation fiir den Kosovo-Einsatz deutlich gewor-
den. Gespriche mit Offizieren, die zuvor in der NVA
waren, wurden nach zdgerlichem Beginn zunehmend
oftener und zugleich verbindlicher.

* Es ist  nach wie vor schwierig, mit Zeitsoldaten
Gesprdche zu fihren, weil immer spiirbares Desinter-
esse erkennbar wird. Dies macht die Arbeitsgemein-
schaften fiir Unteroffiziere mitunter zu einer miihsa-
men Angelegenheit.

* 1m Lebenskundlichen Unterricht mit den Wehr-
dienstleistenden werden nicht nur vom EKA vorge-
schlagene Themen behandelt, sondern es wird auch
versucht, die Erfahrungen der jungen Menschen in
der fiir sie besonderen Situation zur Sprache zu brin-
gen. So lege ich groBBen Wert darauf, dass kein Vorge-
setzter an diesen Stunden teilnimmt. Die Moglichkeit,
offen sprechen zu konnen, wird immer wieder dankbar
wahrgenommen.

* Der Besuch der vierteljihrlich stattfindenden Stand-
ortgottesdienste wird nach rechtzeitiger Ankiindigung
in der Regel von Soldaten wahrgenommen, die offen-
sichtlich befohlen wurden. Auch wenn zumeist ansch-
liefend bei einem Friihstiick Gelegenheit zum Ge-
sprich angeboten und gern wahrgenommen wird, ist
diese Art der Teilnahme alles andere als befriedigend.
Dies wird iibereinstimmend - von evangelischer und
katholischer Seite - so beurteilt . (Standortgottesdien-
ste und Offiziers-Arbeitsgemeinschaften werden mog-
lichst 6kumenisch verantwortet und gestaltet).

* Die Begleitung der Soldaten in Vorbereitung auf den
Kosovo-Einsatz litt leider unter groen organisatori-
schen Schwierigkeiten seitens der Bundeswehr. Es ist
aber bereits absehbar, dass die Begleitung der Riick-
kehrer im Sommer dieses Jahres einen erheblichen
Zeit- und Kraftaufwand auch im Rahmen der seelsor-
gerischen Arbeit bringen wird. Dazu wird es auch ver-
bindlicher Absprachen mit den Verantwortlichen in
den Bundeswehreinheiten bediirfen.

3. Personliche Bewertung und Ausblick

Die seelsorgerische Begleitung der Bundeswehr-
Angehorigen ist nach meinen in mehr als drei Jahren
gemachten Erfahrungen eine sinnvolle und hiufig
auch hilfreiche Aufgabe (ich habe auch einige Antrag-
steller auf KDV mit positivem Ergebnis beraten kon-
nen). Filir mich war und ist es wichtig, diesen Dienst in
Ergdnzung zum Gemeindedienst zu tun; auf den
Dienst in der Gemeinde kann ich nicht verzichten.
Gleichwohl nehme ich den Dienst der hauptamtlichen
Kollegen sehr ernst und weil} inzwischen, wie schwer
es ist, den Erwartungen gerecht zu werden. Immer
wieder wird - wenn auch ohne die Schirfen friiherer
Gespriche - von militarischer Seite gefragt, ob nicht
die hauptamtliche Seelsorge in der Bundeswehr das
bessere Modell sei. Und diese Frage wird natiirlich
durch die Praxis der katholischen Militdrseelsorge wie
auch der evangelischen Militdrseelsorge in Polen noch
verstiarkt. Die Anzahl der Theologinnen und Theolo-
gen, die in den &stlichen Bundesldandern in der Solda-
tenseelsorge tétig sind, liegt schon tiber dem von dem
EKA eigentlich vorgesehenen Stand. Deshalb ist die
Behandlung dieser Thematik auch nicht einfach. Die
Diskussion wird in den kommenden Jahren im Zusam-
menhang mit dem Auslaufen der Rahmenvereinbarung
zum Jahresende 2003 sicher an Deutlichkeit zuneh-
men. Aus dem Kreis der Soldatenseelsorgerlnnen in
den ostlichen Landeskirchen weif ich. dass derzeit
wenig Neigung besteht, das Thema Rahmenvereinba-
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rung in groBer Offentlichkeit zu verhandeln, Als Mit-
glied einer Synode werde ich sehr gezielt dafiir eintre-
ten, dass die Gesamtproblematik deutlich benannt und
bearbeitet wird. ich halte das Modell der Rahmenver-
einbarung fiir eine durchaus praktikable Form der See-
Isorge an Soldaten in der Bundeswehr.

Zugleich plidiere ich auch hinsichtlich der kommen-
den Jahre fiir eine Form der Soldatenseelsorge, die
Moglichkeiten erstfnet, Soldatenseeisorge im Neben-
amt wahrzunehmen und dabei die Standortnihe zu
nutzen. Hinsichtlich der Gesamtproblematik bin ich
iiberzeugt, dass die in den vergangenen Jahren im
Bereich der 6stlichen Landeskirchen gemachten
Erfahrungen in den anstehenden Diskussions- und
Entscheidungsprozessen innerhalb der EKD zu
beriicksichtigen sind und von Gewicht sein werden.
Und.dies wird sicher auch angesichts verdnderter poli-
tischer Rahmenbedingungen gelten.

Anmerkungen

von Ludwig Grosse

(...) Aus den Gesprichen, die ich vorbereitend
mit Soldatenseelsorgern in Thiiringen gefiihrt habe,
nenne ich folgende Gesichtspunkte:

1. Am Status Kirchlicher Anstellung sollte festgehal-
ten werden. Sie wird als Hilfe empfunden, unabhingig
zu bleiben.

2. Esergeben sich daraus aber verwaltungstechnische
Probleme: Da der kirchlich angestellte Seelsorger
innerhalb der Bundeswehr nicht als Dienststelle gelten
kann, z.B. auch nicht iiber einen Stempel verfiigt,
der ihn fir Verwaltungsakte innerhalb seines Dienstes
legitimiert, ergeben sich komplizierte Abldufe im Ver-
waltungsbereich. Es wird deshalb empfohlen, in die
Arbeit an der Reform auch versierte Verwaltungsleute
einzubeziehen.

3. Ubereinstimmend wird die Freiheit des Dienstes
und die "hervorragende Unterstiitzung" der Arbeit
durch die militdrischen Dienststellen gertihmt.

4. Manche Seelsorge-Bereiche sind zu grofl. Deshalb
sollte auf eine ausreichende Finanzierung der Arbeit
geachtet werden, damit zu groBe Dienstbereiche gar
nicht erst entstehen.

5. Insbesondere im Zusammenhang mit Krisen-
Einsédtzen sei deutlich geworden: Es muss mehr Zeit
fiir wirklich personenbezogene Seelsorge zur Verfii-
gung stehen. D.h. strukturell: Nicht weniger Mittel als
bisher fiir diesen Dienst einsetzen, sondern diese eher
aufstocken. So wird berichtet, dass heimkehrende
Angehorige der Kosovo-Friedenstruppe mit erhebli-
chen inneren Stérungen zu tun haben, mit denen sie
sich nicht an ihre militdrischen Einheiten, sondern an
den Pfarrer wenden. Die Bearbeitung der inneren Kon-
flikte braucht Zeit, erweist sich aber als iiberlebensnot-
wendig.

So viel von uns hier. Im Augenblick bereiten die
Thiiringer Soldaten und ihre Seelsorger einen Zwi-
schenbericht vor, der auf der Frithjahrsynode unserer
Landeskirche im Mirz 2000 vorgesteilt werden soll.
Ich habe mir ein Exemplar fiir die Uberlegungen zur
Reform erbeten, das ich zu gegebener Zeit in die Kon
sultation einbringen, kann.

{Die Adresse des Autors ist der Redaktion bekannt und kann
im Einverstandnis mit dem Autor auf Anfrage mitgeteilt
werden)
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Militarbischof Lowe:

EKD plant Gesprdache uber
Militérseelsorge

Potsdam (epd).

Die evangelische Kirche wird nach der Sommerpause
mit dem Verteidigungsministerium Gespriche tiber die
unterschiedlichen rechtlichen Regelungen fiir die
Militdrseelsorge in Ost- und Westdeutschland fiihren.
Dies stellte Militdrbischof Hartmut Léwe in seinem
Bericht vor der 45. Gesamtkonferenz Evangelischer
Militdargeistlicher am 16. Méarz in Potsdam in Aus-
sicht. Anschlieflend sei mit Empfehlungen des Rates
der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) fiir
die Mititarseelsorge-Regelungen in der Zeit nach dem
31. Dezember 2003 zu rechnen. Bis dahin ist die Rah-
menvereinbarung zwischen EKD und Bundesregie-
rung befristet. nach der die Seelsorge in der Bundes-
wehr in den neuen Landern von Pfarrern wahrgenom-
men wird. dig Kirchenbeamte sind. An den westdeut-
schen Bundeswehrstandorten sind die evangelischen
Militarpfarrer entsprechend dem Militdrseelsorgever-
trag von 1957 Staatsbeamte auf Zeit. [n der Rahmen-
vereinbarung von 1996 hatten die Vertragspartner eine
Uberpriifung nach vier Jahren verabredet. Zum
Abschluf} der Konferenz pladierte Lowe vor den rund
120 Militdrpfarrern fiir eine ziigige Meinungsbildung
und mahnte, neuverliche innerkirchliche Konflikte zu
vermeiden. Verkrampfungen zwischen Kirche und
Bundeswehr wie in der ersten Halfte der 90er Jahre
konne man nicht gebrauchen. Eine neue Situation fiir
die Militdrseelsorge besteht Lowe zufolge darin. dass
in einigen Regionen nur noch ein Drittel der Bundes-
wehrsoldaten Mitglied einer Kirche ist.

Der Militdrbischof unterstrich, genauso wie die
Bundeswehr "kein Staat im Staat" sei, wolle die evan-
gelische. Militdrseelsorge keine ~“Militdrkirche™ oder
"Kirche in der Kirche" sein. Deshalb sei die Dienstzeit
der Pfarrer auf maximal zwolt Jahre begrenzt, davor
und danach seien sie in Kirchengemeinden titig. Er
rdumte ein, dass es derzeit nicht einfach sei. Pfarrer
mit Gemeindepraxis fiir den Dienst in der Militdrseel-
sorge zu gewinnen. Fiir diese Reserve seien neben den
hoheren Anforderungen bei der Personalauswahl
Unsicherheit {iber den Bestand der Bundeswehrstan-
dorte sowie familidre Skepsis maBgeblich.

Aus: epd-Wochenspiegel 12:2000 vom 23.3.00

Militérpfarrer sollten keine Staats-
beamten sein

Alexandersbader Gespréch: Ostliches Model
nachahmenswert

Bad Alexandersbad (epu

Militdrseelsorger sollten nach Meinung des Militér-
pfarrers Matthias Engelke (ldar-Oberstein) keine
Staatsbeamten sein. Bei einem Alexandersbader
Gesprich in der Evangelisch-Lutherischen Heimvolks-
hochschule sagte Engelke, das in den &stlichen Bun-
desldndern vorgegebene Modell des Kirchenbeamten
fir Militarpfarrer sollte auch auf den Westen der
Republik iibertragen werden. weil er dem Theologen
eine groBere Freiheit gegentiber dem Militdr gebe.
Engelke, der im Sommer wegen einer kritischen Stel-
lungnahme zum Kosovo-Konflikt bekannt wurde.
riumte zwar ein, dass die Militdrpfarrer gegenwirtig
in der Bundeswehr "sehr viel Freiheit" genieflien wiir-
den. Dennoch gebe es vereinzelt Fille von staatlichen
Ubergriffen. Uberdies sei es denkbar, dass es zu Span-
nungen zwischen Kirche und Staat kommen kdnne.
Die Kirche muss nach Meinung des Militdrpfarrers
wieder ins BewuBtsein riicken. dass Zielpunkt des Sol-
daten der Frieden und nicht der Krieg sei. Er habe den
Eindruck, dass dies in Vergessenheit geraten sei. Kri-
tisch duflerte sich Engelke zur "Vélkermordthese", mit
der die Einsidtze im Kosovo gerechtfertigt worden
seien. Zum religiosen Wissen der Soldaten merkte der
Militdarpfarrer an, die Kenntnisse seien tiberaus
bescheiden, bei den Soldaten aus dem Osten sogar
noch geringer. Der lebenskundliche Unterricht in der
Bundeswehr konne freilich keine volksmissionarische
Veranstaltung sein, weil er als eine Form der Erwach-
senenbildung Freiheitlichkeit voraussetze.

Quelle: Evangelischer Pressedienst, Landesdienst Bayern,
1588/06.12.99
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Nicht nur gregorianische Gesénge ...

Rede zur Verleihung des Julius-Rumpf-Preises

as Ritual der Preisverlei-

hung von Stiftungen sieht

es vor. dass auch den Stif-
tern des Preises Gelegenheit gege-
ben wird, ihre Motive und Absich-
ten darzulegen - zumal wenn es
die erste Preisverleihung einer neu
aus der Taufe gehobenen Stiftung
ist. Fiir meinen Mann und mich
tibernehme ich heute diese Aufga-
be.

Der Gedanke, dass Christen
sich mit ithren Gaben, Kriften und
Mitteln in die Gesellschaft ein-
bringen und nicht nur threr from-
men Innerlichkeit leben sollten,
hat sich inzwischen herumgespro-
chen und war uns beiden eigent-
lich immer selbstverstindlich. Die
Frage ist nur: wie, wo, auf welche
Weise? Man kann vieles erwigen:
soziales Engagement in der Orts-
gemeinde, Aktionen auf dem Kir-
chentag, Spenden allerorten, einen
Einsatz in den Krisenherden dieser
Welt oder eine Demonstration
zugunsten des Schuldenerlasses
fiir die darmsten Drittweltlander.
Fast alles davon verbietet sich fiir
Menschen jenseits einer gewissen
Altersgrenze; bleiben eigentlich
nur noch Spendenschecks, ausge-
fullt im stillen Kdmmerlein, denn
"die Linke soll nicht wissen, was
die Rechte tut". Als das Projekt
einer Stiftung dann in langen
Erkundungen und Beratungen all-
mihlich reifte, gab es natiirlich

von Ingrid Rumpf

ater und Ingrid Rumpf. hinten: Dr. Eberhard Rumpf’

Im Mai verlieh die Martin-Nieméller-Stiftung in
Wiesbaden erstmalig der Julius-Rumpf-Preis.
Der Stifter des Preises, Dr. Giinther Rumpf. ist
der einzige noch lebende Sohn von Pfarrer Juli-
us Rumpf (1874 - 1948), Weggefihrte von Mar-
tin Nieméller und Mitglied der Bekennenden
Kirche. Mit dem Preis in Hohe von 10.000 DM
sollen einzelne und Gruppen ausgezeichnet
werden, die "innerhalb oder auferhalb kirchli-
cher Strukturen in sinnvollen Projekten Struktu-
ren der Toleranz und der gewdaltfreien Konflikt-
losung, der Mitmenschlichkeit und der Versoh-
nung"" aufbauen. Den diesjihrigen Preis erhielt
die evangelische Kirchengemeinde in
Joachimsthal/Brandenburg fiir ihr Musik-
Projekt BAFF ("Bands auf festen Fiifien”). Die
Gemeinde versucht sehr erfolgreich, mit dem
Aufbau einer weltoffenen und alternativen kul-
turellen Szene den rechten Kameradschaften
das Wasser abzugraben,

Wir dokumentieren in Ausziigen die Rede von
Ingrid Rumpf, in der sie fiir eine Verbindung
des “Geists der Bergpredigt” mit dem “schin-
sten Kind der Aufkldrung, dem Geist der Phi-
lanthropie” plidiert.

gewisse Hemmungen, mi
Wohltaten so frei und
selbstbewufit an die
Offentlichkeit zu treten.
Die feierliche Preisveriei-
hung mit Presseanwesen-
heit und Laudatio steht
doch zu deutlich im Wider-
spruch zur eben angedeute-
ten Tradition stiller Wohi-
tatigkeit. Doch wir kamen
zu der Uberzeugung, dass
in unserer Zeit christliche
Wohltitigkeit und biirger-
schaftliches Engagement
nicht mehr in verschiede-
nen Welten angesiedelt
sein diirfen und dass dann
eben auch das 6ffentliche
Bekenntnis zu dem, was
man tut und erreichen
mochte, dazu gehort. Eine
Stiftung erschien uns
zudem der geeignete Weg,
Menschen zu ermutigen
und zu foérdern, die das tun.
was wir nicht mehr tun
kdnnen.

Es war jedoch die Hilfe der
Martin-Nieméller-Stiftung

VERANTWORTUNG 26/2001 47




BURGERENGAGEMENT

ndtig, um nicht zu sagen unerlaBlich, damit dieses sehr
vage Phantasiegebilde namens "Stiftung" in die Wirk-
lichkeit treten konnte. Wir mdchten an dieser Stelle
Herrn Prof. D. Martin Stéhr und Frau Claudia Sievers
von der Martin-Niemdller-Stiftung und unserem Nef-
fen Dr. Eberhard Rumpf fiir die Geburtshilfe bei
einem schwierigen Entstehungsprozel danken. Unser
Dank gilt auch Herrn Rechtsanwalt Dr. Elmar Bopp,
der bei der Formulierung der Satzung unverzichtbare
Hilfestellung leistete, desgleichen danken wir Herrn
Korn von der Landesbank Hessen-Thiiringen flir seine
Hilfe bei der Abwicklung der finanztechnischen Pro-
bleme.

Gestatten Sie mir einen kurzen historischen
Riickblick. um die Tradition aufzuzeigen, in der uns
mit der Begriindung einer Stiftung sehen.

Es gab eine Zeit in Deutschland, da war die
Nihe zwischen birgerschaftlichen Engagement aus
dem philanthropischen Geist der Aufkldarung und prak-
tischem im Glauben wurzelnden Christentum eine
Selbstverstiandlichkeit. und zwar vor allem im
begrenzten Raum stadtischer Gemeinden. Besonders
die freten Reichsstidte wie Frankfurt/Main bildeten im
18.%und 19. Jahrhundert ein in dieser Beziehung sehr
eigenstiandiges und ergenwilliges "Biotop". Die Fami-
lien Rumpf und Passavant, die Herkunftsfamilien von
Julius Rumpt und seiner Frau Emmy geb. Passavant
waren tief verwurzelt in diesem Milieu. Sich mit
bedeutenden Betragen und ehrenamtiicher Tatigkeit
im verzweigten Netz stddtischer Stiftungen einzubrin-
gen. gehdrte zum Stolz und zum Selbstwertgefiihl die-
ser Frankfurter Birgertamilien. Ich nenne nur die
Senckenberg'sche Stiftung, das Staedel'sche Kunstmu-
seum. das Armenhospital. das Heilig-Geist-Hospital
und die von Dr. Heinrich Hoffmann (dem Struwwelpe-
ter-Autor) initiierte "Anstalt fiir Irre und Epileptische".
Der Bau dieser letztgenannten Anstalt. die nach sehr
modernen und Kostenaufwendigen Gesichtspunkten
geplant war. erforderte z.B. die gewaltige Summe von
600.000 Reichstalern. Das Geld wurde fast ausschlief3-
lich aus Spenden von Frankfurter Biirgern aufge-
bracht. Dr. Gustav Passavant. der unermiidliche Férde-
rer von Heinrich Hoffmanns Irrenhausplan, betonte in
seiner Rede zur Grundsteinlegung. wie stolz die
Frankfurter sein diirften auf dieses architektonisch
anspruchsvolle und spiter weithin sichtbare Gebiude,
das sich allein dem Wunsch verdanke, den so lange
gequilten und von der Gemeinschaft ausgeschlosse-
nen Mitbiirgern ein menschenwiirdiges Leben mit
Aussicht auf Linderung threr Leiden zu gewihren.
Ubereinstimmend wurde (...) das Zusammenwirken
des christlichen und philanthropischen Geistes

beschworen. Es soliten sich stadtbiirgerliche Verant-
wortung, christliche Wohltatigkeit und die Gewihrung
von Menschenrechten fur alle, die menschliches Ant-
litz tragen, vereinigen. in diesem Sinne wurde auch
Wert daraut gelegt, dass sowohl in den Spenderlisten
als auch in den Krankenstaticnen die jiidischen Mit-
biirger Aufnahme fanden. Man bekannte sich deutlich
zu diesem Prinzip. Es gibt Zeiten, da ist Deutlichkeit
nétig: Damals, in der Miste des 19. Jahrhunderts, war
die Ausgrenzung der suien schon in vollem Gange.

Die deutsche Reichsgriindung 1871 bedeutete
fiir die meisten Reichsstddte das Ende threr freiheitli-
chen Existenz. Mit dem Entstehen einer gut funktio-
nierenden Sozial- und Kulturbiirokratie begann die
Aushohlung des Stiftungswesens in den Stiadten. Wenn
es stimmt, was Ralf Giordano festzustellen meint, dass
in der kaiserlichen Gesellschaft in Deutschland zwi-
schen 1871 und 1918 ein "langsamer Verlust der
humanen Orientierung” stattfand, so mag man den
Verfall des Stiftungswesens hinzuzdhlen. lhren Stolz
und ihr Selbstbewufitsein zogen die Birger - oder
muss inan sagen: Untertanen? - jetzt nicht mehr so
sehr aus eigenstandigen kulturférdernden und philan-
thropischen Aktivitdten. als vielmehr aus den Denk-
miélern verblichener Heroen und ruhmreicher Vertreter
der Obrigkeit, aus Sedanstagen und Militirparaden.
Und ziemlich schnell gab es dann Gruppen, die in die
vaterldndischen Kulte nicht einbezogen waren: die
"Sozis" oder "vaterlandslose Gesellen", "Volksfremde"
und "Reichsfeinde". Wie das weiterging und - begiin-
stigt durch Krieg und Krisenerscheinungen in anderen
Bereichen - in einer moralischen und politischen Kata-
strophe ohne gleichen endete, will ich hier nicht weiter
ausfiihren. Mir geht es, wenn ich thren Blick hier auf
eine sozio-kulturelle Entwicklung lenke, die man mit
Recht als "Verlust der humanen Orientierung" durch-
aus beschreiben kann, um folgende Feststellung: Die
Kirche, die Christen in ihrer erdriickenden Mehrheit,
waren Teil dieser Entwicklung und nicht ein Damm,
an dem sie sich brach oder der sie auch nur aufgehal-
ten hitte.

Als 1934 in Barmen das Bekenntnis gegen Ideo-
logie und Liige, gegen Unmenschlichkeit und staatli-
chen Allmachiswahn formuliert wurde und dann die
Strukturen der Bekennenden Kirche mithsam aufge-
baut wurden, war es zu spit, die Katastrophe noch
abzuwenden. Man konnte nur noch reagieren. Allein
das aber war schon - wir wollen es nicht vergessen,
wenn wir heute iber "Mut" reden - mit tédlichem
Risiko verbunden. Dass sie gekdmpft und gelitten
haben, was sie gewagt. bekannt und trotz allem noch
erreicht haben, die Martin Nieméller, Julius Rumpf,
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Paul Schneider und viele andere in den engen Gren-
zen, die ein barbarisches Regime thnen lie, darf dem
kollektiven Gedichtnis nicht verloren gehen. Die
Mehrheit der Christen hat jedoch die Aushdhlung
ihres Glaubens gar nicht bemerkt. Es gab ja die
Fluchtburg der Innerlichkeit, den Glauben tief da drin-
nen, den einem keiner nehmen kann, die stille Wohltat
am Nichsten, das Gebet im Kammerlein. Vor allem
aber gab es die Gewiflhe:t des Heils und seine ali-
sonntdgliche Bestitigung in Gottesdienst, Abendmahl
und Liturgie. Bonhoefters Meinung, dass man in der
Kirche nicht gregorianische Gesinge singen kdnne.
wenn man es geschehen lasse, dass drauflien die Juden
abgefiihrt werden, entsprach nicht einer allgemein
geteilten Vorstellung.

Mehr als 50 Jahre sind seitdem ins Land gegan-
gen. Die Welt hat sich verdndert und mit ihr unsere
Sprache, unsere theologischen und ethischen Denkmu-
ster, die Wege der Kommunikation und die allgemei-
nen gesellschaftlichen und staatlichen Rahmenbedin-
gungen. Macht es da noch einen Sinn, bei der Begriin-
dung einer Stiftung zu Beginn des 21. Jahrhunderts an
die genannten Erfahrungen anzukniipfen? Auch wir
haben lange dariiber nachgedacht, ob Namen wie Mar-
tin Niemoller und Julius Rumpf noch ein Ansporn sein
koénnen, wenn man heute Menschen ermutigen will,
Verantwortung zu iibernehmen, schlimme Dinge in der
Gesellschaft nicht treiben zu lassen und Dimme zu
errichten gegen Gewalt, Intoleranz, Entwiirdigung und
soziale Kilte. Was 1dBt sich heute noch vergleichen

mit den alten Geschichten, die ich da gerade erzihlt
habe?

Wir meinten ein Grundmuster in allem - dem
Fritheren und dem heutigen - zu entdecken: nidmlich
dass die Errichtung solcher Damme gegen den Verlust
der humanen Orientierung in einer Gesellschaft eine
Aufgabe in jeder Epoche ist, dass die Humanitét der
Inhumanitit, die Gerechtigkeit der Ungerechtigkeit,
die Menschenliebe der Menschenverachtung immer
nur abgerungen werden konnen - mit Phantasie, Mut,
Zahigkeit und oft hohem persénlichem Einsatz. Der
Geist der Bergpredigt und der Gleichnisse Jesu einer-
seits und der Geist der Philanthropie. dieses schonsten
Kindes der biirgerlichen Aufkldarung, andererseits
gehoren eng zusammen. Diejenigen, die das begriffen
haben, sind fast immer Kdmpfer gewesen. Der Riick-
zug in die Innerlichkeit ist dabei sicher ein notwendi-
ges Atemholen, ist zugestandenermalien auch eine
legitime Weise, Glauben zu leben: Aber wenn es die
Kémpfer nicht gibt, wird der Raum fiir solch friedvol-
le Selbstgeniigsamkeit bald eng werden.

Wir haben uns also entschlossen, ein Stiftung zu
begriinden, um mutigen, phantasievollen und wir-
kungsvollen Einsatz fiir Mitmenschlichkeit, fiir
gewaltloses, kreatives Miteinander zu férdern und an
die sprichwértliche "groBe Glocke" zu hdngen, damit
das gute Beispiel Nachahmer und Férderer finde.

Wir freuen uns, heute das Joachimstaler Musik-
projekt mit dem Julius-Rumpf-Preis auszeichnen zu
kénnen.

" REGISTER FUR DIE VERANTWORTUNG

Liebe Vereinsmitglieder,
liebe Freundinnen und Freunde des dbv,

unser Mitglied Riudiger Jungbluth aus
Leipzig hat in verdienstvoller Arbeit ein
Register fur die Hefte 1 bis 21 der Zeitschrift
"Verantwortung', erstellt, um die Zeitschrift
fur den Verein besser zu erschlieflen und
zugdnglich zu machen.

Bisher sind bereits die Teile

- Chronologischer Gesamtindex
- Autorenverzeichnis !
- Resolutionenverzeichnis und

- Presseartikelindex

erstellt.

Geplant sind noch ein
- Personenverzeichnis und ein
- Stichwortverzeichnis. !

Diese letzten beiden Teile konnte Ridiger !
. Jungbluth nach der Beendigung seines Stu-

i diums aus Zeitgrinden leider nicht mehr

. erstellen, weshalb wir dringend eine(n) Mit- |
i arbeiter(in) fur die FortfGhrung dieser Arbeit
suchen.

Interessiert2 Dann rufen Sie bitte unter der
Redaktionsadresse an.

VERANTWORTUNG FUR DAS REGISTER ?
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Neu in der Redaktion: Gudrun Schreiber

An der vorliegenden Ausgabe der "Verantwortung"
hat das erste Mal Gudrun Schreiber aus Lim-
burg/ Lahn mitgewirkt. Gudrun Schreiber ist Gym-
nasiallehrerin mit den Féchern Deutsch und Politik.
thre Aufgabenfelder in der Redaktion sind die
Bereiche Informationsrecherche und Manuskriptbe-
arbeitung.

Vorstandsarbeit: Mitarbeiterinnen gesucht

Seit dem Ausscheiden von Hajo Stabenau aus
dem Vorstand (siehe "Verantwortung" 25/2000,
Seite 60) ist der Posten des stellvertretenden Vorsit-
zenden vakant. Auflerdem sind von den méglichen
sieben Beisitzerposten gegenwdrtig nur vier
besetzt. Wir suchen also Mitarbeiterlnnen for die
Vorstandsarbeit. Der mit der Vorstandsarbeit ver-
bundene Zeitaufwand betrifft die Teilnahme an
den Sitzungen. Die ca. vier Sitzungen pro Jahr fin-
den in der Regel in Wiesbaden bzw. in Frankfurt/
Main statt. Auf der nachsten Mitgliederversamm-
lung am 6. Mai 2001 in Minchen wird der Punkt
"Vorstandswahien" auf der Tagesordnung stehen.
Wir mochten diejenigen, die zur Mitarbeit bereit
sind und Interesse daran haben, bitten, sich mit
dem Vorsitzenden Dr. Karl Martin in Verbindung
zZu setzen.

Mitgliederversammlung 2000 in Milheim

Die auf der Mitgliederversammlung 2000 in Mul-
heim verabschiedeten Resolutionen werden in der
vorliegenden "Verantwortung" abgedruckt. Der
Resolution Nr. 31 "Kultur- und Sozialsteuer statt
staatlicher Kirchensteuereinzug" ist das Diskussi-
onspapier der gleichnamigen Arbeitsgruppe des
dbv beigefigt. Die Resolutionen Nr. 32 und 33
befassen sich mit der Reform der Soldatenseelsor-
ge. Die in der ersten Haélfte der neunziger Jahre
gefUhrte Diskussion Uber die Soldatenseelsorge
muf3 neu aufgenommen und weitergefohrt wer-
den, da die jetzige Regelung fir den Seelsorge-
dienst im Jahr 2003 auslduft und die Suche nach
einer Anschlufiregelung begonnen hat. Die Resolu-
tionen Nr. 34 und 35 weisen auf die friedensethi-
schen Konsequenzen aus dem Kosovo-Krieg und
auf die Méglichkeiten einer praventiven Konfliktbe-
arbeitung auf dem Balkan hin. Die im Anschluf3 an
die Resolutionen abgedruckte Erklarung des Netz-

werkes Friedenssteuer wurde auf der Mitglieder-
versammlung vorgestellt und erldutert. Die Mitglie-
derversammlung hat die Verteilung der Erklérung
im dbv und ihren Abdruck in der "Verantwortung"
ausdricklich gebilligt und stellt es allen Vereinsmit-
gliedern, Freunden und Lesern frei, sich der
Erklarung durch Unterschrift persénlich anzusch-
liefien.

AG "Kultur- und Sozialsteuer”

Die Arbeitsgemeinschaft des dbv "Kultur- und Sozi-
alstever" ist 1998 gegrindet worden. Sie hat sich
ein- bis zweimal pro Jahr in Frankfurt/Main getrof-
fen. Als erstes Zwischenergebnis threr Arbeit hat
sie das Diskussionspapier "Kultur- und Sozialsteuer
statt staatlicher Kirchensteuereinzug" vorgelegt,
das von der Mitgliederversammlung 2000 in MUI-
heim zustimmend zur Kenntnis genommen und der
Resolution Nr. 31 als Anlage beigefigt wurde. Das
jingste Arbeitstreffen fand am 25. November
2000 statt. Dabei erfubr das Reformmodell fur eine
Gemeinwobhlfinanzierung noch einmal eine Modifi-
kation. Die Verdanderungen wurden als so gewich-
tig empfunden, daf} sich die AG entschlof3, den
bisherigen Namen "Kultur- und Sozialstever" auf-
zugeben und statt dessen von einem "Burger-
schaftsanteil" an der staatlichen Steverpflicht fur
Gemeinwohlaufgaben zu sprechen. In der néch-
sten "Verantwortung" finden Sie ndhere Informatio-
nen dazu. Zum "Kern" der AG "Birgerschaftsanteil"
gehéren:

Prof. Dr. Friedrich Battenberg

Christlnnen bei Bundnis 20/Die Grinen
Guttenbrunnstr. 5, 64347 Griesheim,

Tel: (06155) 62154

Dr. Magdalene BuBmann

Bensberger Kreis/ Verein zur Umwidmung von Kir-
chensteuern

Max-Fiedler-Str. 16, 45128 Essen,

Tel: (0201) 236006; Fax: (0201) 236006

Dr. Karl Martin

Vorsitzender des dbv

Am Heienberg 4, 65193 Wiesbaden, Tel: (0611)
542179; Fax: 9545911

e-mail priv: karl.martin@gmx.de; e-mail dbv: die-
trich-bonhoeffer-verein@dike.de

Dr. Till Miller-Heidelberg

Bundesvorsitzender der Humanistischen Union
Veronastr. 10, 55411 Bingen,

Tel: (06721) 1812-0; Fax: (06721) 1812-10
e-mail: 0672118120-0001@t-online.de
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Ingenieur Hermann Ritter, Schriftfihrer des dbv
Betftinastr. 34, 81739 Minchen,

Tel: (089) 6019837, Fax: 6016390

Rechtsanwadltin Joy Hensel

Theodorenstr. 13, 65189 Wiesbaden, Tel: (0611)
3417825; Fax: 3417826

Mobil: (0175) 2402965; e-mail: JoyHensel@aol.com

Veranstaltung "Streitfall Kirchensteuer"

Die AG "Birgerschaftsanteil" hat beschlossen, am
Freitag, den 23. Mérz 2001, um 19.30 Uhr in Frank-
furt/Main eine Veranstaltung zum Thema "Streitfall
Kirchensteuer" durchzufihren. Nach einer Vorstellung
des Reformmodells "Burgerschaftsanteil' an der staat-
lichen Steverpflicht fir Gemeinwohlaufgaben soll eine
Podiumsdiskussion Gelegenheit geben, das Fur und
Wider kennenzulernen und auszutauschen. Wer eine
Einladung zu der Veranstaltung zugeschickt bekom-
men mochte, wende sich bitte an den Vorsitzenden
des dbv Dr. Karl Martin, Am Heienberg 4, 65193
Wiesbaden, Tel: (0611) 542179.

Jahrestagung 2001 in Minchen

Die lahrestagung vom 4.-6. Mai 2001 in Minchen
wird sich mit dem Thema "Widerstandserfahrungen
und gesellschaftliche Verantwortung" befassen. Mit-
veranstalter sind die Evangelische Stadtakademie
Minchen, das Okumenische Netz Bayern und die
WeiBle Rose Stiftung Minchen. Das vorlaufige Pro-
gramm wird zusammen mit der vorliegenden "Verant-
wortung" verschickt. Das Programm ist - wie gesagt -
noch vorlaufig: Es fehlen noch die organisatorischen
Hinweise fur die Anmeldung, es fehlen noch die Kor-
rekturen usw. Dennoch enthdlt es bereits den wesent-
lichen Tagungsablauf. Die Verschickung des endgulti-
gen Programms ist fur Februar/Mérz vorgesehen.

Kuratoriumssitzung 2001 in Frankfurt

Das Kuratorium des dbv wird zu seiner nachsten Sit-
zung zusammenkommen am Samstag, den 30. Juni
2001, um 11.00 Uhr in Frankfurt/Main. Auf der
Tagesordnung werden stehen: Gesprdch mit Prof. Dr,
Christian Gremmels von der Internationalen Bonho-
effer-Gesellschaft, das neue Reformmodell "Birger-
schaftsanteil" an der staatlichen Steuerpflicht fir
Gemeinwohlaufgaben und die Diskussion um ein bir-
gerschaftliches Engagement (vgl. die Umfrage der

Enquete-Kommission des Bundestages zur Zukunft des
biurgerschaftlichen Engagements). Hinzu kommt die
Vorbereitung der Jahrestagung 2002 in Iserlohn.

Herbsttagung 2001 in Wiesbaden

Uber die letzte Herbsttagung in Halle/Saale, die unter
dem Thema "Gewissenskonflikte - unentbehrlich oder
Uberflissig? Was kann Kirche zur Werteorientierung
beitragen?" stand, werden wir in der ndchsten "Ver-
antwortung" berichten. Zu der Delegation, die aus
Wiesbaden nach Halle gefahren war, gehérten das
erste Mal Vertreter der Ev. Stephanusgemeinde Wies-
baden mit Pfarrer Michael Arndt. In Zukunft wird
die Stephanuskirchengemeinde Mitveranstalter unse-
rer Herbstseminare sein. Fir das Herbstseminar vom
19.-21. Oktober 2001 in der Ev. Stephanusgemeinde
in Wiesbaden wurde das Thema Ehrenamt und buir-
gerschaftliches Engagement ausgewdhlt.

29. Evangelischer Kirchentag

Vom 13. - 17. Juni 2001 findet in Frankfurt am Main
der 29. Evangelische Kirchentag statt. Zum ersten Mal
wird auch die Martin-Nieméller-Stiftung e.V. auf
dem “Markt der Méglichkeiten” mit einem Stand ver-
treten sein, auf dem sie ihr “Projekt Peremoha”
vorstellen wird. Peremoha ist ein Dorf in der Ukraine,
das 1943 von Deutschen zerstért wurde und dessen
Uberlebende Bewohner zur Zwangsarbeit nach-
Deutschland verschleppt wurden. Die Martin-Niemol-
ler-Stiftung plant dort den Bau einer Begegnungsstat-
te. Der Stand wird im Marktbereich 3 “In Freiheit
leben” in der Themengruppe “Zukunft der Demokra-
tie” zu finden sein. Mitglieder der Gruppe freuen sich
auf Besuch aus dem Umfeld des Dietrich-Bonhoef-
fer-Vereins. Die Martin-Nieméller-Stiftung wird am
Stand - wie es unter Freunden Ublich ist - auch Mate-
rial Uber den dbv bereit halten. Dazu wird es Tee aus
dem Samowar geben und interessante Begegnungen
mit Menschen aus Peremoha.

Dank an das Diakonische Werk Thi’lringen

fur die Bereitstellung - nein, keines west-éstlichen
Divans, aber immerhin eines Raums fir west-6stliche
Redaktionssitzungen. Auf halbem Weg sich entgegen-
kommen: das tun die Redaktionsmitglieder aus Leip-
zig, Halle, Wiesbaden und Limburg gerne im neuen
Haus des Diakonischen Werks in Eisenach.
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Kultur- und Sozialsteuer statt staatlicher
Kirchensteuereinzug

Reformmodell fir die Gemeinwohlfinanzierung in einer
multikulturellen und multireligiosen Gesellschaft

Ein Diskussionspapier der Arbeitsgruppe
"Kultur- und Sozialstever" des dbv

Frankfurt. April 2000

EinfOhrung

Prie gegenwirtigen Formen fir die Gemeinwoh-
[finanzierung. zu denen das Kirchenverfassungsrecht
bzw. das Staatskirchenrecht gehort. hat die Bundesre-
publik Deutschland aus ihrer Verfassungs- und Rechts-
veschichte ibernommen. Dahinter steht ein bestimm-
tes Staats- und Gesellschaftsverstindnis. Der Staat gilt
als der Inbegriff des oftentlichen Gemeinwohlgedan-
kens. Davon unterschieden werden die privaten Inter-
essen der Biirgerinnen und Biirger, threr Vereinigun-
gen und Gesellschaften.

Eine besondere Stellung wird den christlichen
Kirchen eingerdumt. Sie gelten als quasi staatliche
IFinrichtun-gen. In den Artikeln der Weimarer Reichs-
verfassung von 1919 fir die Religionsgesellschaften.
die von dem Grundgesetz 1949 iibernommen wurden.
wird die Re-ligion fast wie ein Geburtsmerkmal
behandelt. Die Bestimmungen gehen davon aus, daf3
die iiberwiltigende Mehrheit der Bevolkerung einer
der beiden christlichen Kirchen angehort. Alle diese
Vorausset-zungen haben sich grundlegend geédndert.
Die volks-kirchlichen Milieus sind abgeschmolzen. Es
ist eine Pluralisierung der religisen Landschaft einge-
treten,

In den letzten Jahrzehnten hat sich neben den
staatlichen Zustdndigkeiten und den privaten Interes-
sen ein mittlerer Bereich herausgebildet und erheblich
an Bedeutung zugenommen. in dem zentrale Gemein-
wohlaufgaben wahrgenommen werden. Biirgerinitiati-
ven stossen wichtige Entwicklungen an. Bei der
Losung gesellschaftlicher und internationaler Proble-
me sind die Nicht-Regierungsorganisationen (NGO's)
ein unverzichtbares Element geworden. Das Subsi-
diaritdtsprinzip besagt. daB} die Erbringung sozialer

und anderer gemeinwohlorientierter Leistungen zuerst
die Angelegenheit der Institutionen im mittleren
Bereich ist; erst wenn sich im mittleren Bereich nie-
mand fiir diese Aufgaben findet, soll der Staat "subsi-
didr” titig werden.

Ein typisches Merkmal dieses mittleren Berei-
ches ist es. daB er auf eine Art Mischfinanzierung
durch offentliche und private. teilweise steuerbegiin-
stigte Mittel angewiesen ist. Gegenwirtig gibt es hier
jedoch keine verldBlichen, fiir alle in gleicher Weise
geltenden Regelungen. deren demokratische Legiti-
mierung als ausreichend betrachtet werden kann. Den
einen gelingt es, staatliche Mittel und privatwirtschaft-
liche Unterstiitzung zu mobilisieren. wihrend andere
weitgehend oder ganz davon ausgeschlossen bleiben.
Den Kirchen wird mit der Praxis des staatlichen Kir-
chensteuereinzugs eine Privilegierung gewihrt, die in
einer multikulturellen und multireligidsen Gesellschaft
nicht mehr als angemessen bezeichnet werden kann.

Die bisherige Diskussion dieses ganzen Fragen-
komplexes stand in der Gefahr, sich zu stark auf die
Abschaffung der Kirchensteuer zu konzentrieren. Eine
starkere Trennung von Staat und Kirche und eine
Gleichbehandlung der Kirchen mit anderen gemein-
wohlorientierten Institutionen und Religionsgesell-
schaften bleibt zwar eine unabdingbare Forderung.
Das vorliegende Reformmodell geht jedoch davon
aus, dalb zur Erreichung dieses Zieles ein realistischer
Weg gesucht werden mul3. Es wird vorgeschlagen,

* den staatlichen Kirchensteuereinzug zu been-
den (wobei es den Kirchen iberlassen bleibt, ob sie
die Kirchensteuer mit eigenem Einzugssystem inner-
kirchlich fortsetzen wollen)

* und fiir den mittleren Bereich gemeinwohlori-
entierter gesellschaftlicher Institutionen ein neues
Finanzierungssystem (die sogenannte "Kultur- und
Sozialsteuer") einzufiihren.
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Mit der Anderung des Einzugsverfahrens fiir die
Kirchensteuer wiirde sich deren Charakter in der
Weise dndern. daf sie sich von einem Instrument der
Fremdfinanzierung zu einem Mittel der Eigenfinanzie-
rung verwandeln wiirde.

Selbstverstindlich gehoren auch die Kirchen zu
den gemeinwohlorientierten gesellschaftlichen Institu-
tionen, die Empfanger der "Kultur- und Sozialsteuer"
sein sollen. Sie werden mit allen Institutionen. die die-
sen Status erhalten, soweit als méglich gleichbehan-
delt. DaB die Kirchen zusétzlich eine innerkirchliche
Eigenfinanzierung vornehmen kénnen, ist nicht nur
unbedenklich, sondern auch wiinschenswert. Im Sinne
des Prinzips der "Mischfinanzierung" sollten még-
lichst alle Institutionen - neben der "Kultur- und Sozi-
alsteuer” - zu Formen der Eigenfinanzierung angeregt
werden. Fiir die Kirchen wiirde das hier vorgestellte
Refgrmmodell bedeuten, dafl der Anteil der Eigenfi-
nanzierung (Kollekten, Spenden, Kirchgeld und evtl.
"innerkirchliche" Kirchensteuer, Stiftungen, usw.) an
der kirchlichen Gesamtfinanzierung ansteigen miifite.
Viele nichtkirchliche Institutionen, die sich bisher
weitgehend aus Eigenmitteln finanzieren muflten, wiir-
den durch die "Kultur- und Sozialsteuer" eine Entla-
stung und eine Forderung in ihren wichtigen Aufgaben
erfahren.

Reformmodell

Das Reformmodell fiir die Gemeinwohlfinan-
zierung in einer multikulturellen und multireligitsen
Gesellschaft ist durch die Regelungen, wie sie in Itali-
en zur Finanzierung der Religionsgesellschaften und
ihrer sozialen Aktivititen eingefiihrt worden sind,
angeregt worden.

Mit der "Kultursteuer" in Italien wurde eine
Staatsfinanzierung der Kirche durch eine Art Biirgerfi-
nanzierung abgel6st. Das italienische Modell "Kultur-
steuer" ist mittlerweile auch in Spanien eingefiihrt
worden. "In Italien und Spanien konnen sich die Steu-
erzahler seit 1990 bzw. 1988 entscheiden, ob 0,8 %
(Italien) oder 0,5 % (Spanien) der Lohn- bzw. Ein-
kommensteuer kirchlichen oder anderen sozialen oder
kulturellen Zwecken zuflieBen sollen" (Jens Petersen,
Die Kirchensteuer - Eine kurze Information, Eigenver-
lag 3. aktualisierte Auflage 1999, S. 40). Im Unter-
schied zu dem Grofteil der Steuer, auf deren Verwen-
dung der Steuerpflichtige direkt keinen EinfluB hat,
wird dem Steuerpflichtigen fiir einen kleinen Steuer-
anteil die Moglichkeit eingerdumt, den Empfinger

aufgrund einer vorgegebenen Empfingerliste selbst zu
bestimmen ("Mandatssteuer™).

Das italienische und spanische Modell soll die
Kirchenfinanzierung unter den Bedingungen einer
sdkularen Gesellschaft sicherstellen und fortsetzen.

Dies wird daran deutlich, daB auf der Empfan-
ger-Liste fiir die "Kultursteuer" nur Religionsgesell-
schaften und der Staat aufgefiihrt sind. Hinter dem
hier fiir Deutschland vorgestellten Reformmodell
"Kultur- und Sozialsteuer statt staatlicher Kirchen-
steuereinzug" steht eine davon abweichende Intention.
Die gemeinwohlorientierten Institutionen im mittleren
gesellschaftlichen Bereich sollen durch demokratisch
legitimierte Zuwendungen gestirkt werden. Um dieses
Ziel zu erreichen, konnen die Regelungen in Italien
und Spanien nicht einfach iibernommen werden. Ins-
besondere die Empfanger-Liste fur die "Kultursteuer"
muB neu gestaltet werden. In dem hier vorgestellten
Reformmodell ist vorgesehen, daB gemeinniitzige Ver-
einigungen und vergleichbare Institutionen ( z.B. Kin-
dergidrten, Museen, Greenpeace, Kirchen und Religi-
onsgesellschaften, Biirgerrechtsorganisationen und
Biirgerinitiativen, kulturelle und soziale Einrichtungen
usw.) Empfanger der "Kultur- und Sozialsteuer" sein
kdnnen.

Ein weiterer Unterschied zu Italien und Spanien
bezieht sich auf die Steuern, die in das Verfahren der
"Kultur- und Sozialsteuer" einbezogen werden. In Ita-
lien und Spanien wird nur die Lohn- bzw. Einkom-
mensteuer verwendet. Zu dem hier skizzierten Re-
formmodell gehort der Vorschlag, auch die Korper-
schaftssteuer fiir die "Kultur- und Sozialsteuer” heran-
zuziehen. Da die "Kultur- und Sozialsteuer” der Fi-
nanzierung von kulturellen und sozialen Zwecken die-
nen soll, ist nicht einzusehen, warum nicht auch die
Korperschaftssteuer zu diesen Finanzierungszwecken
beitragen soll. Je breiter die steuerliche Grundlage,
desto niedriger kann der prozentuale Steueranteil aus-
fallen, der fir die "Kultur- und Sozialsteuer" benétigt
wird, um den gewiinschten Mittelumfang zu erreichen.

Es handelt sich bei der "Kultur- und Sozialsteu-
er" nicht um eine Zusatzsteuer und auch nicht um eine
Steuererhohung. Vielmehr wird ein kleiner Teil der
eingehenden Steuern (Lohn- bzw. Einkommen- und
Korperschaftssteuer) separiert und vom Staat fiir eine
Biirgerzwecksetzung bzw. Empfangerfestlegung durch
die Steuerpflichtigen freigegeben. Finanziert wiirde
die "Kultur- und Sozialsteuer" durch den Wegfall der
staatlich eingezogenen Kirchensteuer und durch den
Wegfall bisheriger staatlicher Subventionen an Kultur-
und Sozialsteuer-Empfinger.
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Verfassungsrechtliche Aspekte

Das Reformmodell méchte die aus der Weima-
rer Reichsverfassung (WRV) tibernommenen Religi-
onsartike! im Grundgesetz nicht antasten und dennoch
eine wirksame Reform auf den Weg bringen. Einer der
Religionsartikel aus der WRV betrifft die Frage der
Kirchensteuern: "Die Religionsgesellschaften, welche
Korperschaften des 6ffentlichen Rechts sind, sind be-
rechtigt, aul Grund der biirgerlichen Steuerlisten nach
MaBgabe der landesrechtlichen Bestimmungen Steu-
ern zu erheben” (Art. 137 Abs. 6 WRV 1.V.m. Art. 140
GG). Durch das Reformmodell sollen die diesbeziigli-
chen Steuerrechte der Kirchen und der iibrigen Religi-
onsgesellschaften in keiner Weise angetastet oder be-
schnitten werden. Sie sollen jedoch auf das durch die
Verfassung vorgegebene Mafl beschriankt bleiben. Die
Verfassung schreibt nicht vor, daB der Staat die Kir-
chensteuern einzieht. Wenn der Einzug der Kirchen-
steuern im Augenblick dennoch vom Staat durchge-
fithrt wird. so ist dies eine von der Kirche bezahlte
Dienstfcistung des Staates, die keinerlei Vertassungs-
qualitit hat. Die Beendigung des staatlichen Kirchen-
steuereinzugs ist méglich, ohne daB} es einer Verfas-
sungsinderung bediirfte.

Gegen den staatlichen Kirchensteuereinzug gibt
es seit jeher schwerste Bedenken, da damit automa-
tisch die Anwendung staatlicher Zwangsmittel verbun-
den ist. Die Kirchenmitgliedschaft beruht im Fall der
Kindertaufe nicht auf einer Willenserkldrung des
Betroffenen. Es mufl hochst zweifelhaft sein, ob es
zuldssig ist, staatliche Zwangsmalinahmen bei der
Durchsetzung von Mitgliedschaftspflichten anzuwen-
den. denen keine Willenserklarung bzw. Einwilligung
zugrunde liegt. Der Grundsatz der Trennung von Staat
und Kirche wird durch den staatlichen Kirchensteuer-
einzug infrage gestellt. Mit dem staatlichen Kirchen-
steuereinzug ist eine schwere Beeintrachtigung von
Personlichkeitsrechten insofern verbunden, als die per-
manente Offenlegung der Religions- und Konfessions-
zugehdrigkeit vor Amtern, Dienststellen und Arbeitge-
bern dem Verfassungsgrundsatz widerspricht: "Nie-
mand ist verpflichtet, seine religiose Uberzeugung zu
offenbaren” (Art. 136 Abs. 3 WRV 1.V.m. Art. 140
GQG). Deutsche und europiische Datenschutzstandards
werden verletzt. Wenn es einen Weg gibt, alle diese
Bedenken auszuriumen oder doch wesentlich zu ent-
schirten. sollte er beschritten werden.

Mit der Beendigung des staatlichen Kirchen-
steuereinzugs zeichnet sich ein solcher Weg ab. Es
wiirde damit fiir den Staat die Notwendigkeit entfal-
len. Mitgliederlisten fiir die Kirchen zu fiihren. Die

Kirchen miifiten eine eigene Mitgliederregistratur auf-
bauen. Sollten die Kirchen sich entscheiden. die Kir-
chensteuer mit einem innerkirchlichen Einzugsverfah-
ren fortzusetzen, stiinde ihnen die Verwendung der
biirgerlichen Steuerlisten zu. Die Kirchen miifiten in
diesem Fall dem Staat die Personen namhaft machen,
die als Kirchenmitglieder reklamiert werden, und wiir-
den dann fiir diese Personen die gewiinschten Infor-
mationen erhalten. Staatliche Zwangsmittel wéren mit
einem solchen Verfak-en vorerst nicht verbunden.
Wenn die Kirchen dann mit eigenen Kirchensteueram-
tern Steuerbescheide an ihre Mitglieder verschickten
und diese nicht zur Zahlung bereit wiren, kdnnten die
Kirchen beim Staat im Einzelfall ZwangsmaBnahmen
beantragen. Es ist zu vermuten, dal die Kirchen sich
diesen Schritt sehr tiberlegen wiirden. Er hitte sicher
negative Auswirkungen auf die Beziehungen zwischen
dem einzelnen Mitglied und seiner Kirche und wiirde
das Image der Kirchen in der Offentlichkeit schwer
belasten.

Die Einwinde, die gegen den staatlichen Kir-
chensteuereinzug vorgebracht werden. 1dBt die "Kul-
tur- und Sozialsteuer” deswegen nicht aufkommen,
weil sie die Option des Steuerpflichtigen fiir eine
Empfingerinstitution vollig unabhidngig von dessen
Mitgliedschaftsbindungen macht. Der Steuerpflichtige
ist keineswegs gezwungen, seinen Kultur- und Sozial-
steueranteil der Religionsgesellschaft zuzuweisen, in
der er selbst Mitglied ist. Auch andere Mitgliedschaf-
ten fiihren zu keinen Verpflichtungen bei dem Kultur-
und Sozialsteuerverfahren. Die Auswahl einer Emp-
fangerinstitution kann frei und ohne jede Kontrolle
erfolgen. Die Empfangerinstitutionen werden sich
bemiihen miissen, ihre Ziele, Aufgaben und Leistun-
gen in der Offentlichkeit positiv darzustellen. wenn sie
moglichst viele Biirgerinnen und Biirger von sich als
geeigneten und empfehlenswerten Empfiangeradressen
fiir den Kultur- und Sozialsteueranteil iiberzeugen
wollen. Eine solche Offnung hin zu mehr Transparenz
und Biirgerbeteiligung kann nur wiinschenswert sein.
Der mittlere Bereich gemeinwohlorientierter Institu-
tionen, um dessen Stdrkung es bei der Einflihrung der
Kultur- und Sozialsteuer geht, wiirde jenes Mal} an
Aufmerksamkeit erfahren, das thm von der Sache her
langst zusteht.

Begrindungen

Das Modell "Kultur- und Sozialsteuer statt
staatlicher Kirchensteuereinzug" versteht sich als ein
Reformansatz mit gesamtgesellschaftlichen, gemein-
wohlorientierten und demokratisch legitimierten Wert-
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vorstellungen. Das Modell will seine Befiirworter
nicht auf einen bestimmten politischen oder weltan-
schaulichen Begriindungshintergrund verpflichten.
Vielmehr soll die "Kultur- und Sozialsteuer" sich fiir
eine Vielzahl von Interessen und fir eine Pluralitét
von Lebenszusammenhéngen als ein Verstindigungs-
angebot erweisen. Wenn im Folgenden noch einmal
auf zwei Begriindungszusammenhinge, die bei der
Entwicklung des Reformmodells eine besondere Rolle
spielten, hingewiesen wird, so dient dies zum einen
einer besseren Erlduterung. Zum anderen soll so
gezeigt werden, wie Positionen unterschiedlicher Her-
kunft mit diesem Modell arbeiten und sich in der Ver-
staindigung auf das Modell gegenseitig unterstiitzen
konnen.

Der burgerrechtliche
Begrindungshintergrund

Der biirgerrechtliche Begriindungshintergrund
fordert eine striktere Beachtung der Verfassungs-
grundsitze. Der staatliche Einzug der Kirchensteuer
wird als einseitige Privilegierung, als eine Verzerrung
der gesellschaftlichen Wirklichkeit und als eine Verlet-
zung von Personlichkeitsrechten empfunden: "Die
Kirchen - als Religionsgesellschaften - und ihre Wohl-
fahrtsverbiande stehen im Wettbewerb mit anderen
Sinn- und Hilfeanbietern. ... In dieser, der pluralisti-
schen Form unserer Gesellschaft und der Europdi-
schen Gemeinschaft entsprechenden Wettbewerbssi-
tuation in kulturellen, sozialen, politischen und wirt-
schaftlichen Bereichen, verstoit die Privilegierung
religioser Gruppen eklatant gegen den Grundsatz der
Chancengleichheit. Die Kirchensteuer ist ein wettbe-
werbsverzerrendes Relikt aus landesherrlichen Zeiten.
Von daher hat das Argernis nichts von seiner grund-
rechtsverletzenden Bedeutung verloren" (Johannes
Neumann, Zur rechtlichen Zuldssigkeit und zur Frage
politischer, insbesondere finanzpolitischer Opportu-
nitdt einer Umwandlung der Kirchensteuer in eine
Kultur- und Sozialsteuer, Manuskript Januar 2000,
Seite 15).

Die gesellschaftlichen Auswirkungen der Privi-
legien der Kirchen werden kritisiert. Einige Nicht-Kir-
chenmitglieder empfinden sich in ihren Einstellungen
und in ihrem Engagement als weniger beachtet oder
gar als abgewertet. Nichtkirchliche Vereine, Verbdnde
und Einrichtungen sehen sich als benachteiligt. Viele
Grundrechte und Biirgerrechte mufiten gegen den Wil-
len der Kirchen miihsam erstritten werden und haben
zum Aufbau einer modernen Gesellschaft wesentlich
beigetragen. Dazu paBt es nicht, daB die Kirchen fiir

ihren Modernitatswiderstand immer noch mit Privile-
gien belohnt werden. Unsere Gesellschaft ist auch in
Zukunft auf Demokratieverbreiterung und Demokra-
tievertiefung angewiesen. Biirgerbeteiligung und
gesellschaftliche Mitbestimmung sollten gefordert
werden. Die "Kultur- und Sozialsteuer" ist geeignet,
fiir mehr Gleichbehandlung und Chancengleichheit zu
sorgen. Sie hat in den verschiedensten Parteien, Reli-
gionsgesellschaften und Weltanschauungen Anhénger.
Fiir die Rechtsentwicklung auf européischer Ebene
bietet sie sich als eine neue Perspektive an.

Der theologische
Begriundungshintergrund

Die Kritik an der Kirchensteuer wird keines-
wegs nur auBerhalb der Kirchen artikuliert. Auch
innerhalb der Kirchen gibt es bedeutsame Stromungen
und Gruppierungen, die sich fiir eine Anderung der
Kirchenfinanzierung und eine stirkere Trennung von
Staat und Kirche einsetzen. Was die evangelische Kir-
che betrifft, so entdeckte die Bekennende Kirche
wihrend des Kirchenkampfes im "Dritten Reich" die
Verantwortung der Kirche fiir ihre duflere Gestalt als
ein neues theologisches Thema. Ziel dieser Eigenver-
antwortung und Unabhingigkeit vom Staat war es, die
Inhalte des christlichen Glaubens gegen eine glaubens-
feindliche oder glaubensgleichgiiltige Umwelt zu
behaupten. Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein, gegriindet
1983 als eine kritische evangelische Initiative mit 6ku-
menischer Ausrichtung, versucht, die Intentionen der
Bekennenden Kirche wieder aufzugreifen und in die
gegenwirtigen kirchenpolitischen und gesellschaftspo-
litischen Auseinandersetzungen einzubringen. In sei-
nem Selbstverstindnis formuliert der Verein: "Die Kir-
che ist kein Selbstzweck. Das Streben nach Privilegien
oder deren Sicherung ist ihr nicht erlaubt und schadet
ihrer Glaubwiirdigkeit. Die Freiheit der Kirche griin-
det in ihrem Auftrag (Barmer Theologische Erklarung
1934)."

Die "Kultur- und Sozialsteuer”" wiirde sich auch
innerkirchlich im Sinne von mehr inhaltlicher Profilie-
rung, Basisbeteiligung des Einzelnen und gemeindli-
cher Eigenverantwortung auswirken. Fiir den evange-
lisch-kirchlichen Bereich ist bedeutsam, daf} sich nicht
nur kritische Vereinigungen wie der Dietrich-Bonhoef-
fer-Verein fiir eine neue Kirchenfinanzierung ausspre-
chen. Auch konservative und evangelikale Strémun-
gen tendieren in diese Richtung. Fiir die konservativ-
evangelikalen Gruppen ist die Forderung kennzeich-
nend, daBl Kirchenmitgliedschaft und Kirchensteuer-

VERANTWORTUNG 26/2001 55




KIRCHE UND GELD

pflicht entkoppelt werden sollen. Das Kirchenmitglied
soll seinen finanziellen Beitrag nicht in den allgemei-
nen Kirchenhaushalt geben miissen, sondern ihn direkt
der Gemeinde seiner Wahl zukommen lassen kdnnen.
Es sieht nicht so aus, daB sich die evangelischen Kir-
chen darauf einlassen wiirden, weil sie bisher jede
Aufweichung des Systems Kirchensteuer ablehnen.
Einen gangbaren Ausweg bietet der neue Denkansatz
des hier vorgestellten Reformmodells, weil die Zuwei-
sung der "Kultur- und Sozialsteuer” nichts mehr mit
einer Kirchenmitgliedschaft zu tun hat und also alle
jene, die sich durch die augenblickliche Regelung zu
einer unfreiwilligen Zahlung an die Gesamtkirche ver-
anlalit sehen. aus diesem Zwang entlassen werden.

Fast noch bedringender als im evangelischen
Bereich ist die Kirchensteuerproblematik fiir katholi-
sche Christen. Sie werden, wenn sie der Zwangsabga-
be Kirchensteuer mit dem Kirchenaustritt ausweichen
wollen. mit der ]’(irchenstrafe der Exkommunikation
belegt, die in einigen Bistlimern ausdriicklich verhangt
wird, in anderen als Tatstrafe automatisch eintritt. Die-
se StrafmafBnahme, die Katholiken von der Teilhabe
am sakramentalen Leben der Kirche ausschlieft, ist
fiir viele Betroffene eine schwere Gewissensbelastung.
Mit der Einfithrung der "Kultur- und Sozialsteuer"
wiirde auch hier sehr direkt und spiirbar ein Konflikt
entschirft. Doch steht die katholische Kirche - dhnlich
wie die evangelische - dem Modeli einer "Kultur- und
Sozialsteuer" leider eher ablehnend und skeptisch ge-
genliber. Es besteht seitens der deutschen "Amtskir-
che" bisher wenig Bereitschaft, offen und o6ffentlich
iiber alternative Modelle zur Kirchenfinanzierung
nachzudenken, die aber mit Sicherheit in Zukunft ins
Haus stehen werden. Einzelne Gruppen im deutschen
Katholizismus wie der "Bensberger Kreis" mit seinem
Memorandum "Zu einigen Aspekten der Kirchenfi-
nanzierung" (3. Aufl. 1992) und der 1990 gegriindete
"Verein zur Umwidmung von Kirchensteuern" stellen
die gegenwdértige Regelung aus unterschiedlichen
Griinden in Frage.

Vercinzelte Stimmen auf Bistumsebene schei-
nen das Problem der politisch und theologisch nicht
mehr vermittelbaren Kirchensteuer aufzugreifen. So
rechnet Dr. Thomas Schéler. personlicher Referent des
Limburger Bischofs. mit dem "Paradigmenwechsel"
weg von der Kirchensteuer hin zur "Kultur- und Sozi-
alsteuer” in den néchsten 10 bis 15 Jahren. Er betrach-
tet es als einen Vorteil der "Kultur- und Sozialsteuer”,
"daB wir dieses leidige Thema Kirchenaustritt nicht
mehr haben. Denn wir deutschen Katholiken und die
Bischofe haben es immer sehr schwer. in Rom zu

erkldren, was eigentlich dieser Kirchenaustritt bedeu-
tet, weil wenn man einmal getauft ist, kann man
eigentlich nicht mehr aus dieser Gemeinschaft heraus-
treten und die Taufe fiir null und nichtig erkldren. Das
geht nicht” (Interview, abgedruckt in: Zeitschrift "Ver-
antwortung” Heft 24, Seite 766).

Auch Joseph Kardinal Ratzinger mahnt die
deutsche katholische Kirche: "Ich denke, daB die Kir-
che in Deutschland mit thren groflen Institutionen dar-
iber nachdenken muf}, was geistig noch gedeckt ist
und was blof} durch die Macht der Finanzen und Orga-
nisation fortbesteht, ohne wirklich geistigen Inhalt zu
haben. Die Kirche in Deutschland muf sich fragen,
von welchen Dingen sie sich freiwillig trennen kann.
bevor sie ihr genommen werden. Wenn diese dann -
das lehrt die Geschichte - durch irgendwelche Ereig-
nisse der Kirche entrissen wurden, fuhrt das zwar zu
duBlerlicher Verarmung, aber auch zu einer grofleren
geistigen Lebendigkeit. Das Mifiverhéltnis zwischen
institutionellem Panzer und geistiger Kraft erscheint
mir unbestreitbar. Die Frage ist, wie man Korrekturen
vornimmt, ohne sinnvolle kirchliche Dienste aufzuge-
ben und ohne die Menschen zu verletzen, die davon
leben" (Interview in der Rheinischen Post vom
14.10.1994).

Bereits das 2. Vatikanische Konzil (1962-65)
fand wegweisende Worte, die beziiglich der deutschen
Kirche noch der glaubwiirdigen Umsetzung harren:
"Doch setzt sie (die Kirche) ihre Hoffnungen nicht auf
Privi-legien, die ihr von der staatlichen Autoritét ange-
boten werden. Sie wird sogar auf die Ausiibung von
legitim erworbenen Rechten verzichten, wenn fest-
steht, daBd durch deren Inanspruchnahme die Lauter-
keit ihres Zeugnisses in Frage gestellt ist, oder wenn
veranderte Lebensverhiltnisse eine andere Regelung
fordern" (GS 76).

Mit der Einfithrung der "Kultur- und Sozialsteu-
er" wiirde deutlicher, daf} die Kirche nicht auf weltli-
che Privilegien setzt und daf} nicht die Kirchensteuer,
sondern die Taufe fiir die Kirchenmitgliedschaft kon-
stitutiv ist. An einer solchen Klarstellung sollte allen
Christen und Kirchen gelegen sein.

Einladung zur Mitarbeit

Das Reformmodell "Kultur- und Sozialsteuer
statt staatlicher Kirchensteuereinzug" wurde in einer
vom Dietrich-Bonhoeffer-Verein (DBV) eingerichte-
ten Arbeitsgruppe entwickelt. Die Arbeitsgruppe ist
auf alle Personen und Institutionen. bei denen sie ein
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Interesse vermutete, zugegangen und hat sie zur Mitar-
beit eingeladen. Die nunmehr vorliegende erste Fas-
sung eines Reformmodells soll allen interessierten
Vereinen, Vereinigungen und Verbanden zur Diskussi-
on und Stellungnahme vorgelegt werden. Der Text
versteht sich als Entwurf. Er ist offen fiir Anregungen
sowie fiir Verinderungs- und Ergénzungsvorschlige.
Von vornherein war es die Absicht, ein Reformmodell
zu erarbeiten, das auf einen breiten gesellschaftlichen
Konsens hinzielt und dem sich mdoglichst viele Orga-
nisationen, Gruppierungen und [nitiativen anschliefen
konnen. Jede Form der Unterstlitzung ist willkommen.
Wir laden herzlich ein, sich an dem Diskussionprozef3
zu beteiligen.

Die Arbeitsgruppe des dbv wird im Mdrz 2001 an
einem Samstag (17. oder 24. Mdrz) ein ganztdgiges Semi-
nar zum Thema "Streitfall Kirchensteuer" in
Frankfurt/Main durchfithren. Auf dem Tagesseminar soll
das Reformmodell "Kultur- und Sozialsteuer statt staatli-
cher Kirchensteuereinzug" vorgestellt und kritisch disku-
tiert werden. [nteressenten sind gerne eingeladen: ebenso
erbitten wir Stellungnahmen, Fragen, Anregungen sowie
Verdnderungs- und Ergdanzungsvorschlage.

Kontaktadresse:
Dietrich-Bornhoeffer-Verein

Dr. Karl Martin, Vorsitzender

Am Heienberg 4, 65193 Wiesbaden

Die gegenwadartige
Kirchensteuer-Praxis

Nur ein Teil aller Steuerpflichti-
gen (= die Kirchenmitglieder)
zahlt zusétzlich zur Lohn- bzw.
Einkommenstever die Kirchen-
steuver.

Tel: (0611) 542179, Fax: (0611) 9545911
E-mail-Adresse: Dietrich-Bonhoeffer-Verein'a dike.de

Kultur- und Sozialsteuver
statt Kirchenstever

Alle Steuerpflichtigen zahlen
zusdtzlich zur Lohn- bzw. Ein-
kommensteuer einen Betrag
("Kultur- und Sozialsteuer"). Sie
kénnen den Empfanger selbst
bestimmen ("Mandatsstever").
Die Kirchen gehéren zu den
méglichen Empfangern. Die Kir-
chensteuer entfallt.

Dieses Modell setzt den freiwilli-
gen Verzicht der Kirchen auf die
Kirchensteuer oder eine Verfas-
sungsé@nderung voraus.

Da mit beidem gegenwirtig
nicht zu rechnen ist, wurde die-
ses Modell vom dbv verworfen.

Kultur- und Sozialsteuer
statt staatlicher
Kirchensteuereinzug
(Modell des dbv)

Es wird eine "Kultur- und Sozial-
stever" eingefihrt, jedoch nicht
als eine zusdtzliche Steuerlast.
Gemeint ist vielmehr, daf3 der
Staat einen Teil der eingehen-
den Steuer fir gemeinwohlori-
entierte Arbeit zur Verfigung
stellt. Die Steuerpflichtigen kén-
nen den Empfénger selbst
bestimmen ("Mandatssteuver”).

Der staatliche Kirchensteuerein-
zug wird abgeschafft. Da es den
Kirchen freigestellt bleibt, die
Kirchensteuer mit einem inner-
kirchlichen Einzugsverfahren
fortzusetzen, ist keine Verfas-
sungséinderung notwendig. Die-
ses Modell schlagt der dbv vor.
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Resolution Nr. 31:

Kultur- und Sozialsteuer
statt staatlicher
Kirchensteuereinzug

Der dbv legt Reformmodell fir eine
Gemeinwohlfinanzierung vor

Die bisherigen AuBerungen des dbv zum Thema
Kirchenfinanzierung sahen vor, dass die Kirchensteuer
abgeschaftt und durch die Kultur- und Sozialsteuer
ersetzt wird. Ein solches Vorgehen wiirde bedeuten,
dass die Kirchen freiwillig auf die Kirchensteuer ver-
zichten odendass die Verfassungsartikel, die die Mog-
lichkeit der Kirchensteuer einrdumen, gestri-
chen werden. Es ist in keiner Weise ersichtlich.
dass sich eine solche Entwicklung abzeichnen
kdnnte.

Die Arbeitsgruppe des dbv "Kultur- und
Sozialsteuer™ hat sich im April 2000 erneut mit
der Gesamtthematik befalit. Es wurde der Vor-
schlag erarbeitet. eine Reform der Kirchenfi-
nanzierung unterhalb der Schwelle einer Ver- |
fassungsdnderung zu entwicklen. Kernpunkt
des Vorschlages ist der Gedanke. dass Kirchen- |
steuer und Kultur- und Sozialsteuer nebenein- |
an-der denkbar wiren. Mit der Einfiihrung der
Kultur- und Sozialsteuer muss nicht die Abschaffung
der Kirchensteuer verbunden sein.

Der Arbeitsgruppe scheint es jedoch notwendig
zu sein, dass bei einer Einfuhrung der Kultur- und
Sozialsteuer der staatliche Einzug der Kirchensteuer
beendet wird. Der staatliche Einzug ist weder verfas-
sungsrechtlich garantiert, noch ist er von der Sache her
zwingend geboten. Es ist auch ein innerkirchliches
Einzugsverfahren vorstellbar. Ob die Kirchen - bei
einer Beendigung des staatlichen Kirchensteuerein-
zugs - die Kirchensteuer innerkirchlich fortsetzen oder
andere Finanzierungswege ausbauen wiirden. kdnnen
nur die Kirchen selbst entscheiden.

Die Fragen der Kirchenfinanzierung hat die
Arbeitsgruppe in den gréBeren Zusammenhang eines
"Retormmodells fiir die Gemeinwohlfinanzierung in
einer multikulturellen und multireligidsen Gesell-
schaft" gestellt. Der Empfingerkreis der Kultur- und

Resolution Nr. 32:

Soldatenseelsorge statt

Militarseelsorge

Der dbv fordert die Fortsetzung des
Reformprozesses

......

| Sozialsteuer darf nicht auf die Religionsge-
. sellschaften und vergleichbare Korperschaf-
ten des offentlichen Rechts beschriankt wer-
den. Die Reform soll den verschiedensten am
Gemeinwohl orientierten Einrichtungen und
Institutionen zugute kommen. Die Gemein-
' wohlfinanzierung in der ganzen Gesellschaft
soll gefordert werden.

. Die Mitgliederversammlung macht sich die
: Grundaussagen der Arbeitsgruppe des dbv
i "Kultur- und Sozialsteuer" zu eigen. Sie hilt
'1 das Papier "Kultur- und Sozialsteuer statt
staatlicher Kirchensteuereinzug" vom April
2000 (s.d.) fiir eine geeignete Diskussions-
grundlage. In der Absicht, einen &ffentlichen Diskurs
anzuregen, ladt sie alle interessierten Einzelpersonen,
Vereinigungen, Institutionen und Organisationen ein,
sich an dem Diskussionsprozef3 zu beteiligen.

Nach der Wende im Jahr 1989 sahen sich die
Gliedkirchen der EKD in den neuen Bundeslidndern
auBerstande, den alten Militarseelsorgevertrag aus
dem Jahr 1957 zu iibernehmen.

In einem intensiven innerkirchlichen Diskus-
sionsprozess wurden Reformvorstellungen entwickelt,
mit denen die EKD bei der vorigen Regierungskoaliti-
on auf Ablehnung stieB. Als Zwischenldsung wurde
fiir die neuen Bundesldnder eine "Rahmenvereinba-
rung" geschlossen, die im Jahre 2003 auslaufen wird.
Die "Rahmenvereinbarung" nahm zentrale Reforman-
liegen auf und realisierte sie probeweise fiir die neuen
Bundeslédnder.

Am 12. Februar 2000 fand in Hannover ein
Konsultationstreffen zur Reform der Soldatenseelsor-
ge statt. Als wichtigstes Ergebnis des Gedanken- und
Erfahrungsaustauschs wurde festgestellt, dass sich die
Regelungen der "Rahmenvereinbarung" in den neuen
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Bundeslidndern bewihrt haben. Dies gilt insbesondere
fiir den Status der Soldatenseelsorger, deren staatliche
Beamtenverhiltnisse in sauberer Trennung von Kirche
und Staat in kirchliche Dienstverhiltnisse umgewan-
delt wurden.

Das Konsultationstreffen endete mit der Emp-
fehlung, den Reformprozess fortzusetzen und die
Arbeit ab dem Jahr 2004 in ganz Deutschland auf eine
neue gemeinsame Grundlage zu stellen. Der Dietrich
Bonhoeffer-Verein (dbv) macht sich die Empfehlung
des Konsultationstreffens zu eigen. Nach seiner Auf-
fassung miissen die Erfahrungen mit der "Rahmenver-
einbarung” in ganz Deutschland zur Anwendung kom-
men.

Dies entspricht dem Ergebnis demokratischer
kirchlicher Willensbildung, denn die EKD-Synode
und die Mehrzahl der Gliedkirchen der EKD haben
sich Seinerzeit fiir das sogenannte "Modell B", d.h. fiir
eine Anderung des Militirseelsorgevertrags ausge-
sprochen. Modell B war ein Kompromifl zwischen
Modell A (keine Anderung des Militirseelsorgever-
trags) und Modell C (rein innerkirchliche Regelung).
Nur durch eine Fortsetzung des Reformprozesses im
Sinne von Modell B kann vermieden werden, dass
eine nicht synodal legitimierte Konzeption als Dauer-
I6sung etabliert wird und unabsehbare Kontroversen
ausbrechen.

Die EKD wird nach der Sommerpause mit dem
Verteidigungsministerium Gesprdche iiber eine
Anschlufi-Regelung fiir die Seelsorge an Soldaten ab
dem Jahr 2004 fiihren. Der Dietrich Bonhoeffer-
Verein fordert die EKD auf, dem Auftrag der
synodalen Willensbildung zu entsprechen mit
folgenden Forderungen:

sener ist die Bezeichnung "Beauftragte/r des Rates der
EKD" (fiir die evangelische Soldatenseelsorge in der
Bundeswehr).

- Zu kldren ist, inwieweit die Dienste der Solda-
tenseelsorger einschlieBlich der Mitarbeit am LKU
vom Staat refinanziert werden kdnnen.

- Beim LKU muss mit dem Staat eine vertragli-
che Vereinbarung fiir die Einfiigung des LKU in ein
Wahlpflichtfacherangebot getroffen werden.

- Der kirchliche Stellenplan fiir die Soldaten-
seelsorger muss jeweils mit dem Staat abgesprochen
werden.

- Die gegenwirtig giiltige Schliisselzuweisungs-
regelung ("fiir je eintausendfiinfhundert evangelische
Soldaten wird ein Militdrgeistlicher berufen") stammt
aus einer Zeit, in der die iiberwiegende Mehrheit der
Soldaten einer der beiden groBen Kirchen angehérte.
Besonders in den neuen Bundesldndern (aber nicht nur
dort) haben sich diesbeziiglich v6llig neue Verhéltnis-
se ergeben. Deswegen muss die Schliisselzuweisung
verdndert und der neuen Situation angepasst werden.

- Die Kirchensteuern der Soldaten sind an die
jeweiligen Landeskirchen zu leiten.

- Die Gesamtkosten fiir die Soldatenseelsorge
sind aus dem EKD-Haushalt zu tragen. Die Landes-
kirchen bleiben insofern die eigentlichen Kostentréger,
als die Einnahmen des EKD-Haushalts durch eine
gliedkirchliche Umlage zustande kommen.

- Bei der Neuregelung der Soldatenseelsorge
(nach Modell B) sind aus Griinden der ékumenischen
Zusammengehorigkeit und auch aus Verfassungsgriin-
den die Freikirchen mit zu beteiligen.

- Grundsitzlich sind fiir - hauptamtliche
und nebenamtliche - Soldatenseelsorger nur

- Auch andere - den Militarpfarrern zuge-
ordnete - Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen in der
Soldatenseelsorge (wie Pfarrhelfer und Pfarrhel-
ferinnen) sollen in einem kirchlichen Dienstver-
hiltnis beschéftigt werden.

- Die mit der Leitung der Soldatenseelsor- |
ge Beauftragten diirfen also nicht den Status von
staatlichen Beamten auf Zeit oder gar von |
Staatsbeamten auf Lebenszeit innehaben, son-
dern miissen von der EKD eingesetzte kirchliche
Beamte oder Angestellte sein.

- Es ist nicht nétig, dass dem Leiter oder der
Leiterin der Soldatenseelsorge der Titel eines Bi-
schofs oder einer Bischofin verliehen wird. Angemes-

'Resolution Nr. 33:

Pflichtfach mit

kirchliche Dienstverhiltnisse vorzusehen. ; wahlpﬂiChtfaCh statt .
Abmeldeméglichkeit

' Der dbv fordert Vertragsgrundlagen fir den
' Lebenskundlichen Unterricht in der Bundeswehr

Der Lebenskundliche Unterricht (LKU) in der
Bundeswehr ist staatlicher Unterricht. Er soll von den
evangelischen und katholischen Soldatenseelsorgern
erteilt werden. Dafiir gibt es jedoch keine gesetzliche
Grundlage. Weder im Militdrseelsorgevertrag noch in
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der Rahmenvereinbarung ist die Durchfithrung des
LKU durch die Seelsorger vereinbart worden.

Die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD)
strebt eine Reform der Seelsorge an den Soldaten an.
Zu den Konsenspunkten fiir das Reformvor-
haben gehort die Forderung: "Der bislang nur
in der Zentralen Dienstvorschrift 66/2 des

Resolution Nr. 34:

Diesen Gefahren kann unter anderem durch den ver-
starkten Einsatz zivilen Personals in der Bundeswehr.
wie er fiir den Aufbau eines Wahlpflichtficherkanons
notwendig ist, begegnet werden.

Bundesministers der Verteidigung - also nur
durch den Staat - geregelte Lebenskundliche
Unterricht sollte zum Gegenstand einer Ver-
einbarung zwischen Staat und Kirche
gemacht werden" (Bericht des Ausschusses
zur kiinftigen Gestaltung der Militarseelsor-
ge).

Der Ausschuf zur kiinftigen Gestaltung L ___
der Militdarseelsorge hat in den Begleitmate-
rialien. die er seinem Bericht beigefiigt hat, den Ent-
wurf einer maglichen Vereinbarung zum LKU vorge-
legt. Aus dem Entwurf geht hervor. dass mit der Ver-
¢inbarung Iediglich die Gegebenheiten festgeschrieben
werden sollen. die ldngst giangige Praxis geworden
sind. Von einer Reform im Sinne der Unabhéngigkeit
und Eigenstindigkeit des kirchlichen Handelns kann
nicht die Rede sein.

Die Mitgliederversammlung des dbv fordert.
dass mit einer Vereinbarung zum LKU eine wirkliche
Reform verbunden wird. Kernpunkt der Reform muss
sein, dass der |.LKU authért. ein Pflichttach lediglich
mit Abmeldemdoglichkeit zu sein. Die versteckten
Zwangsmoglichkeiten. die in der bis heute giiltigen
Regelung wirksam sind. schaden dem Ansehen und
dem Auftrag der Kirche. Sie widersprechen auBerdem
dem Geist der Verfassung.

Deswegen fordert die Mitgliederversammlung
dic Einfugung des LKU in ein Angebot von verschie-
denen. auch konfessionsfreien Wahlpflichtfachern. Die
Maoglichkeit fiir den Soldaten, unter mehreren Ange-
boten frei auszuwihlen. schafft eine demokratie-
gemiBe Situation. die den Verfassungsgrundsitzen fiir
den Umgang mit dem Staatsbiirger in Uniform ent-
spricht.

Weil eine glaubwiirdige Vermittlung des Evan-
geliums und die Scharfung der Gewissen nur in einer
freten dialogischen Situation stattfinden kann, muss
der Kirche an einer Reform des LKU gelegen sein.
Dariiber hinaus sind mit der voraussichtlichen Ent-
wicklung der Bundeswehr in Richtung auf eine
Berufsarmee Gefahren der Abschottung nach auBen
und der gesellschaftlichen Ausgrenzung verbunden.

Den Krieg achten

Der dbv fordert ein deutlicheres Profil fur die
Soldatenseelsorge !

1. Zur Glaubwiirdigkeit von Kirche gehort ihre
innere Struktur (vgl. Barmer Theologische Erklarung
von 1934, These 4). Zu den unverzichtbaren Elemen-
ten der Kirche gehoren Offentlichkeit und die Mog-
lichkeit, durch synodale geschwisterliche Beratungen
zu verbindlichen Entscheidungen beizutragen. In der
gegenwirtigen Seelsorge fiir Soldaten ist das synodale
Element gemeinsamer Beratung und BeschluBfassung
nicht gewihrleistet.

2. Die Seelsorge an Soldaten ist seinerzeit im
Gegeniiber von Kirche und Staat konzipiert worden.
Wenn die Uberlegungen von Wolfgang Huber zu
Recht angestellt werden (siche W. Huber, "Kirche in
der Zeitenwende - Gesellschaftlicher Wandel und
Erneuerung der Kirche", Giitersloh 1999), dass an die
Stelle dieses Gegeniibers dasjenige von Kirche und
Zivilgesellschaft tritt, hat das fiir die Soldatenseelsor-
ge Auswirkungen, u.a.:

* Die Seelsorge unter den Soldaten muss deut-
lich im Auftrag von Kirche und Gemeinde geschehen.

* Die Mitwirkung von ehrenamtlichen Mitarbei-
tern gilt es durch Ausbildung, begrenzte Beauftragung,
befristete Aussendung und zuverldssige Begleitung zu
ermdglichen und zu fordem. Hauptamtliche miissen in
erster Linie dazu befihigt werden, ehrenamtliche Mit-
arbeiter auszubilden und mit anderen neben- und
hauptamtlichen Mitarbeitern im Team arbeiten zu kon-
nen.

* Der bisherige Lebenskundliche Unterricht ist
staatlicher Unterricht. Es ist zu priifen, inwieweit die-
ser Unterricht, indem er durch Militdrpfarrer-West als
Bundesbeamte auf Zeit ausgeiibt wird, bekenntnis-
widrig ist (vgl. Barmer Theologische Erklarung. These
5).
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3. Vorrangiges Ziel aller Uberlegungen in die-
sem Zusammenhang muss das mit dem Beitritt zu den
Vereinten Nationen auch von Deutschland anerkannte
Ziel, den Krieg zu dchten, sein. Durch den Kosovo-
krieg ist allem Anschein nach der Krieg als Mittel der
Politik wieder hoffihig gemacht worden. Das wider-
spricht dem Vélkerrecht und dem Grundgesetz und
geht nicht zuletzt auf Kosten der Soldaten, deren
Gelobnis hierbei mifibraucht wird. Dies kann die Sol-
datenseelsorge, die dem Gewissen der Soldaten beson-
ders verpflichtet ist, nicht hinnehmen..

4. Dem Ziel, den Krieg zu #chten und als Mittel
der Politik zu delegitimieren, dient es, das Recht zu
stirken und die Forderung ziviler Friedensdienste mit
ihren vielfachen Einsatzmdglichkeiten anzumahnen.
Evangelische Seelsorge an Soldaten verfehlt ihr Ziel,
dem Frieden zu dienen, wenn sie hier keine eindeutige
Entscheidung zugunsten der Vorrangigkeit der zivilen
Konfliktbearbeitung trifft.

5. Der Krieg hat sich auch im Kosovo-Kenflikt
nicht wie versprochen als ein "verniinftiges" Mittel
erwiesen; ihn als "ultima ratio" (duferstes Vernunft-
mittel) anzuerkennen, spricht der menschlichen Ver-
nunft Hohn, wenn es keine verbindliche und abge-
schlossene Aufzidhlung und Priifung aller anderen Mit-
tel gegeben hat. Solange militirische Mittel nétig
erscheinen, darf ihr Einsatz nur im Zusammenhang
mit Kapite! VII der Charta der Vereinten Nationen und
der Einrichtung eines internationalen Strafgerichtsho-
fes erfolgen.

Resolution Nr. 35:

Drohende Kriegsgefahr

in Montenegro

Der dbv fordert:
Praventive Konfliktbearbeitung jetzt!

In einem vom Komitee fiir Grundrechte und
Demokratie e.V. am 8. Mai 2000 herausgegebenen
Aufruf "Montenegro darf nicht zerstért werden.
Pravention jetzt!" wird auf eine weitere Kriegsgefahr

auf dem Balkan hingewiesen. Der Dietrich-Bonhoef-
fer-Verein (dbv) schlieBt sich den Grundintentionen
dieses Aufrufs an und unterstiitzt alle Bemiihungen
um Frieden in dieser Region.

Die Mitglieder des dbv sind dariiber besorgt,
dass sich alle Seiten in diesem Spannungsfeld derart
militdrisch bedrohen, dass nur ein Funke geniigt, um
dieses Pulverfass zur Explosion zu bringen mit allen
Folgen, die wir aus Bosnien und dem Kosovo kennen.

Eine Lehre aus diesen Konflikten ist: "Krieg
{0st keine Probleme!" Je mehr kriegerische Zerstérun-
gen sich ausbreiten, um so mehr wichst auch die
Gefahr flir die Lander an den Réndern dieser Kriegs-
gebiete.

Die Hoffnung, die Lage solange militdrisch in
Schach zu halten, bis Vernunft unter den Beteiligten
eingekehrt ist, triigt. Ohne Umdenken und ohne die
Mitwirkung gewaltfreier und demokratischer Krifte in
dieser Region kann es keine Deeskalation bzw. keinen
friedlichen Aufbau geben. Die internationale Hilfe
muss auf zivile Basis umgestellt werden.

Die Mitgliederversammlung des dbv hilt es fiir
dringend erforderlich, Strategien zur zivilen Konflikt-
bearbeitung zu verwirklichen, jegliche denkbare inter-
nationale Unterstiitzung und ausreichende Mittel
bereitzustellen.

Ebenso wie Hilfe aus dem friedlichen Ausland
sind die inneren friedlich-demokratischen Krifte der
betroffenen Linder iiber Embargo-Grenzen hinweg
wirksam zu fordern. Insbesondere sollen
sie auch in threr Aufgabe, sich iiber die
Medien Gehor zu verschaffen und demo-
kratische Staatswesen mit einer friedlichen
Kultur aufzubauen, Unterstiitzung finden.

Die Mitgliederversammlung des dbv erin-
nert an Bonhoeffers Friedensverstindnis:
"Es gibt keinen Weg zum Frieden auf dem
Weg der Sicherheit" (Bonhoeffer, Fand
1934). Sie fordert daher: Die Militarisie-
rung der Politik muss durch den konse-
quenten Aufbau von Instrumenten nicht-
militarischer Krisenreaktion ersetzt wer-
den. Fiir Montenegro heisst das:

Praventive Konfliktbearbeitung jetzt!
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Anhang zu Resolution Nr. 35:

Aufruf des Komitees fur Grundrechte und
Demokratie e.V.

Montenegro darf nicht zer-
stort werden.
Prévention jetzt!

Koln. den 8. Mai 2000

Montenegro ist in Gefahr, das nichste Opfer
eines weiteren Krieges auf dem Balkan im Zerfallspro-
zeB des ehemaligen und des gegenwértigen Jugoslawi-
ens zu werden. Die montenegrinische Polizei wird zum
Militar aufgeriistet. serbische Soldaten erhalten Einbe-
rufungsbefehle. der Kampf um die "mediale Hoheit"
lauft aut vollen Touren. ebenso wie die Einmischung
von aullen. NATO und EU wamen Serbien vor einem
neuen militarischen Konflikt. "Hohe US-amerikanische
Diplomaten"” schlieBen sogar eine NATO-Militdrinter-
vention mit Bodentruppen nicht mehr endgiiltig aus
und die kosovo-albanische UCK denkt laut tiber den
mtilitarischen Schutz der albanischen Minderheit in
Montenegro nach. Der montenegrinische Prasident Dju-
Kanovic begibt sich auf Reisen, um Notfall-Hilfe fiir
sein Land zu gewinnen. Ein kleiner Zwischenfall, leicht
zu inszenieren. kann den Konflikt mit absehbar fiirch-
terlichen Folgen fiir die Bevolkerung und das Umfeld
zum Biirgerkrieg mit duBerer Beteiligung eskalieren las-
sen. Viele Menschen in Serbien befiirchten, es kdnne
auch in threm Lande zu einem Biirgerkrieg kommen.
Beide Gefahrenkomplexe konnen sich miteinander ver-
binden - eine unerhort bedrohliche Konstellation. Wir
fordern deshalb eine schnelle und fundierte friedenspo-
litische Initiative. Thr Kern muss sein, aus dem "Stabi-
litdtspakt fur Stidosteuropa". der bisher nicht mehr als
ein Wechsel auf eine ungewisse Zukunft darstellt, einen
wirklichen Stabilisierungspakt fiir Frieden und Koope-
ration auf dem ganzen Balkan. also unter Einschluf}
Jugoslawiens. zu machen. Dabei ist es von gréBter
Wichtigkeit. die Menschen dieser Gesellschaften, die
bislang nie befragt wurden, in den Prozel} der Verstin-
digung aufmerksam und vielschichtig mit einzubezie-
hen.

Der drohende Konflikt liegt auf der Linie des
Zerfalls des ehemaligen Jugoslawiens und seiner Auflo-
sungskriege. Montenegro, einzige Partnerrepublik Ser-
biens. machte erst ein "neues Jugoslawien" méglich.
Seine jetzige Regierung mochte nun das eingegangene
Biindnis aufldsen oder doch weitgehend im Sinne einer
Konfoderation lockern. Die Griinde hierfiir sind vielfil-
tig. Nur einige kénnen hier in Stichworten benannt wer-
den. Das Verhdltnis der beiden hochst unterschiedlich

groflen Liander erweist sich als problematisch. Die
Regierungen verkehren untereinander schon seit langem
nicht mehr. Montenegro, das im NATO-Krieg gegen
Jugoslawien auch bombardiert wurde, flirchtet, dass die
serbische Isolierung voll auf das eigene Land iibertra-
gen werde. Man mdchte auch die katastrophalen wirt-
schaftlichen und finanziellen Folgen der serbischen
Konfliktpolitik in den 90er Jahren von Montenegro so
weit wie moglich fernhalten. Montenegro strebt eine
Demokratisierung im westeuropdischen Sinne an,
wihrend die Entwicklung in Belgrad in entgegengesetz-
ter Richtung verldauft. Montenegro hat sich bereits an
EU- und NATO-Staaten gewandt. Die DM ist mit west-
ficher Hilfe zur Landeswahrung geworden. Dadurch
wurde ein tiefer Einschnitt in den "innerjugoslawi-
schen" Beziehungen bewirkt. Fiir Belgrad wiirde das
Ausscheiden Montenegros das Ende Jugoslawiens
bedeuten. Serbien ist im eigenen Bereich mit separati-
stischen Bestrebungen konfrontiert und fiirchtet weite-
ren Zerfall. Auch der Zugang Belgrads zur Adria wiirde
durch ein Ausscheiden Montenegros zumindest wesent-
lich erschwert werden. Das Verhalten Montenegros
beeinflufit die serbische Politik also stark. Es kénnte
bedeutsame Konsequenzen haben. Der Konflikt ist
demnach nicht nur ein "Milosevic-Problem". Er ist von
grundsitzlicher Art. Fiir beide Seiten muss eine befrie-
digende Losung gefunden werden. Solche kann jedoch
erfahrungsgemiB nicht in einer Situation wachsender
Konfrontation erarbeitet werden. Die Gefahr des Aus-
bruchs gewaltsamer Auseinandersetzungen innerhalb
Montenegros ist groB}, denn die jetzige Regierung hat
nur die Unterstiitzung von etwas mehr als der Hilfte der
Wihler. Besonders der Norden des Landes neigt Bel-
grad und seiner jetzigen Politik zu. Dazu kommt, dass
jugoslawisches Militdr, das weitgehend von Belgrad
beherrscht wird, im Lande stationiert ist. Es diirfte vor-
aussichtlich keine neutrale Haltung in einem solchen
"Biirgerkrieg" einnechmen. Montenegro mit seinen etwa
600.000 Einwohnern beherbergt auBerdem viele serbi-
sche und kosovo-albanische Fliichtlinge und hat eine
bedeutende albanische Minderheit. Die genannten inne-
ren Grenzen und Heterogenititen machen das Land fir
eine Eskalation von Konflikten anfallig. Eine konstruk-
tive Praventionspolitik ist also dringend vonnéten. In
dieser komplexen Situation ist es gédnzlich unzurei-
chend, mit dem Finger auf den "B&sewicht in Belgrad"
zu verweisen und ansonsten mit militdrischen Mitteln
zu drohen. Ein militdrischer Konflikt wird auf diese
Weise eher beftrdert.

Ein Stabilitatspakt fir alle - Auf dem
Balkan einen neuen Anfang setzen!

Der angeblich aus humanitiren Griinden von der
NATO gegen Jugoslawien gefithrte Kosovo-Krieg hat
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sich mittlerweile gédnzlich zu einem Kampf um den
Sturz des jugoslawischen Prisidenten Milisevic gewan-
delt. Nach Milosevic wird als Kriegsverbrecher gefahn-
det. Wie immer man dies beurteilen mag, die politische
Folge ist, dass das Milosevic-Regime mit allen Mitteln
um sein Uberleben kidmpft. Die Parole diirfte dabei lau-
ten, nach uns die Sintflut. Fiir das Regime kann es nur
schlechter werden. Eine solche personenbezogene
Feindfixierung ist friedenspolitisch fatal und bedeutet
eine stindige Gefihrdung alle Ansitze fiir eine Balkan-
stabilisierung. Die angeblich moralisch bestimmte Poli-
tik westlicher Staaten einschlieBlich der Bundesrepublik
Deutschland erweist sich in der Konsequenz als antimo-
ralisch. Sie verstdarkt den Druck im Inneren Serbiens
und den Druck nach auflen. In dieser Situation der dro-
henden Auflosung Jugoslawiens und sogar Serbiens
kann sich keine konstruktive, demokratische Opposition
entwickeln, die einen unblutigen Ausweg aus der
repressiven und autoritdren Situation weisen knnte.
Auf der Seite der NATO wie aber auch auf der serbi-
schen Seite blockieren die gegenseitigen Feindbilder,
die stindig propagandjstisch verschirft werden, jegliche
Mboglichkeit zu einer Wende. In dieser Konstellation ist
der Weg zu weiterer Eskalation vorprogrammiert. Des-
halb fordern wir einen Neuanfang, der die serbische
Bevoélkerung insgesamt - und nicht allein nur oppositio-
nelle Stadte Serbiens - in den Stabilitdtspakt einbezieht.

Wir schlagen vor:

* Jugoslawien und seine Teilstaaten Serbien und
Montenegro unter der Bedingung des Gewaltverzichts
zur vollen Teilnahme an dem Balkan-Stabilitatspakt
zuzulassen;

* alle Beschriankungen gegeniiber Jugoslawien
aufzuheben. Fiir besonders wichtig halten wir, Jugosla-
wien wieder in die intenationalen Organisationen auf-
zunehmen, um es in diesen in eine zukunftstrichtige,
friedenspolitische Orientierung und in internationale
Verpflichtungen und Normen einzubinden:

* jegliche Drohungen von seiten der NATO- und
EU-Staaten zu unterlassen, mit Gewaltmitteln eingrei-
fen zu wollen. Ferner sind alle Balkanstaaten aufzufor-
dern, ihren guten EinfluB fiir eine friedliche Losung gel-
tend zu machen. Die "Frage Montenegro" wird namlich
bei Gewaltausbruch nicht nur einen punktuellen Kon-
flikt ausldsen, sondern leicht zu einer weitreichenden
Auseinandersetzung werden, die alle Balkan-Staaten
betreffen und beschadigen kann.

Schnelle Schritte der Deeskalation sind jetzt
vonndéten. Da die Gefahr groB ist, sind schnelle erste
Schritte zur Entspannung der Situation erforderlich.
Eine Erkldrung des Européischen Parlaments und/oder
des EU-Ministerrats wire hilfreich, gerichtet an die
Bevélkerung Serbiens. Sie miifite die Bereitschaft zu

freundlichen Beziehungen und zur Kooperation unter
den Bedingungen des allseitigen Gewaltverzichtes zum
Ausdruck bringen. Erklarungen mit gleicher Aussage
soltten von politisch-menschenrechtlichen Gruppen
Deutschlands und der EU-Staaten abgegeben werden.
Das Komitee fiir Grundrechte und Demokratie wird in
dieser Richtung aktiv werden. Ferner ist es wiinschens-
wert. Montenegro zu ermutigen, auf einseitige Schritte
in Richtung Loslsung von Jugoslawien zu verzichten.
Das urspriinglich ins Auge gefafite Referendum ist bis-
her zuriickgestellt worden. Wir begriilen das. Man kann
einen so gewichtigen Schritt nur bei einer groBen Ube-
reinstimmung in der Bevolkerung und in Abstimmung
mit dem anderen Partner gehen. Diese Voraussetzungen
sind jedoch im Falle Montenegro nicht gegeben. Wir
erinnern uns: In Bosnien bedeutete das Referendum fiir
den Austritt des Landes aus der jugoslawischen Bun-
desrepublik einen wesentlichen Schritt hin zum Krieg.
Wir schlagen ferner im Sinne ziviler Konfliktbearbei-
tung vor, eine diesmal ausreichend ausgestattete Beob-
achtergruppe der OSZE nach Montenegro zu entsenden.
Sie sollte aus Landern kommen, die nicht am Kosovo-
Krieg beteiligt waren. Ihre Arbeitsweise ist mit Podgo-
rica und Belgrad zu vereinbaren. Die Beobachtergrup-
pe sollte verpflichtet werden, in kurzen Zeitabstéinden
6ffentlich zu berichten. Stellungnahmen aus Serbien
und Montenegro kénnten zu den Berichten eingeholt
werden. Dadurch wiirde die Méglichkeit eines Dialogs
erdffnet.

Zu priifen ist auBerdem, ob in Montenegro von
internationalen Gruppen aus den Friedensbewegungen
Projekte mit dem Ziel der Deeskalation und Versshnung
mit ansissigen Gruppierungen entwickelt werden kon-
nen. Moglicherweise ist es auch sinnvoll, dass solche
Friedensgruppen, wenn eine schnelle Einigung iiber
OSZE-Beobachter nicht zustande kommt, zunichst die
Beobachterfunktion iibernehmen. Als ein schnell und
deutlich wirksames Zeichen bewerteten wir die soforti-
ge Aufhebung der Import- und Exportsanktionen
gegeniiber Jugoslawien. Damit kénnten die Hoffnungen
der Menschen auf eine bessere Zukunft geweckt und
die [solierung der beiden Lénder durchbrochen werden.

Wartet nicht auf schlimmere Zeiten! Noch herr-
scht nur Spannung in Montenegro. Noch ist es Zeit,
kiinftiges BlutvergieBen mit unabsehbaren Folgen fir
den ganzen Balkan abzuwenden. Wer dies verhindern
will, muss jetzt friedenspolitisch handeln. Nur die
Kanonen und Gewehre von allen Seiten auf Serbien und
Montenegro zu drehen, bringt todsicher den nichsten
katastrophalen "humanitaren” Krieg.

Wolf-Dieter Narr
Vorstandssprecher

Andreas Buro
Friedenspolitischer Sprecher
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Erklarung

Ich trete / wir treten fiir eine gesetzliche Regelung ein, nach der
niemand gegen sein Gewissen gezwungen werden darf, durch

Steuern und Abgaben zur Finanzierung von Militar und Riistung beizu-
tragen. Stattdessen ist die Verwendung dieser Zahlungen fiir zivile
Aufgaben sicherzustellen.

(Text beschlossen vom Netzwerk Friedenssteuer am 26.3.2000 in Erfurt)

’

Name /Organisation.

Anschrift:

Oft oo, Datum: ........ooooooovveeee.. . Unterschrift:

Ich bin mit einer Verdffentlichung meines Namens als Unterstiitzer/in der Erklarung einverstanden.

Ich mochte tiber das Thema Friedenssteuer gelegentlich informiert werden

Die Anschrift der unterzeichnenden Person wird in keiner Form veréffentlicht!

Bitte einsenden an:

Netzwerk Friedenssteuer

Netzwerk Friedenssteuer
c/o Gunther Lott
Hauptstr. 1A

69231 Rauenberg

Tel: 06222 / 62741
Fax: 06222 /62702
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BUCHBESPRECHUNG

Als die Zeugen
schwiegen

Martin Stéhr Uber Wolfgang Gerlachs Buch
tber Judentum und Bekennende Kirche

‘ ” Jenn in einer bilderdominierten Zeit ein Buch eine

zweite Auflage - streng genommen ist es die drit-
te. rechne ich die 1970 unter dem Titel "Zwischen
Kreuz und Davidstern™ erschienene Dissertation mit -
dann spricht eine solche Leserresonanz fiir sich.

Der Essener Theologe Wolfgang Gerlach hat die
Stellung der Bekennenden Kirche zu den Juden unter-
sucht. Seit dem ersten Erscheinen hat das Buch an Les-
barkeit und konzentrierter Materialdarbietung sehr
gewonnen, Es darf als Standwerk fiir eine Epoche der
deutschen Geschichte, Theologie- und Kirchengeschich-
te gelten, die, wie wahrscheinlich nur die Reformations-
zeit, umwilzend wirkt. Noch sind die Konsequenzen
dieser Umwilzungen auf allen Ebenen kirchlichen und
theologischen Handelns keineswegs gezogen.

Der Heidelberger Pddagoge Micha Brumlik
schrieb einst, dass von den Menschen des 20. Juli
eigentlich nur Dietrich Bonhoeffer nicht teil hatte an
irgendeiner Form der Judenfeindschaft. Im Umkehrs-
chluB heiBt das, dass der Geist der Judenverachtung
auch die besetzt oder besessen hielt, die gegen die indu-
strielle und militdrische Ermordung der Juden und
gegen thre Machthaber aufstanden. Nach 1948 konnte
der kurz vor der Selbstauflosung stehende Bruderrat der
Bekennenden Kirche das Leiden der Juden noch als
Gottes Strafe fiir deren Ablehnung des Messias deuten -
natiirlich zur Mahnung an die Christen gedacht!

Nach einer knappen Skizze des Antisemitismus
im Kaiserreich und in der Weimarer Republik
beschreibt Gerlach die Gesetze und Erlasse - nichts pas-
sierte in Deutschland "unordentlich" und ungesetzlich -
die das Leben der Juden und ihrer Gemeinden immer
starker strangulierten. Dazu gehort ganz friih (7.4.33)
die Entfernung der Juden aus dem &ffentlichen Dienst
durch einen eingefiihrten Arierparagraphen, der unter
dem Euphemismus daherkam, "Gesetz zu Wiederher-
stellung des Berufsbeamtentums". Dieser sollte auch in
der Kirche eingefiihrt werden. Die preuBische Synode,
die im September 1933 erstmals zusammentrat, stimmte
zu, nachdem sie unter staatlichem Druck eine braune
Mehrheit bekommen hatte. War auf der einen Seite der

Arierparagraph und die staatlichen Eingriffe in die Ver-
kiindigungsfreiheit der Kirche der AnlaB, einen Pfarrer-
notbund und spéter die Bekennende Kirche zu griinden,
so offenbarte schon der Anfang, erst recht die men-
schenverachtende Fortsetzung mit den Niirnberger
Gesetzen, mit der Isolierung und der Deportation der
Juden die beschdamenden Grenzen des kirchlichen
Widerstehens. Die Zeugen schwiegen oder schauten
weg. Wer nicht zur Kirche gehorte, fir den setzte sich
die Bekennende Kirche auch nicht ein - wenige rithmii-
che Ausnahmen diirfen nicht vergessen werden. Und
Gerlach vergifit sie nicht, die (schwachen) theologi-
schen Neuansitze ebensowenig wie die tapferen Akte
konkreter, lebensrettender Hilfe z.B. durch H. Jacobs,
M. Meusel oder Majer-Leonard.

Das Buch verdient wegen seiner wichtigen Infor-
mationen iiber einen Abschnitt der jiingsten deutschen
Geschichte groBe Aufmerksamkeit. Dariiberhinaus sind
drei zentrale Fragen in der Christenheit weiter zu bear-
beiten:

1. Welche theologischen Traditionen zum Ver-
hiltnis von Judentum und Christentum miissen nicht nur
neu bearbeitet, sondern auch neu formuliert werden,
damit keine judenverachtenden Unter- oder Obertone
mitschwingen? Wie wird iiber das Gesetz geredet? Uber
die Pharisder? Uber das "Alte" Testament? Wie sieht ein
Bekenntnis zu Jesus, dem Christus, aus, das die jiidische
Gemeinde nicht in eine defizitdre Position ("die sind
noch nicht so weit wie wir Christen schon sind") bringt?

2. Wie wird die Kirche freier von staatlichen,
gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Bindungen, die
ihre Nachfolge Christi verkiimmern lassen?

3. Wie wird die Kirche verantwortlicher, iiber den
Kreis der eigenen Leute hinaus auch fiir die einzutreten,
die nicht zu thr gehtren?

Wolfgang Gerlach hat in der Vorbereitung dieses
Buches neben vielen Zeitzeugen (hier hat das Buch
noch einen ganz besonderen Wert) auch den Vater von
Daniel J. Goldhagen besucht, den aus Deutschland ver-
triebenen Wissenschaftler Erich Goldhagen, Harvard.
Daniel Goldhagen stiitzt sich in seinem Buch stark auf
Gerlachs Analyse: Eine Diskussion, die im Interesse
einer Erneuerung der Beziehung zwischen Juden und
Christen intensiv weitergefiihrt werden muss. Dazu hilft
dieses Buch vorziiglich.

Wolfgang Gerlach: Als die Zeugen schwiegen. Bekennende
Kirche und die Juden. Mit einem Vorwort von Eberhard Beth-
ge. Zweite, neu bearbeitete Auflage. Berlin 1993.
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médchten, schreiben Sie uns oder rufen Sie uns
einfach an!
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Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein (dbv), gegriindet
1983, will der Férderung christlicher Verantwor-
tung in Kirche und Gesellschaft dienen. Die
Vereinsmitglieder sehen in dem Leben und
Werk Dietrich Bonhoeffers eine unverdandert
gultige Herausforderung zum kritischen Glau-
ben, Denken und Handeln.

I N Kirche und Gesellschaft arbeitet der dbv

fur Enthierarchisierung und Entmilitarisie-

rung des Denkens und der sozialen Strukiuren.
wagen ..., Kirche fir

F RI E D E andere sein..., mit diesen

Themen greift der dbv Formulierungen Dietrich
Bonhoeffers auf, in denen sich seine Anliegen
besonders verdichten.

O wie Bonhoeffer weif3 sich der dbv dem
S Anliegen der Okumene verpflichtet.
Unter Okumene versteht er die Gemeinschaft
aller Christen.

I N der Konsequenz der Theologie Bonhoef-
fers beteiligt sich der dbv an der Weiter-

fuhrung des konziliaren Prozesses fir Gerech-

tigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung.

AM Prozess der 6ffentlichen Meinungsbil-
dung beteiligt sich der dbv durch

Herausgabe der Zeitschrift "Verantwortung”,
Pressemitteilungen, Resolutionen, Tagungen
und Seminare.

TAG U N G E N und Seminare
des dbv sind

jederfrau und jedermann zugénglich. In diesen

Dialogsituationen sehen wir Méglichkeiten,

christliche Verantwortung persénlich und mit
anderen zu praktizieren.

Wir laden Sie herzlich ein, sich an den aktuellen
Diskussionen des dbv zu beteiligen. Sie kénnen
Mitglied bei uns werden oder sich in die Liste
der Freunde des dbv eintragen lassen. Wir freu-
en uns Uber lhr Interesse und lhre Unterstit-
zung unserer Anliegen.

“Ich gigube, dass Gott uns in jeder Notlage soviel
Widerstandskraft geben will, wie wir brauchen. Aber
er gibt sie nicht im Voraus, damit wir uns nicht auf
uns selbst, sondern auf ihn verlassen. in solchem
Glauben mifte alle Angst vor der Zukunft (berwun-
den sein.”

Dietrich Bonhoeffer

an der Wende zum Jahr 1943

1939 in London

‘I 9 06 Dietrich Bonhoeffer, geboren am
4. Februar 1906 in Breslau,

evangelischer Theologe, Habilitation, Studen-

tenpfarrer in Berlin.

‘I 9 3 3 Bereits 1933 gilt er als entschie-
dener Gegner der Nationalsozia-

listen. Er tritt fUr die Pflicht der Christen zum

Widerstand gegen staatliche Unrechtshandlun-

gen ein. Als Mitarbeiter der Bekennenden Kir-

che wird er zu einem der fihrenden Theologen

der kirchlichen Oppositionsbewegung.

‘I 9 3 wird Bonhoeffer in die Staats-
streich-Planungen um Beck,

Canaris und v. Dohnanyi eingeweiht. 1940 vom

Widerstandkreis im Oberkommando der Wehr-

macht als "V-Mann" der Spionage-Abwehr

getarnt und mit Reise-Papieren versorgt,

benutzt er seine kirchlichen Kontakte, um im
Ausland politische Unterstiutzung fir den Wider-

stand in Deutschland zu suchen.

‘I 94 wird Dietrich Bonhoeffer verhaftet
und bleibt ohne Gerichtsverfah-

ren im Wehrmacht-Untersuchungsgeféngnis in

Berlin-Tegel inhaftiert. Hier entstehen die Briefe

und Texte fir das Buch "Widerstand und Erge-

bung".

‘I 94 Am 9. April wird Dietrich
Bonhoeffer im KZ Flossenbirg

nach einem SS-Standgerichtsverfahren hinge-

richtet.



