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Verehrte Leserinnen und Leser,

der Friedensvogel aus dem Gleichgewicht, blof noch
auf einem Bein fest stehend, durch das Schlagen des lin-
ken Fliigels das vollige Abrutschen verhindernd, in stan-
diger Gefahr durch das Maul des Wolfes... Vielleicht
steht es mit dem Frieden so wie mit der Taube auf dem
Schnappschuss auf der Titelseite. Der Friede: In standi-
gem Bemiihen, den Ausgleich zu erreichen, dabei jedoch
in andauernder Gefahr.

Nicht zuletzt durch die medial sehr prasenten gegen-
wartigen Gewaltkonflikte im Nahen Osten sowie — geo-
graphisch noch ndher — gewaltgeladenen Worte und
Taten im Zusammenhang mit ,den Fremden” und , den
Anderen” kann der Eindruck entstehen, es sei dieser
Tage eine besonders fried-lose Zeit. In jedem Fall wohl
wird es an jeder Stelle Begegnungen brauchen, um aus
dem Ungleichgewicht in einen Ausgleich zu kommen.

Wenn der Zustand des Friedens als der Zustand der
Ausgeglichenheit verstanden wird, in dem die Interes-
sen und Bedtirfnisse aller Betroffenen Berticksichtigung
finden, also weder Minder- noch Mehrheiten entrechtet
sind, dann bedarf es Menschen mit Haltung, um diesen
Zustand immer und immer wieder zu realisieren bzw. in
die Néhe der Realisierung zu fiihren.

Der erste Teil dieser Ausgabe der ,Verantwortung” do-
kumentiert die diesjdhrige Herbsttagung des dbv in Hal-
le (Saale), in deren Zentrum das Thema , Friede” stand.
Dabei werden Menschen mit Haltung (exemplarisch
Dietrich Bonhoeffer und friedens-engagierte ChristIn-
nen der Kirchen der DDR) vorgestellt, die Vorbild sein
konnen in gegenwdértigen Herausforderungen fried-lo-
ser Konflikte (exemplarisch Syrien, Israel-Palédstina und
plurales Zusammenleben vor Ort).

Wir haben uns vorgenommen, in die jeweils aktuelle
Ausgabe der ,Verantwortung” auch Themen vorheriger
Hefte aufzunehmen, um die kontinuierliche Arbeit des
dbv dokumentieren zu konnen. Selbiges gilt fiir Verwei-
se auf kommende Ausgaben der Zeitschrift. Sie werden
bei der Lektiire des vorliegenden Heftes bereits fiindig
werden.

Noch etwas in eigener Sache: Ich danke sehr herzlich
Axel Denecke, der auf meine Anfrage hin sofort bereit
war, die Redaktionsarbeit fiir die vorangegangene Aus-
gabe der ,Verantwortung” zu iibernehmen. Auch da-
durch war es mir moglich, entspannt reisen zu kdnnen.

Ich wiinsche Thnen eine anregende Lektiire dieser Aus-
gabe sowie friedvolle und ausgeglichene Tage tiber den
Jahreswechsel,
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|. Dokumentation der Herbsttagung 2016 des dbv

Die Dokumentation der zweiten dbv-Tagung dieses Jahres bildet den Schwerpunkt dieser Ausgabe der ,Verantwortung”. Zu-
néchst wird in einem Bericht iiber die Tagung eine Ubersicht zu den einzelnen Tagungsbeitrigen geboten. Wir freuen uns,
anschlieflend von allen Vortragenden Texte publizieren zu kinnen. Zwei Berichte aus Arbeitsgruppen sowie die Predigt des

Tagungsgottesdienstes werden abschlieflend verdffentlicht.

DANIEL BALDIG

Bonhoeffers Friedensethik
und christlicher Friedensauftrag
heute

Ein Tagungsbericht

Etwa vier Dutzend Interessierte waren der Einladung
des Dietrich-Bonhoeffer-Vereins nach Halle (Saale) ge-
folgt, um zum herausfordernden Thema , Bonhoeffers
Friedensethik und christlicher Friedensauftrag heute.
Gerechter Frieden — Vermeidung von Fluchtursachen”
die diesjdhrige Herbsttagung gemeinsam zu gestalten.
Das Einladungsschreiben zur Tagung hatte bereits vor-
ab sowohl die Moglichkeiten als auch die Grenzen ei-
ner solchen Zusammenkunft benannt: Ziel konne nicht
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sein, Losungen fiir politische Probleme zu entwickeln;
die Tagung werden aber leisten konnen, das Gebot des
Friedens wach zu halten und zu eigenen Schritten auf
dem Weg zu gerechtem Frieden zu ermutigen.

,, ... an einer Wende der Zeiten stehen”.
Dietrich Bonhoeffer auf dem Weg zu Gandhi.
Bonhoeffers Friedensethik

In seinem Eroffnungsvortrag beleuchtete Detlef Bald, wie
Dietrich Bonhoeffers Friedensethik um den Beginn der
1930er Jahre durch Mahatma Gandhi, seine erste Ame-
rika-Reise sowie die Bergpredigt nachhaltig bestimmt
wurde. Die personlichen Umbriiche dieser Zeit hitten
die Haltung eines aktiven Pazifismus herausgebildet.
Als die friedensethischen Ebenen Bonhoeffers seien he-
rauszustellen die unbedingte Relevanz und Verbindlich-
keit der Bergpredigt, die Achtung des Krieges sowie die
Rechtfertigung des Kampfes allein zur Uberwindung
schlechter Ordnungen.



I.DOKUMENTATION DER HERBSTTAGUNG 2016 DES DBV

Der Referent liefS Bonhoeffer wohltuend oft selbst zu
Wort kommen, wenn er beispielsweise dessen Befreiung
durch die Bergpredigt, die Impulse durch die authenti-
schen Begegnungen in Harlem (New York) oder das di-
rekte Erleben der sozialen Spannungen im Amerika die-
ser Zeit (,,Rassenfrage”, Ku Klux Klan) aufzeigen wollte.

In der sich an den Vortrag anschlieffenden Diskussion
wurde das Bonhoeffer'sche Verstandnis von ,Pazifis-
mus” kontrovers erdrtert. Muss von christlichem Pazi-
fismus (vgl. die Bergpredigt) in Abgrenzung zu séakula-
rem Pazifismus gesprochen werden? Es wurde infrage
gestellt, ob bei Bonhoeffer tatsachlich eine , pazifistische
Linie” zu erkennen sei. Besonders seine Beteiligung an
den Plinen zur gewaltsamen Uberwindung der Hitler-
Diktatur wurde gegen die Vorstellung eines radikalen
Pazifismus bei Bonhoeffer ins Feld gefiihrt. Ein grund-
satzliches Bekenntnis zur Gewaltfreiheit stofe an die-
sem Punkt an seine Grenzen. In diesem Zusammenhang
wurde das von Detlef Bald verwendete Zitat Bonhoef-
fers, allein ,, durch Gebet und Fasten” konne dem Recht
zum Sieg verholfen werden, kritisch hinterfragt.

Die Friedensarbeit der Evangelischen Kirchen
in der DDR als situationsspezifische Konkretion
von Bonhoeffers Denken iiber den Frieden

Joachim Garstecki ging es in seinem Vortrag darum, in-
haltliche Entsprechungen zwischen der Friedensethik
Bonhoeffers und der Friedensarbeit der Evangelischen
Kirchen in der DDR aufzuzeigen. Auch wenn Bonhoef-
fer in den wichtigen Friedens-Texten der Kirchen in der
DDR nicht explizit zitiert werde, so lieflen sich doch
inhaltliche Beziige klar erkennen. Der Referent stellte
ausfiihrlich den Text , Eine Handreichung zur Seelsorge
an Wehrpflichtigen” von 1965 vor und zeigte auf, wie
dessen Wirkung den Ausgangspunkt bildete fiir die ge-
waltfreie Orientierung der Friedensarbeit der Kirchen
in der DDR. In diesem Zusammenhang machte Joachim
Garstecki Unterschiede deutlich zur seinerzeitigen frie-
densethischen Orientierung der EKD, dargelegt in den
,Heidelberger Thesen” von 1959.

Durch die Formulierung von 1965, junge Christen wiir-
den durch die Waffen- und Wehrdienstverweigerung
ein , deutlicheres Zeichen” des Friedensgebotes geben,
habe die Programmatik der Friedensarbeit fiir die fol-
genden Jahrzehnte ihre Richtschnur gehabt. Der Refe-
rent fithrte dies aus an mehreren friedensethischen He-
rausforderungen der Kirchen in der DDR in der Zeit bis
1989.

Im Nachgesprach zum Vortrag kam es weniger zu kont-
roversen Debatten, vielmehr wurden die Thesen Joachim
Garsteckis durch weitere inhaltliche Beitrage gestiitzt.

Was fordert den Frieden im Mittleren
und Nahen Osten?

Am Beispiel des Syrien-Krieges zeigte Clemens Ronne-
feldt die Vielschichtigkeit derartiger Gewalt-Konflikte
auf. Ausgehend von historischen Beziigen auf die erste
Halfte des 20. Jahrhunderts, in welchen Staatsgrenzen
des Nahen und sog. Mittleren Ostens durch westliche
Grofiméchte bestimmt worden waren, legte der Refe-
rent dar, dass auch die gegenwartige Situation wesent-
lich bestimmt werde durch gewaltsam durchgesetzte
Interessen machtiger Groflen von Auflen. Beispielhaft
zeige sich dies an den Planungen fiir eine Erdgas-Pipe-
line durch Syrien, bei welchen die Fraktionen Iran-Irak
und Katar-Saudi-Arabien-Tiirkei gegeneinander agier-
ten. Dariiber hinaus mache die Frage der Rohstoff-Ge-
winnung (insbesondere Erdol und Erdgas) die gesamte
Region fiir die Westméchte herausragend bedeutsam,
militarische Interventionen sowie aktive Militdrstiitz-
punkte legten hiervon Zeugnis ab. Insoweit sei Syrien
einer Vielzahl destabilisierender Faktoren von Aufien
ausgesetzt.

Als innenpolitische Herausforderungen Syriens benann-
te Clemens Ronnefeldt den hohen Anteil wirtschaftlich
perspektivloser junger Menschen, die grofle ethnische
Vielfalt sowie die — stark regional beeinflusst — instru-
mentalisierten Spannungen zwischen den religiosen
Gruppen der Sunniten und Schiiten. Angesichts der Dar-
stellung der Komplexitit des ,Syrien-Krieges” durch
den Referenten wurde erkennbar, wie entsprechend
komplex und miihsam die Wege zu einer Befriedung der
Gewalt sind.

Chancen und Grenzen fiir einen gerechten Frieden
in Israel und Paldstina

In ihrem erhellenden Vortrag analysierte Tamar Amar-
Dahl die politische Situation dieser Region vor dem Hin-
tergrund des Griindungsmythos” des Staates Israel. Die
Referentin machte deutlich, in der Griindung des Staates
Israel sei existenziell Bezug genommen worden auf das
Land Israel (,Eretz Israel”). Diese existenzielle Bindung
an eine geographische Grofie — als zionistisches Projekt
fest verankert in Israels Staatsrdson — zeige sich in dem
Mythos ,Ein Land ohne Volk fiir ein Volk ohne Land”.
Die Referentin zeigte auf, dass dieser Griindungsmy-
thos zwangsldufig in Kollision treten miisse mit dem
paldstinensischen Anliegen eines eigenen (Teil-)Staates
innerhalb dieses einen Landes, denn fiir das zionistische
Israel existiere die Paldstina-Frage nicht.

In ihrem Ausblick fragte Tamar Amar-Dahl an, ob der

Mythos des , Eretz Israel” aufrechterhalten werden kon-
ne angesichts der zermiirbenden Belastungen, welche
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, ... DIE BERGPREDIGT ERNST NEHMEN"”

sich aus der bleibenden Gefdhrdung des Landes ergaben
(ein ,Sicherheitsmythos”). Zudem setze die demogra-
phische Entwicklung (grofies Bevolkerungswachstum
unter den Paldstinensern) den Griindungsmythos unter
Druck. Aus Sicht der Referentin sei fiir ein friedliches
Mit- und Nebeneinander von Palédstinensern und Isra-
elis unabdingbar, dass sowohl die jiidische Leidensge-
schichte als auch die Paléstinafrage gleichsam ernst ge-
nommen und anerkannt werden.

Wie ist Frieden heute moglich?

Eine Podiumsdiskussion unter Teilnahme aller Vortra-
genden rundete die Referate ab. Ziel war, Moglichkei-
ten zu besprechen, wie unter den gegenwartigen Her-
ausforderungen Frieden moglich sein kann. Es zeigte
sich dabei die Schwierigkeit, zu einem thematisch
stringenten Austausch zwischen dem Podium einer-
seits und dem Plenum andererseits zu kommen, denn
die Anfragen aus dem Plenum gingen inhaltlich in
sehr unterschiedliche Richtungen. Die erorterten Frie-
densansétze lassen sich in folgende Themenkomplexe
zusammenfassen:

— Perspektiviibernahme / Blick {iber das eigene Klien-
tel hinaus/Bildung als Instrumentarium fiir neue
Perspektiven

— Reduzierung des Gesamtpaketes ,Gerechter Frie-
de” in kleinere Pakete/Menschheit bildet eine
Uberlebensgemeinschaft

— Kraft der Vernunft?! Ist die Aufklarung fehlgeschla-
gen oder ldsst sich noch kreativ aus der Vernunft
schopfen?

— Hebung der friedlichen Potentiale von Religionen

— Haltung benétigt Strukturen, um wirken zu kénnen /
Potentiale regionaler wie globaler Organisationen

Austausch in Arbeitsgruppen

Im Nachgang der Vortrage und der Podiumsdiskussion
ergab sich fiir die Teilnehmerinnen und Teilnehmer der
Tagung die Moglichkeit, in Kleingruppen {iber weitere
Themenbereiche in Austausch zu kommen. Uber zwei
dieser Arbeitsgruppen (,Bildungsarbeit ist Friedensar-
beit” und , Bonhoeffers Einsatz fiir Fliichtlinge und un-
ser heutiges Engagement in der Asyl- und Fliichtlings-
frage”) sind in dieser Ausgabe Berichte veroffentlicht.

Gottesdienst

Im Gottesdienst am Abschlusstag hielt Martin Rambow
eine die Anwesenden beeindruckende Predigt, dies
wurde im Nachgang wiederholt betont. Auch als ge-
drucktes Wort ist die Predigt iiber ,Mauern” und deren
Uberwindung duBerst nach-lesenswert.
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Zum Ende der Tagung wurde im Abschlussplenum die
dargebotene Themendichte problematisiert. Durch die
Vielzahl der besprochenen und auch aufgeworfenen
Fragestellungen sei es mitunter schwierig gewesen, eine
sich durchziehende thematische Linie zu verfolgen. An-
erkennend hervorgehoben wurde die hohe Kompetenz
der Referenten in ihrer Analysefahigkeit; dadurch hat-
ten sich neue Perspektiven ergeben.

S

DETLEF BALD

» ... die Bergpredigt
ernst nehmen”.

Gewaltfreiheit bei Bonhoeffer und Gandhi

,Nicht der Pazifismus ist der Sieg, der die Welt tiberwun-

den hat, sondern der Glaube.”! Mit diesem Wort von
Dietrich Bonhoeffer zur grofSen Friedensrede in Fand
am 28. August 1934 wird die Botschaft deutlich, ohne die
seine Friedensethik nicht zu verstehen ist — Pazifismus,
die ,,Uberwindung des Krieges”, und Glaube, die , Er-
fiillung des Gebotes der Bergpredigt”. Dieses Dokument
von Fano wird von Theologen gerne als ,, vollméchtiges
Friedenszeugnis”, das , Geschichte gemacht” hat, ange-
fiihrt, doch scheint es, als ob sie in Kirchenkreisen zwie-
spaltig aufgenommen wird.? Gleichwohl hat diese Rede
fiir die Friedensforschung eine einmalige Bedeutung; sie
hat als einzigartiges Zeugnis der christlichen Frieden-
sethik die Zeiten weit {iberdauert und gibt noch nach
acht Jahrzehnten im Gewirr der heutigen Biirger- und
Religionskriege mit den asymmetrischen Interventionen
hinreichend Anlass zur Mahnung.?



I.DOKUMENTATION DER HERBSTTAGUNG 2016 DES DBV

Die Friedensrede in Fano, Gandhi
und die Bergpredigt

Dietrich Bonhoeffer gab seine Plane fiir eine Studienreise
nach Indien auf, weil er 1935 das Predigerseminar der Be-
kennenden Kirche in Finkenwalde bei Stettin {ibernahm;
es hatte ihn schon seit Jahren umgetrieben, nach Indien
zu Mahatma Gandhi zu reisen. Beides, die Ausbildung
junger Theologen in Deutschland sowie die Begegnung
mit der Lebenswelt Gandhis, spitzen sich im Herbst
1934 endgiiltig als alternative Entscheidung zu; tatsach-
lich aber gab es vielerlei inhaltliche Beriihrungspunkte.
Doch es sollte sein, dass ,mit der Entscheidung fiir das
eine die Realisierungschancen fiir das andere” verloren
gingen.* Bonhoeffer bereitete bereits seine Reise vor. Al-
les schien geklart; begeistert klang es in einem Brief an
Reinhold Niebuhr Anfang Juli, er ,erwarte gerade einen
Brief und eine Einladung von ihm”,® von Gandhi.

Doch die historischen Zeitumstande in Deutschland —in
Politik und Kirche — forderten ihren Tribut. Er musste
zum Thema Frieden sprechen. Denn in Deutschland
mordeten, als ,,ROhm-Putsch” verbramt, die konkurrie-
renden Fithrungsgruppen des NS-Regimes die Eliten
ihres linken Parteifliigels und der SA-Miliz, um die Do-
minanz der SS und der Wehrmacht fiir die Zukunft ab-
zusichern. Bonhoeffer war alarmiert; und dann forderte
die Kirchenpolitik heraus, als der Rassismus in Form des
»Arierparagraphen” und der neue Diensteid der Pfarrer,
abzulegen auf Adolf Hitler, die Kirche noch mehr auf
die NS-Ordnung ausrichteten. Diesen Zwangen trug
Bonhoeffer Rechnung, verschob die Gandhi-Reise auf
den Herbst und arbeitete stattdessen am Friedensvor-
trag fiir Fano.

Die Friedensethik ist nicht allein mit Fand zu identifi-
zieren, sie hatte langst Konturen gewonnen. Der Aus-
gangspunkt lag in den theologischen und personlichen
Anstoflen, die ihm der Studienaufenthalt in New York
1930/31 gegeben hatte. Dort bereits formulierte er ethi-
sche Prinzipien, die zuvor niemals iiber seine Lippen ge-
kommen waren. Bonhoeffer nahm in New York erstmals
die Kirchen in Verantwortung fiir den Frieden, wie er
ausdriicklich ,,als ein christlicher Geistlicher” klar stell-
te, ,dass gerade hier eine der grofsten Aufgaben unserer
Kirchen ist — das Werk des Friedens in jedem Land und
in der ganzen Welt zu starken.” Und er forderte, Geg-
nerschaft und Feindschaft ,in allen Volkern” — und er
zahlte auf ,in Amerika und Deutschland, in Russland
und Indien” - zu tberwinden, , dass, wenn wir im Ein-
klang sind, kein Nationalismus, kein Rassen- oder Klas-
senhass seine Plane vollenden kann, und dann wird die
Welt ihren Frieden fiir immer und ewig haben.”® Schon
im November 1930 legte Bonhoeffer den Grund hin zu
einer weltweit 6kumenischen, {ibernationalen und kul-

turiibergreifenden Friedensethik, die er vier Jahre spater
in Fano umfassend beschwor.

Der friedensethische Wandel Bonhoeffers ist kaum zu
unterschétzen, zieht man vergleichend heran, was er
im Jahr zuvor in Barcelona iiberzeugt gepredigt hatte.
Typisch konventionell bekannte er: ,Es ist das grofite
Missverstdndnis, wenn man die Gebote der Bergpredigt
etwa selbst wieder zum Gesetz macht, indem man sie
wortlich auf die Gegenwart bezieht.” Und konsequent
folgte, er sei zum Kriegsdienst bereit, wenn er ,selbst
die Hand erheben muss gegen den Feind.” Ganz im Sin-
ne der staatsbezogenen Tradition der Kirche aus dem
Kaiserreich und seines volkisch-nationalen akademi-
schen Lehrers, Reinhold Seeberg, vertrat er die kirchli-
che Legitimierung des Krieges zwischen den Vdélkern
als , gottliche Ordnung, denn Gott schuf die Volker.””
Pazifistische Forderungen waren in der Kirche am An-
fang des 20. Jahrhunderts in Deutschland verpont,® wie
eine verbreitete Parole unter den Theologen belegt, die
Bergpredigt wiirde die Gewissen verwirren; derartige
Thesen bezeugten einen christlichen ,Radikalismus.”?
Aus diesen Griinden, wusste Bonhoeffer, wiirde er in
Deutschland bald ausgegrenzt werden.

Dieser Umbruch, der seit 1930 bei Bonhoeffer in alle
Facetten seines Denkens und Glaubens hineinreichte,
weitete seinen Horizont. Die theologischen Erkenntnis-
se wurden besonders durch die Verhéltnisse in Gesell-
schaft und Politik Amerikas angestofien. , Aus eigener
Anschauung habe ich in Harlem viel gelernt”, bestatigte
Bonhoeffer.l® Daneben tibte die Hochschule — ,, die Hoch-
burg liberaler amerikanischer Theologie” — gewiss ihren
Einfluss aus.! Diese Erfahrungswelt riss Bonhoeffer aus
seiner gewohnten Kirchlichkeit hinweg. Dann zwang
die schwirende Wunde Amerikas, der christlich legi-
timierte Rassismus, der eine weifSe und eine schwarze
Kirche trennte sowie die Gesellschaft spaltete, Bonhoef-
fer zum Nachdenken; erschiittert nahm er die parallel-
feindlichen Lebenswelten in einem Land wahr, das die
Freiheit auf die Fahnen seiner Revolution geheftet hatte.
,, Es ist schon unheimlich, dass in einem Land mit so maf3-
los viel Phrasen tiber Bruiderlichkeit, Frieden etc. solche
Dinge vollig unkorrigiert dastehen.”!? Das tagliche Erle-
ben verwirrte, erzeugte gewiss Mitleiden. Sozialen Auf-
bruch erlebte er beim ,New Negro”, der Bewegung fiir
Biirgerrechte. ,Eine vollkommen neue Art, Menschen
afrikanischer Abstammung zu betrachten und iiber sie
zu denken, vollkommen neu gegeniiber den vorherr-
schenden groben Karikaturen, die als Propaganda fiir
die weifle Vorherrschaft dienten.”*®

Wenn Bonhoeffer sein Interesse an Indien bekundete,

trat der religios-spirituelle Zusammenhang hervor: ,Ein
grofies Land mochte ich noch sehen, ob vielleicht von
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Bonhoeffer am Union Theological Seminary in New York, 1930

dort die Losung kommt — Indien?” Das oberfldchlich
gelebte Christentum schien ihm ohne Leben, ohne Ins-
piration. Nun zeigten die amerikanischen Verhaltnisse,
dass das weifse Christentum die rassistische Unterdrii-
ckung legitimierte und in Deutschland ein dhnliches,
das volkische Denken, auch unter Pfarrern verbreitet
war. Bonhoeffers Zweifel wuchsen, trafen ihn personlich
und forderten ihn ernsthaft: ,Wenn wir’s nicht in unse-
rem personlichen Leben sehen kdnnen, dass Christus da
war, dann wollen wir’s wenigstens in Indien sehen.”*
Als christlicher Realist ordnete er seine Welt neu, weitete
seine Interessen und suchte Erkenntnisse.

Diese kirchenskeptische Sicht bewegte Bonhoeffer auch
in der Vorbereitungsphase fiir die Indienreise zuletzt
1934, als er seine Planungen beschrieb, die Universitat
von Rabindranath Tagore und den Ashram von Gandhi
zu besuchen: ,Jedenfalls”, fligte er an, ,scheint es mir
manchmal, als ob in dem dortigen ,Heidentum' vielleicht
mehr Christliches steckt als in unserer ganzen Reichskir-
che.”” Zu den Impulsen 1930 bekannte er: ,Dann kam
etwas anderes, etwas, was mein Leben bis heute veran-
dert und herumgeworfen hat. Ich kam zum ersten Mal
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zur Bibel.” So die Worte eines Theologen, der gestand:
,Ich hatte schon oft gepredigt, ich hatte schon viel von
der Kirche gesehen, dariiber geredet und geschrieben —
und ich war noch kein Christ geworden.” Dann der
Schliisselsatz: ,,Daraus hat mich die Bibel befreit und
insbesondere die Bergpredigt.”!® Diese Befreiung hatte
enorme Folgen, drangte zum Handeln. Bonhoeffer, der
zuvor den Pazifismus ,leidenschaftlich bekampft” hatte,
wandte sich ihm nun engagiert zu. So warf er seiner aka-
demischen Umwelt den Fehdehandschuh hin.

Von nun an wurde die Bergpredigt der Schliissel zum
Verstéandnis der Bibel und des berufenen Theologen {iber-
haupt. Die Folgen lagen auf der Hand: ,Die Trennungs-
linie liegt woanders namlich bei der Bergpredigt. Es ist
jetzt der Zeitpunkt gekommen wo (...) die Bergpredigt —
und zwar in einem andern als dem reformatorischen Ver-
standnis — wieder in Erinnerung zu bringen ist.”'” Bon-
hoeffer war bewusst, wie sehr er eine heikle Auslegung
dieser Passagen des Neuen Testaments vertrat: ,Umso
mehr miissen wir die Fragen des N. Ts. anfassen, an denen
man sich die Finger verbrennt.”!® Auch betonte er, dass
mit der Bergpredigt ein verbindlicher , Akt der Offenba-
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Kundgebung des Ku Klux Klans in Washington D.C., 1928 (Quelle: U.S. National Archives and Records Administration)

rung Gottes” fiir die Kirche, also ein wegweisendes Gebot,
gegeben war: , das biblische Gesetz, die Bergpredigt ist die
absolute Norm fiir unser Handeln.” So eindeutig, so klar —
und er fuhr fort: ,,Wir haben einfach die Bergpredigt ernst
zu nehmen und zu realisieren. Das ist unser Gehorsam
gegen das gottliche Gebot.”!” Diese biblische Leitlinie gab
der Friedensethik eine neue Basis. Bonhoeffer war bereit,
sich die Finger zu verbrennen. In Gandhis gewaltfreiem
Widerstand erkannte er geistige Verwandtschaft.

Die kulturelle Verfassung des Abendlandes

Zum Verstandnis der Friedensethik und zur Einordnung
ihrer Qualitat ist es hilfreich, das Ergebnis der Analyse
vorzustellen, mit der Bonhoeffer die christlichen Kir-
chen und die westliche Lebenskultur zu erfassen suchte.
Diese Erkenntnisse beeinflussten die Stringenz seiner
Friedensethik und seinen Wunsch, den Weg nach Osten
zu suchen.

Zuniichst zur Lage des Christentums. Sie war diister. Stark
ist die Klage Bonhoeffers, , dass die Welt, wenn sie ehr-
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lichist, nichts anderes sagen kann, als: ,die Kirche ist tot".

e oy

Ohne Illusion seien Kirche und Gesellschaft zu sehen —
und wortstark, wie Bonhoeffer seine Botschaft brachte,
spitzte er zu: , Die glaubenslose Welt spricht: Die Kirche
ist tot, lasst uns ihr Leichenbegingnis feiern mit Reden
und Konferenzen und Resolutionen, die ihr alle Ehre
antun.”? Erst recht angesichts der Millionen Arbeitslo-
sen und der Wirtschaftsflaute voller Ungewissheit stand
die Zukunft der Kirche auf dem Spiel. ,Ob aber unsere
Kirche noch eine Katastrophe tibersteht, ob es nicht dann
endgiiltig voriiber ist, wenn wir nicht sofort ganz an-
ders werden, ganz anders reden, leben?” Ganz anders
werden, das Leben dndern. Bonhoeffer suchte nach einer
Antwort, noch stellte er die Frage: , Aber wie?"?!

Schon in seiner religionssoziologischen Arbeit hatte ihn
der Zustand der kirchlichen Lage bewegt. Gesellschaft-
lich war sie riickstandig; sie erfasse das ,soziologische
Phanomen der Grofsstadt nicht”. Kirche sei daher ,so
erschiitternd gegenwartsfremd.”?? Dartiiber hinaus fand
er , Erstarrung und Inhaltsleere” der , biirgerlichen Kir-
che”. Er war beunruhigt iiber die geringe Aktivitat in der
,kirchlichen Praxis” daher sah er die ,, Zukunft und Hoff-
nung” der Kirche in einer , Blutauffrischung durch das
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Proletariat” die Kirche miisse sozial belebt werden, weil

,die Kirchlichkeit der heutigen Bourgeoisie fadenschei-
nig” und , ihre Lebenskraft in der Kirche am Ende ist.”?
Dies sah er bei armen Berliner Konfirmanden bestatigt;
er erlebte die kirchliche Distanz zu dieser Bevolkerungs-
schicht und den Mangel an Seelsorge: , vielleicht ist es
aber auch wirklich das Ende unserer Christlichkeit, dass
wir hier versagen.”?

Der Verlust an Attraktivitat der Kirche besorgte Bonhoef-
fer. Die Menschen lieflen sich von der Jagd nach ,den
Sensationen, den Aufregungen des Abends in der Grofs-
stadt” leiten.”> Kommunikation und Klima zwischen Kir-
che und Christen stimme nicht; denn Kirche habe doch
was zu sagen: ,Warum wissen die das nicht? Warum ist es
moglich, dass Tausende und Abertausende an der Kirche
gelangweilt voriibergehen? Warum ist es so geworden,
dass das Kino oft wirklich interessanter, aufregender,
menschlicher, packender ist als die Kirche?” Bonhoeffer
wechselte die Perspektive: ,Sollte das wirklich nur die
Schuld der anderen sein und nicht auch unsere? Die Kir-
che war doch einmal anders. Es wurden doch einmal die
Fragen des Lebens und des Todes hier ausgetragen und
entschieden. Warum ist das nicht mehr so?” Die Kirche
habe ihre Botschaft vernachldssigt, gar vergessen; dort
gehe es um , falsche, nebenséchliche” Dinge; Kirche sei
ein ,Jummelplatz unserer verschiedensten Empfindun-
gen”; man suche ,Ruhe und Erbaulichkeit”, um , gemiit-
lich” von Gott zu horen — kurz: die Pfarrer redeten ,,im-
mer wieder zu viel von kurzlebigen Gedanken”.

Bonhoeffer sorgte sich Zeit seines Lebens um die Zu-
kunft der Kirche. ,,Das Schwinden des Gottesglaubens”
fithrte er in seiner Ethik auf die epochalen Umbriiche der
Aufklarung, der Sdkularisation und der Reformation zu-
riick. ,Man feiert die Reformation als die Befreiung des
Menschen.” Nach der Entzauberung der Welt allerdings
habe die Kirche ihren Auftrag in dem ,eigenen kirchli-
chen Bereich iibersehen”.?” Kirchenaustritte, liturgische
Armut, Unsicherheit {iber das Pfarramt oder Bedeutung
des Eides und der Wehrpflicht zitierte er als Beispiele
der inneren, ,religios-christlich verbramten Gottlosig-
keit”. An anderer Stelle nannte Bonhoeffer die Lage des
Christentums ,, verzweifelt”, ,allein weil etwas Mor-
sches kaputt geht.”?

Der epochale Wandel, erkannte Bonhoeffer, sei charakte-
ristisch fiir die zeitgendssischen Lebensformen. Ihm war
,klar geworden, ndmlich dass wir gegenwartig an einer
Wende der Zeiten stehen.” Weniger die Wende der Zei-
ten besorgte ihn als die Konsequenzen fiir Kirche und
Welt, die all dem ,nicht gewachsen ist.”?

Der zweite gewichtige Bereich der Lebenskultur des Abend-
landes, der Bonhoeffer auf den Weg zur Gewaltfrei-
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heit fiihrte, ist die Geschichte. Das Ideal der Kultur des
Abendlandes schien zerronnen, die Geltung der Werte
fragwiirdig und , selbsttitige Gewalten” — die Damonen
von Wirtschaft, Technik und Krieg — , bevolkern den Got-
terhimmel unserer Zeit.”* Diese Orientierung der Volker
schien kaum aufzuhalten. Dieses abendlandische Erbe ist,
wie Bonhoeffer in seiner Ethik schonungslos klért, wesens-
bestimmender Teil ,,unserer eigenen christlichen Vergan-
genheit”.>! Kriege gehorten zu diesem Erbe von Leiden
und Zerstérung. ,, Der totale Krieg bedient sich aller denk-
baren Mittel.” Rechtlosigkeit und Willkiir herrschten, das
Ungliick werde grenzenlos. So entsteht ,der totale Ver-
nichtungskrieg, in dem alles — auch das Verbrechen — ge-
rechtfertigt wird, was der eigenen Sache dient.”3

Die Bereitschaft zum Krieg begriff er in einem anthro-
pologischen Kontext; das Verhalten des Menschen ent-
stand zundchst im Verhéltnis zur Natur. Hier existiert
ein Muster, dem Bonhoeffer grofie Bedeutung beimaf3:
,Im Abendland vermag der Mensch die Natur zu beherr-
schen, bekdmpfen, in seinen Dienst zu zwingen; und
diese Herrscherstellung des Menschen {iiber die Natur
ist das Grundthema der européisch-amerikanischen
Geschichte.”®® Dieses Gegeneinander zur Natur hat eine
Kultur nicht nur ,,gegen die Natur, sondern auch gegen
den anderen Menschen” entwickelt. Die Quintessenz
lautet: , Sein Leben bedeutet im eigentlichen Sinn ,T6-
ten’.” Dies hat die Stellung der Menschen zueinander
bestimmt, wie auch seine ,Stellung zur Geschichte”.3*
Dadurch ist der Mensch gebunden nach , riickwarts und
vorwarts”, wie Geschichte aus der Vergangenheit in die
Zukunft fiihrt.

Eine Kultur der Herrschaft hat sich im Abendland aufge-
baut: ,,der erste Blick schon auf die Geschichte des Wes-
tens belehrt uns, dass dies eine Geschichte der Kriege
gewesen ist.” Das Recht auf Selbstbehauptung wandelte
sich zu einem Recht auf Kriege. Das ,Zeitalter der Ma-
schine” ist Kennzeichen der modernen Geschichte, mit
fatalen Auswirkungen; denn in der sdkularen Welt ohne
Bindung an die Verantwortung zum Leben gingen bei-
de ein Biindnis ein: ,Die Maschine richtet den Kampf
nicht primdr gegen den Menschen, sondern gegen die
Natur. Darum sind ihre Mittel riicksichtsloser. Darum
aber kommt es zur Katastrophe, wo die Maschine in
den Dienst der Zerstérung von Menschenleben gestellt
wird.”® Krieg und Maschine bedeuten totale Vernich-
tung. Die Wende der Zeiten war fiir Bonhoeffer durch
viele Anzeichen gegeben.

Anniherung an Gandhi oder: Die Friedensethik
Bonhoeffer und Gandhi verbindet eine dezidierte Frie-

densethik. Sie sind auf mehreren Motivebenen zu er-
kennen. Mafigebend ist fiir Bonhoeffer sein Verstdndnis
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der Bergpredigt, deren normative Giiltigkeit fiir Frieden
und Gewaltfreiheit, davon ist er fest {iberzeugt, bei Gan-
dhi zu finden ist.

Die erste Stufe: Der moderne Typ des technisierten Krie-
ges fiihrt zu Vernichtung ohne Ende. Aus der Bergpre-
digt-Verantwortung folgte fiir Bonhoeffer, dass jede, ge-
rade die traditionelle Rechtfertigung des Krieges einer
ultima ratio ohne wenn und aber zu verwerfen sei, er
lehnte mit allem Nachdruck das {tibliche , grundsitzliche
Ja zum Kriege” aus Griinden der Sicherheit ab.* Krieg be-
deute die sichere Selbstvernichtung aller Kédmpfenden.
Das Gebot des Friedens hat obersten Rang. Er betonte
die Konsequenz, dass eine ,,Achtung durch die Kirche”
selbstverstandliche Pflicht sei. Das Eintreten fiir den
Frieden verlange , pacem facere zur Uberwindung des
Krieges”: Frieden schaffen, auch fiir eine internationale
Friedensordnung.?” Da eindeutig galt, , der Krieg schafft
Verderben” (Thesen), verlangte Bonhoeffer in Fano , die-
sen radikalen Ruf zum Frieden” gegen die , Weltméach-
te”, damit sie ,,zahneknirschend das Wort vom Frieden
vernehmen.”3

In diesem prophetischen Wort liegt die Grundlage der
Friedensethik Bonhoeffers.® Aus der Analyse des westli-
chen Christentums und der Kriegskultur entwickelte er
einen charakteristisch christlichen, strikten Pazifismus.
Dieser néhrt sich aus zwei Wurzeln, aus dem ,, gottlichen
Gebot: Du sollst nicht téten”*’ und aus der Funktion des
Vernichtens im modernen Krieg. In der Regel und im
Wesentlichen erdrtert man die Friedensethik mit diesen
Aussagen, doch Bonhoeffers Friedensethik hat mehr als
die Achtung des Krieges im Sinn.

Auf dem Wege zu Gandhi oder: Die Gewaltfreiheit

Als Voraussetzung: Staaten und Volkergemeinschaften
sind historisch wandelbar, sind, nach der Zwei-Reiche-
Lehre, Ordnungen in der Welt, genannt Erhaltungsord-
nungen. Sie sind politische ,Formen der Zweckgestal-
tung” fiir freie christliche Lebenswerte. Aufgrund des
geschichtlichen Wandels ergibt sich eindeutig: , Jede
Ordnung — und sei es die alteste und heiligste — kann zer-
brochen werden und muss es, wenn sie sich in sich ver-
schliefst, verhdrtet ...”.*! Hier sind die Kirchen aufgefor-
dert, ihr Mandat gegeniiber Politik und Staat wahr zu
nehmen oder, wie er ein Jahr spéter das berithmte Wort
fasste, sie hdtten ihren Auftrag gegeniiber dem Staat zu
erfiillen und dem Rad in die Speichen zu fallen — auch
fiir den Frieden.

Frieden als Beispiel einer staatlichen Ordnung lasst
diesen Zirkel verdeutlichen. Frieden gehort zum Typ
Erhaltungsordnung, er kann darum an sich , auch kein
absoluter Idealzustand” sein; er muss zwei Bedingun-
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gen erfiillen: ,erstens die Wahrheit, zweitens das Recht,”
das heifst, eine Gemeinschaft des Friedens darf nicht
yauf Liige und nicht auf Unrecht” beruhen. Soweit wiir-
den konventionelle Theologen Bonhoeffer in der Aus-
legung der Bergpredigt und ihrem ethischen Imperativ
folgen, aber fiir Bonhoeffer war das Handeln entschei-
dend. Eine Ethik musste verbindlich sein, gerade beim
Frieden. So lautete sein Schluss: ,,Dort, wo eine Gemein-
schaft des Friedens Wahrheit und Recht gefdhrdet oder
erstickt, muss die Friedensgemeinschaft zerbrochen und
der Kampf angesagt werden.”*? Da die Ordnung des
Friedens in der Geschichte nicht zeitlos giiltig sei, miisse
und koénne zur Durchsetzung der Friedensbedingungen
der ,Kampf grundsatzlich als Moglichkeit des Han-
delns” um Wahrheit und Recht in Betracht gezogen wer-
den oder sogar notwendig sein, ,indem er die verhértete,
in sich selbst geschlossene Ordnung zerbricht.”

Bonhoeffer vertrat einen aktiven Pazifismus des Han-
delns gemafs der ethischen Werte Wahrheit und Recht,
begriffen im Verstindnis der Bergpredigt. Aus dieser
Verantwortung folgte, in die Speichen der staatlichen
Ordnung einzugreifen. Damit begriindete er die ,, Recht-
fertigung des Kampfes” fiir eine neue, gute Ordnung.*> Er
teilte Gandhis Uberzeugung, die Lebenswerte des Ein-
zelnen auf die Gemeinschaft zu tibertragen. Bonhoeffer
war beeindruckt, dass Gandhi die ,, Lebenslehre, die sich
an den einzelnen richtet, nun auf ein Volk in einer natio-
nalen Frage” ausgedehnt hatte, ndmlich: , Du sollst kein
Leben vernichten, leiden ist besser denn mit Gewalt le-
ben.”# Daher unterstiitzte er das geradezu radikale pa-
zifistische Prinzip, staatliche Ordnung mit ,Kampf” zu
zerbrechen, wenn Frieden verwehrt wiirde. Mit diesem
Denken wiirde er gewiss die Meinung Gandhis teilen.

Die Gewaltfreiheit eroffnet die allumfassende Frieden-
sethik. ,Der Kampf ums Recht”, mogliches Handeln fiir
Frieden, entspricht dem ,das eine Glauben und Gehor-
sam fordernde Wort Gottes, das allen Menschen gilt.”4
Die Verbindlichkeit der Bergpredigt auch fiir den Politi-
ker, gerade fiir den ,zum geschichtlich Handelnden Ge-
forderten” liege in der christlichen Werte-Orientierung
fur , das Ganze weltlichen Handelns” .46 Bonhoeffer hielt
ausdriicklich daran fest, die Bergpredigt sei keine Uto-
pie, sondern habe geschichtlich-politisch Relevanz. Er
wies die Auffassung, sie tauge — wie es landlaufig hiefse —
nicht fiir den Tag, als ,, wirklichkeitswidrig, unrealistisch
und als falsch” zurtick.*” Er betonte die Verbindlichkeit
der Bergpredigt auch fiir politisches Handeln und warn-
te entschieden vor dem ,Verzicht auf die ,Anwendung
dieser Ethik’ im geschichtlichen Handeln.”4$

Wie konnte dieser ,Kampf ums Recht” gelingen? In

Fano gab Bonhoeffer die Antwort: ,durch Gebet und
Fasten.” Die ,, Ursache des Ubels” seien die ,,Méchte der
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Damonen”. Es ist nicht Menschenwerk, das den Frieden
bringt. ,Nicht der Pazifismus ist der Sieg, der die Welt
uberwunden hat, sondern der Glaube.”* Was hier noch
komprimiert formuliert wurde, hat Bonhoeffer an ande-
rer Stelle deutlich gemacht. Liebe — das ist ein Schliis-
selwort, ,,in dem alles Gesagte zusammen gefasst ist.”>
Liebe zum Bruder sei ein einfaches ,,Gebot”, aber Liebe
zum Feind, zum personlichen und politischen, iibertraf
alles. Das Gebot der Liebe habe unbegrenzt Geltung, sie
schlief3e alle ein: ,,Die Liebe zu denen, die mir durch Blut,
Geschichte und Freundschaft gehoren, ist dieselbe bei
Heiden und Christen.”> Das sei gerade der Punkt: das
Auflerordentliche, das Ungewohnliche, diese anderen,
die Heiden zu lieben, mache das Christliche aus. Nur
die verbreitete, falsch verstandene Ethik wiirde Liebe
beschranken auf Vaterlandsliebe, Freundschaft oder Be-
ruf; es gdbe Menschen, die nicht die Kraft dazu hatten;
sie fanden diese Forderung ,unertraglich”. Wahre Fried-
fertigkeit aber ginge dariiber hinaus: , Uberwindung des
Feindes — durch Feindesliebe.”52

Diese Ebene der Friedensethik ist nicht jedem gegeben.
Sie ist eine personliche Ausnahme. Nur Einzelne kénnen,
aber moglichst ,zusammen” miisse man fiir den Frie-
den gewaltfrei eintreten, ,einen Kampf kdmpfen” und
,die Hande also zum Gebete erheben” fiir Gegner und
Heiden, auch wenn sie ,wohl gar schon die Hinde zum
todlichen Streiche wider uns erhoben haben.” Mit dem
,Gebet der Liebe” gehe man den Weg der Nachfolgen-
den.?® Es ist beeindruckend, wie Bonhoeffer dieses Gebot
als Fundament eigenen Glaubens verstand, aus der die
,vollige Gewaltlosigkeit” sich speise als ,ungeteilte Lie-
be zum Feind, die Liebe zu dem, der keinen liebt, zum
politischen und personlichen Feind.”>*

In der Friedensrede in Fano fasste Dietrich Bonhoeffer
diesen Ansatz christlicher Gewaltfreiheit in wenige Wor-
te und bezog sich auf Gandhis Freiheitskampf: ,, Kampfe
werden nicht mit Waffen gewonnen, sondern mit Gott.
Sie werden auch dort noch gewonnen, wo der Weg ans
Kreuz fiithrt. Wer von uns darf denn sagen, dass er wiiss-
te, was es fiir die Welt bedeuten konnte, wenn ein Volk —
statt mit der Waffe in der Hand — betend und wehrlos
und darum gerade bewaffnet mit der allein guten Wehr
und Waffen den Angreifer empfinge?”>

Dr. Detlef Bald, Historiker und Politikwissenschaftler,
Vorsitzender des dbv
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JOACHIM GARSTECKI

Die Friedensarbeit der
evangelischen Kirchen in der DDR
als situationsspezifische
Konkretion von Bonhoeffers
Denken uiber den Frieden

Dietrich Bonhoeffer und der Weltfrieden — dazu rezitie-
ren Friedensfreunde in Ost und West gern eine einzige
Quelle: Bonhoeffers Ansprache auf der déanischen Insel
Fano vom August 1934. Dort forderte er als Jugendse-
kretar des Weltbundes fiir die Freundschaftsarbeit der
Kirchen auf einer Konferenz die Einberufung eines dku-
menischen Konzils, um das Gebot des Friedens tiber die
waffenstarrende Welt als bindendes Gebot Gottes aus-
zurufen. Wegen ihres kompromisslosen Pazifismus steht
die Fano-Rede seit Jahrzehnten fiir ,den ganzen Bon-
hoeffer” und exemplarisch fiir seine theologische Frie-
densethik. 1934 blieb Bonhoeffers Forderung nach ei-
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nem universalen Konzil unbeachtet, die Kirchen griffen
sie nicht auf. Es hat 50 Jahre gebraucht, bis die 6kume-
nische Christenheit den Impuls von Fand und insbeson-
dere Bonhoeffers Konzils-Aufruf ,eingeholt” und modi-
fiziert aufgenommen hat. Mit ihrer Einladung zu einem
,Konziliaren Prozess fiir Gerechtigkeit, Frieden und Be-
wahrung der Schopfung” hat die VI. Vollversammlung
des ORK in Vancouver 1983 die dringliche Notwendig-
keit eines verbindlichen kirchlichen Friedenszeugnisses,
erweitert um die Dimensionen weltweiter Gerechtigkeit
und Erhaltung der bedrohten Schopfung, erneut auf die
6kumenische Agenda gesetzt.

Nach 1945 mussten die Kirchen in Deutschland auf
neue Herausforderungen reagieren: die Bedrohung
durch Atomwaffen, den Kalten Krieg zwischen den
Blocken und einen Riistungswettlauf mit Massenver-
nichtungsmitteln. Dafiir bedurfte es eines bescheidene-
ren Zugriffs auf das Thema, als es Bonhoeffer 1934 in
Fano vorschwebte, als er sich vom ,Wort” eines univer-
salen Konzils der christlichen Kirchen einen Stopp der
Kriegsvorbereitungen erhoffte. Die christliche Okumene
erweiterte ihr geistliches Verstandnis von Frieden und
Friedensdienst der Kirche konsequent um die politische
Dimension. Da der Pazifismus Bonhoeffers kein prinzi-
pieller, sondern ein strikt situationsbezogener war, kon-
nen wir davon ausgehen, dass Bonhoeffer, wire er Syn-
odaler der EKD-Synode von 1950 in Weiflensee oder der
Bundessynode 1982 in Halle gewesen, ganz entschieden
mit politischen Antworten auf die aktuellen Herausfor-
derungen des Friedens reagiert hatte.

Erst die frithen Synoden der EKD ab 1950 haben die
Frage ,Was kann die Kirche fiir den Frieden tun?” an-
gesichts des Kalten Krieges auf ihre Agenda gesetzt.
Umso erstaunlicher war es, dass sich eine theologi-
sche Arbeitsgruppe, beauftragt von der Konferenz der
Ev. Kirchenleitungen in der DDR, 1964/65 auf einen Text
verstandigen konnte, der das Ziel hatte, junge christli-
che Wehrpflichtige bei ihrer Entscheidung vor der Wehr-
dienstfrage seelsorglich zu beraten und zu begleiten. Im
November 1965 wurde dieser Text von der Konferenz
unter dem programmatischen Titel , Zum Friedensdienst
der Kirche” als , Eine Handreichung zur Seelsorge an Wehr-
pflichtigen” (im Folgenden: HR) angenommen und allen
Landeskirchen in der DDR als Beratungshilfe zur Verfii-
gung gestellt (im Wortlaut: Kirchliches Jahrbuch/KJ 1966,
249-262). Es war die Wehrdienstfrage, an der die evange-
lischen Kirchen in der DDR ihr theologisches und frie-
densethisches Profil in der Friedensarbeit scharften und
nach und nach ausformulierten.

Mit der HR reagierten die evangelischen Kirchen in der

DDR auf die ,, Anordnung iiber die Aufstellung von Bau-
einheiten im Bereich des Ministeriums fiir Nationale
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Verteidigung”, die der ,Nationale Verteidigungsrat” im
September 1964 — zwei Jahre nach der Einfithrung der All-
gemeinen Wehrpflicht 1962 — erlassen hatte. Damit wollte
die DDR den Gewissensbedenken jener Wehrpflichtigen
entgegenkommen, ,die aus religidsen Anschauungen
oder aus dhnlichen Griinden den Wehrdienst mit der
Waffe ablehnen” (§4 der Anordnung vom 7. September
1964). Die evangelischen Kirchen hatten sich nach Ein-
fithrung der Wehrpflicht 1962 gegeniiber der DDR-Regie-
rung mehrfach dafiir eingesetzt, an Stelle des Wehrdiens-
tes eine alternative, zivile Regelung zu schaffen.

Die Bausoldaten-Anordnung schien diesen Bedenken
Rechnung zu tragen. Aber die Sache hatte einen Haken.
Der Bausoldaten-Einsatz sah zwar einen Dienst ohne
Waffe vor, band diesen Einsatz aber in die militarischen
Strukturen und Zustandigkeiten der Nationalen Volks-
armee (N'VA) ein. Die Baueinheiten waren also kein ,,Zi-
vildienst”, wie viele Waffendienstverweigerer es erhofft
und gefordert hatten. Ein Bausoldat leistete Militar-
dienst ohne Waffe innerhalb der NVA. Und die Gewis-
sensbedenken vieler eingezogener Bausoldaten blieben
bestehen, zumal sie an militarischen Objekten innerhalb
der NVA eingesetzt werden sollten und tatsachlich ein-
gesetzt wurden.

1. Zum Friedensdienst der Kirche. Eine
Handreichung fiir Seelsorge an Wehrpflichtigen,
6. November 1965

(1) Die HR stellt das Friedenszeugnis der Kirche theolo-
gisch-biblisch unter die Uberschrift ,I. Weg und Erkennt-
nis der Kirche”. Sie beginnt mit dem Satz: ,Als das wan-
dernde Gottesvolk hat die Kirche auf die Stimme ihres
lebendigen Herrn zu horen, der sie in neuen geschicht-
lichen Situationen zu neuen Schritten der Nachfolge
herausfordert und freimacht...” (KJ, 1., 249). Das wird
wie folgt prazisiert: ,Die Kirche und alle ihre Glieder ha-
ben den Auftrag, der Welt auch im offentlichen Bereich
gesellschaftlicher und politischer Verantwortung zum
Frieden zu dienen. Die Berufung, die diesen Dienst be-
griindet, tragt und normiert, liegt in dem Friedensbund
Gottes mit der Welt in Christus, in dessen Licht die Se-
ligpreisung der Friedensstifter neu gehort wird” (ebd.,
I., 2.a). Nicht mehr die Frage ,Kann sich der Christ am
Krieg beteiligen?”, sondern die Frage ,Was kann die
Kirche fiir den Frieden tun?” bestimmt und leitet das
Zeugnis der Kirche fiir den Frieden und damit auch die
seelsorgliche Beratung ihrer Glieder.

(2) Bevor sich die HR den Fragen der seelsorglichen Be-
ratung von Wehrpflichtigen zuwendet, schaltet sie ein
Kapitel ,II. Situationskldrung” dazwischen. In diesem
Kapitel werden die drei grundsatzlichen Entscheidungs-
moglichkeiten: Waffendienst, waffenloser Dienst als
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Bausoldat innerhalb der NVA und Totalverweigerung
mit ihren Implikationen und Konsequenzen vorgestellt.
Dann folgen die Satze:

. Es wird nicht gesagt werden kénnen, dass das Friedenszeug-
nis der Kirche in allen drei heute in der DDR gefiillten Ent-
scheidungen junger Christen in gleicher Deutlichkeit Gestalt
angenommen hat. Vielmehr geben die Verweigerer, die im
Straflager fiir ihren Gehorsam mit persinlichem Freiheitsver-
lust leidend bezahlen und auch die Bausoldaten, welche die
Last nicht abreiflender Gewissensfragen und Situationsent-
scheidungen iibernehmen, ein deutlicheres Zeugnis des ge-
genwirtigen Friedensgebotes unseres Herrn. Aus ihrem Tun
redet die Freiheit des Christen von den politischen Zwingen.
Es bezeugt den wirklichen und wirksamen Friedensbund
Gottes mitten unter uns...” (ebd., 1., 3.c).

Unmittelbar im Anschluss an diese Positionierung zi-
tiert der Text den Satz Carl-Friedrich von Weizséckers
von 1963, die Verweigerer des Waffendienstes konnten
,Vvielleicht als ,die Vorhut einer noch fernen Epoche’ an-
gesehen werden, die versucht, ,heute schon streng nach
derjenigen Ethik zu leben, die eines Tages wird die herr-
schende sein miissen’ (Weizsdcker, Bedingungen des
Friedens, Berlin 1964, 29).”

(3) Es folgt das Kapitel , IIl. Aufgaben der Kirche”, in dem
der Punkt ,Seelsorge an Wehrpflichtigen” mit doppel-
ter Zielsetzung entfaltet wird: ,a) den Wehrpflichtigen
zu einer Entscheidung aus Glaubensgehorsam zu helfen,
und b) sie mit Rat und Beistand zu begleiten, wenn sie
die vollzogene Entscheidung ausleben miissen ...” (ebd.,
1L, 2.).

2. Warum konnte die HR zum Ausgangspunkt fiir die
gewaltfreie Orientierung der Friedensarbeit der
Kirchen in der DDR werden?

2.1 Die friedensethische Positionierung ,ein deutlicheres
Zeugnis” bedeutete in der Konsequenz die Aufkiindi-
gung des Komplementarititsmodells, das die ,Heidel-
berger Thesen” 1959 fiir die friedensethische Orientie-
rung der EKD als Ganze formuliert hatten. Dort hief3 es
in These VI: ,Wir miissen versuchen, die verschiedenen,
im Dilemma der Atomwaffen getroffenen Gewissens-
entscheidungen als komplementdres Handeln zu verste-
hen.” Das bedeutete (These VII): ,Die Kirche mufd den
Waffenverzicht als eine christliche Handlungsweise an-
erkennen”, und (These VIII): ,Die Kirche muf3 die Betei-
ligung an dem Versuch, durch das Dasein von Atomwaf-
fen einen Frieden in Freiheit zu sichern, als eine heute
noch mogliche christliche Handlungsweise anerkennen”
(zitiert nach: Atomzeitalter — Krieg und Frieden, hg. von
Guinter Howe, Witten/Berlin 1959). Dieser auch als ,In-
terimsethik” oder , Notstandsethik” bezeichneten Positi-
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on, die lediglich eine ,Gnadenfrist” zu ihrer politischen
Uberwindung gewihren sollte, wollten die evangeli-
schen Kirchen in der DDR 1965 nicht mehr folgen. Sie
konnten sich dabei auf die ,Heidelberger Thesen” selbst
berufen, wo es in These XI heifst: ,Solche Erwédgungen
rechtfertigen den heutigen Zustand nicht anders denn
als rasch voriibergehenden Ubergang” (Hervorhebung
J. G.). Die Kirche verbiindete sich mit dem Zeugnis der
Wehrdienstverweigerer 1965 in einer Weise, die fiir das
bisherige ,, Sowohl als auch” der Komplementaritatsthe-
se keinen Raum mebhr lief3.

2.2 Die HR deutet den Waffenverzicht als Ausdruck des
der ganzen Kirche aufgetragenen Friedenszeugnisses.
Die Verfasser der HR sprechen nicht vom Friedensdienst
der Christen, sondern vom Friedensdienst der Kirche.
Sie argumentieren im Horizont von Friedenszeugnis
und Friedensdienst der ganzen Kirche. Damit riicken sie
die Entscheidung fiir den Waffenverzicht in eine ekkle-
siologische Perspektive, die etwas sichtbar machen will
uber den Stellenwert, den das Thema Frieden fiir das
Kirche-Sein der Kirche im Atomzeitalter beansprucht.

2.3 Die HR rezipiert friedensethische Positionen Bonhoef-
fers, ohne sich auf Bonhoeffer zu beziehen. Zentrale theo-
logische Argumentationslinien der HR lassen sich bis zu
Dietrich Bonhoeffer zuriickverfolgen, zum Beispiel dort,
wo die HR von ,neuen Schritten der Nachfolge Jesu” im
, Glaubensgehorsam” gegeniiber dem , Friedenszeugnis der
Schrift” spricht, insbesondere gegeniiber der Bergpredigt.
In der Qualifizierung der Verweigerung des Waffen- und
Wehrdienstes als ,ein deutlicheres Zeugnis” werden Bezii-
ge zu Bonhoeffers radikalem Verstiandnis von Nachfolge
in der gleichnamigen Publikation von 1932 erkennbar.

Gleichzeitig aber betont die HR den situationsabhingi-
gen Charakter ihrer friedensethischen Argumentation.
Sie macht das Friedenszeugnis der Wehrdienstverwei-
gerer gerade nicht zur allgemein verbindlichen Norm,
weil sie dem einzelnen die bewusste personliche Ent-
scheidung in dieser Frage nicht abnehmen will. Viel-
mehr stellt sie dieses personliche Zeugnis in die Zielper-
spektive, ,, ... ein neues politisches und soziales Ethos zu
entwickeln und vorzuleben, das in den geschichtlichen
Wandlungen der Menschheit zu besserem Miteinander-
leben hilft...”. Dabei gehe es jedoch nicht darum, ,ein
Prinzip der Gewaltlosigkeit grundsatzlich zu verwirk-
lichen, auch nicht um die schwarmerische Illusion, die
Stinde aus der Welt zu schaffen, sondern um das niich-
terne Tun des nachsten Schrittes, der der Welt im Pro-
zess ihrer geschichtlichen Wandlung zum relativ besse-
ren Leben dient” (ebd., 252).

Unschwer ist zu erkennen, dass die HR hier Bonhoeffers
situationsbezogenem Pazifismus-Verstandnis folgt, wie
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es in seinen spdten Ethik-Manuskripten (1940-1943) zum
Ausdruck kommt. Heino Falcke, Mit-Autor der HR von
1965, spricht von dem ,konkreten politischen Verant-
wortungspazifismus”, der durch Bonhoeffers eigenen
Weg zwischen 1934 und 1944 beglaubigt wird: ,,Im Zen-
trum seiner Ethik stand das konkrete Gebieten des le-
bendigen Gottes, das mich mitten in der geschichtlichen
Wirklichkeit trifft ... 1934 galt es, den Anfdangen, die zum
zweiten Weltkrieg hintrieben, zu widerstehen. 1944 galt
es, dem Rad in die Speichen zu fallen, um das Schlimms-
te abzuwenden und Frieden zu ermdglichen ...” (Heino
Falcke, 2006). Der katholische Theologe Ernst Feil, Mit-
herausgeber der Werke-Ausgabe Bonhoeffers von 1992,
beschreibt dessen Position so: ,Wie Gott nicht prinzipi-
ell, sondern hier und heute, ndmlich konkret Gott ist, so
kann der Mensch nicht angemessen handeln aus einem
Prinzip heraus, das er einfach an die Wirklichkeit anle-
gen konnte, um wirklichkeitsgem&fs zu handeln, son-
dern nur aus dem konkreten Auftrag jenes Gottes heraus,
der in Christus selbst in diese Welt gekommen und so
konkret fiir uns geworden ist. Von hierher vertritt Bon-
hoeffer keinen prinzipiellen, sondern einen situativen
Pazifismus, d. h. einen von der Situation abhéngigen Pa-
zifismus” (Ernst Feil, 1986).

3. Szenarien der Bewdhrung: Welchen Einfluss hatte
die Position ,ein deutlicheres Zeugnis” von 1965
auf die Friedensarbeit der Kirchen in der DDR?

3.1 Szenario 1: Waffendienstverweigerer als
,Tiiroffner” fiir die Institutionalisierung der
kirchlichen Friedensarbeit in der DDR

Der fiir Wehrdienstverweigerer aus Gewissensgriin-
den schwer ertrdgliche Kompromiss, den die Anord-
nung {iber die Baueinheiten von 1964 darstellte, hat bei
nicht wenigen Bausoldaten zwischen 1965 und 1989
einen duflerst kreativen Kompensations-Effekt erzeugt.
Besonders nachhaltig wirkte das ,Memorandum” der
Prenzlauer Bausoldaten Christfried Berger und Paul
Plume vom Oktober 1965. Die Verfasser entwickeln auf
13 Seiten einen detaillierten ,Vorschlag zur Griindung
eines Christlichen Friedensinstitutes” in der DDR. Ihre
Absicht war: Das vorgeschlagene Institut sollte die Seel-
sorge an Wehrpflichtigen organisieren, Studien erarbei-
ten und Friedens-Seminare veranstalten, einschldgige
Informationen zur Verfiigung stellen, Frieden als Thema
an kirchlichen Ausbildungsstatten etablieren helfen und
mit Friedensbewegungen Kontakte kniipfen.

Das Memorandum der beiden Prenzlauer Bausoldaten
wurde zur Initialztindung fiir die Institutionalisierung
der kirchlichen Friedensarbeit in der DDR. Seine Be-
deutung kann nicht hoch genug eingeschatzt werden.
Zunachst richtete die Evangelische Kirche der Union
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(EKU) 1968 eine , Kirchliche Arbeitsstelle fiir Friedens-
forschung” ein; es folgte 1969 die Griindung des DDR-
weit besetzten , Facharbeitskreises Friedensfragen” un-
ter Leitung des Magdeburger Propstes Christoph Hinz.
Die Arbeitsstelle ging mit Beginn des Jahres 1971 an den
Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR tiiber und
hie8 fortan bescheidener , Studienreferat Friedensfra-
gen”, organisiert als Personalstelle fiir zwei Mitarbeiter.
Von 1974 bis 1990 war es in die Theologische Studienab-
teilung beim DDR-Kirchenbund (ThSA) integriert.

Mit der Einrichtung des Studienreferates Friedensfragen
verfiigten die evangelischen Kirchen in der DDR zwar
nicht {iber ein eigenes , Friedensinstitut”, aber erstmals
Uber eine feste Arbeitsstruktur zum Thema Frieden,
deren Zustandekommen sich dem Engagement von
christlichen Bausoldaten verdankte. Die Anfinge der
institutionalisierten Friedensarbeit in den evangelischen
Kirchen ab 1968 waren geprédgt von einer gewaltfreien
Grundorientierung, die in der Folgezeit auf das gesamte
Themenfeld Friedensarbeit ausstrahlen sollte.

3.2 Szenario 2: Erziehung zum Frieden als praktische
Konsequenz des gewaltfreien Friedenzeugnisses

Angeregt von der Aussage von Carl Friedrich von
Weizséacker, der Weltfrieden verlange von uns ,eine
auflerordentliche moralische Anstrengung” (Bedingun-
gen des Friedens, 1963) beschloss der Facharbeitskreis
Friedensfragen des Kirchenbundes, die Arbeit des neu-
en Studienreferates Friedensfragen ab 1971 auf den
Schwerpunkt Erziehung zum Frieden auszurichten. Ein
entsprechendes Modell fiir Gemeindeseminare sollte
erarbeitet werden, um die ,Bewusstseinsbildung” zum
Thema Frieden bei Christen, in Kirchengemeinden und
in der Jugendarbeit zu unterstiitzen.

Nach einer langeren Erprobungsphase wurde , Erzie-
hung zum Frieden” — ca. 100 Seiten DIN A4 — ab 1975
als hektografierte Handreichung fiir die Durchfiithrung
von Gemeindeseminaren angeboten. Sie stiefS auf grofies
Interesse. Bis Mitte 1982/83 wurden ca. 2.400 Exemplare
dieser Arbeitshilfe versandt.

Das Thema Friedenserziehung war in der DDR ein Po-
litikum und tendenziell konflikttréchtig, vor allem dann,
wenn ein gesellschaftlicher Akteur wie die Kirche sich
erlaubte, dem staatlichen Erziehungsmonopol der SED
eigene , Erziehungsziele” entgegenzusetzen. Hinzu kam,
dass im Mittelpunkt der Handreichung von 1975 Ange-
bote fiir die kritische Auseinandersetzung mit sozialpsy-
chologischen Mechanismen, Vorurteilen und Feindbil-
dern standen. In der sozialistischen Erziehung hatten
diese die Funktion, die Aggressivitat des friedensfeindli-
chen Imperialismus der BRD und der NATO einzuschar-
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fen und junge Menschen zum Einsatz fiir die Starkung
der Verteidigungsbereitschaft der DDR zu konditionie-
ren. In dem Moment, wo Erziehung zum Frieden Men-
schen kritisch gegeniiber dem Gebrauch von militéri-
scher Gewalt zu machen suchte, waren Konflikte mit der
staatlichen Erziehungspolitik vorprogrammiert.

Im Mai 1978 gab die Regierung der DDR bekannt, dass
fiir die Schiilerinnen und Schiiler der 9. Klassen der allge-
meinbildenden Schulen ein obligatorischer Wehrunter-
richt eingefiihrt wird. Beginn des Unterrichts sollte der
1. September sein. Die Konferenz der Ev. Kirchenleitun-
gen formulierte gegeniiber der Regierung in einer sechs-
seitigen ,Orientierungshilfe” ihre Bedenken: , ... Wir
sehen die Gefahr, dafl obligatorische Wehrerziehung
Minderjahriger zu einer Gewohnung an militarische Mit-
tel der Konfliktlosung fiihrt, die sich langfristig als Hin-
dernis fiir wirkliches Abriistungsbewufitsein erweisen
konnte. Um der Abriistung willen brauchen wir eine Er-
ziehung, die Menschen zu gewaltlosen Formen der Bei-
legung von Streit fahig macht” (Orientierungshilfe der
Konferenz der Ev. Kirchenleitungen vom 14. Juni 1978).

Mit dem Argument der Befihigung ,zu gewaltlosen
Formen der Streitbeilegung” hatte die Konferenz genau
jene Positionen aufgenommen, die aktive Bausoldaten
ab 1965 wihrend ihrer Dienstzeit in internen Thesenpa-
pieren und Eingaben an staatliche Stellen immer wieder
vorgebracht hatten: Wer Krieg vermeiden und Abriis-
tung durchsetzen will, muss sich fiir gewaltfreie Kon-
fliktldsungen einsetzen. Friedenserziehung konnte sich
nicht langer mit der Befdhigung zu individueller Frie-
densfahigkeit begniigen, sondern musste mit politischen
Antworten auf die verstarkten Militarisierungstenden-
zen im staatlichen Bildungssystem der DDR reagieren.

Im Ergebnis dieser Auseinandersetzungen beschloss der
Kirchenbund ein ganzes Biindel von Mafsnahmen. Im
Juli 1978 verabschiedete er ein ,Studien- und Aktions-
programm ,Erziehung zum Frieden’”. 1980 wurde das
,Rahmenkonzept Erziehung zum Frieden” fiir die wei-
tere inhaltliche Profilierung kirchlicher Friedensarbeit
verabschiedet, und im November 1981 folgte der Text
,Pazifismus in der aktuellen Friedensdiskussion” fiir
kirchliche Mitarbeiter. Gegen den Vorwurf der SED, die
Kirchen untergriiben mit pazifistischen Forderungen die
Friedenspolitik der DDR, argumentierte das Pazifismus-
Papier, dass Gewaltverzicht noch unabweisbarer als in
den 1950er Jahren zu einer Forderung der politischen Ver-
nunft geworden sei. Das verschaffe dem pazifistischen
Erbe eine tiberraschende Aktualitét als Anfrage und Her-
ausforderung an die herrschende Sicherheitspolitik.

Durch die Wehrunterrichts-Plane der DDR hatte das
Thema Friedenserziehung ab Sommer 1978 hochste Ak-
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tualitdt gewonnen. Es biindelte nahezu alle Aktivitaten
der kirchlichen Friedensarbeit und trug im Ergebnis zu
einer deutlichen Politisierung der Friedensdiskussion in
den Kirchen bei.

3.3 Szenario 3: ,Bekennen in der Friedensfrage”:
Die ,, Absage an die Abschreckung” und das
Konzept ,,gemeinsame Sicherheit”

Vor dem Hintergrund der ,Nachriistungs-Debatte”
Ende der Siebziger-, Anfang der Achtziger Jahre in Eu-
ropa verabschiedete die Synode des DDR-Kirchenbun-
des im September 1982 einen Beschluss, der ihre Kritik
am herrschenden Sicherheitssystem zwischen West und
Ost mit der Formulierung , Absage an Geist und Logik
der Abschreckung” auf den Punkt brachte. Neue ato-
mare Mittelstreckenraketen in Europa vergrofierten die
Kriegsgefahr, weil sie die Tendenz hatten, das strategi-
sche Gleichgewicht zwischen NATO und Warschauer
Vertrag zu destabilisieren.

1983 erweiterte die Bundessynode ihre Position und
sprach von , Absage an Geist, Logik und Praxis der Ab-
schreckung”. 1987 schlieSlich verabschiedete die Bun-
dessynode in Gorlitz den Beschluss , Bekennen in der
Friedensfrage”, der den vorlaufigen Hohepunkt ihrer
theologischen Kritik am System der Abschreckung dar-
stellte. Er las sich wie eine aktuelle Auslegung der HR
von 1965: , ... Wer heute als Christ das Wagnis eingeht,
in einer Armee Dienst mit der Waffe zu tun, muf3 beden-
ken, ob und wie er damit der Verringerung und Verhin-
derung der Gewalt und dem Aufbau einer internationa-
len Ordnung des Friedens und der Gerechtigkeit dient.
Die Kirche sieht in der Entscheidung von Christen, den
Waffendienst oder den Wehrdienst {iberhaupt zu ver-
weigern, einen Ausdruck des Glaubensgehorsams, der
auf den Weg des Friedens fiihrt. Weil wir Gott als den
Herrn bekennen, sind wir alle herausgefordert, durch
deutliche Schritte zu zeigen, daf8 Einsatz, Besitz und
Produktion von Massenvernichtungsmitteln unserem
Glauben widersprechen” (Beschluss der Bundessynode
in Gorlitz vom 22. September 1987).

Mit ihrer Abschreckungskritik waren die evangelischen
Kirchen in der DDR zum Kern der prekdren Sicherheits-
logik des Ost-West-Konfliktes vorgedrungen. ,Beken-
nen in der Friedensfrage” war der Versuch, den Rahmen
des politisch Moglichen aufzubrechen und mit den ,,un-
moglichen” Zumutungen des Glaubens zu konfrontie-
ren. Was mangels anderer Handlungsmoglichkeiten wie
eine hilflose Rationalisierung der eigenen Ohnmacht
wirken konnte, liefS sich ebenso plausibel als das letzte,
der Kirche zur Verfiigung stehende Mittel des Wider-
spruchs verstehen: Im Bekennen vor Gott entzieht die
Kirche dem System der atomaren Abschreckung die
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Legitimation. Es handelte sich um einen Argumentati-
onstypus, der die Kompetenz des Glaubens in Fragen
der Friedenssicherung durch eine grofie ,Hellhorigkeit
fiir das Evangelium” (Werner Krusche) zur Geltung zu
bringen suchte. In der EKD stieflen die Beschliisse der
Bundessynode auf weitgehendes Unverstandnis. Mehr-
heitlich meinte man dort, die Kirchen in der DDR konn-
ten in der Friedensfrage nur deshalb so steile Positionen
vertreten, weil sie {iber keinerlei Mittel verfiigten, diese
auch politisch umzusetzen.

Schon 1983 hatte die Synode erklart, die , Absage” an
die Abschreckung solle Chancen fiir eine Politik eroff-
nen, ,die ein auf Gerechtigkeit gegriindetes System ge-
meinsamer Sicherheit zwischen Ost und West, zwischen
Nord und Siid moglich macht”. Mit dem Hinweis auf
ein Konzept ,, gemeinsamer Sicherheit” (,common secu-
rity”) der Internationalen Palme-Kommission von 1982
war ein Bezug zur sicherheitspolitischen Diskussion
hergestellt, wie er aktueller nicht hétte sein konnen. Der
Grundgedanke war: Sicherheit kann nicht mehr durch
das Streben nach militirischer Uberlegenheit erreicht
werden. An die Stelle des Wettlaufs um einen einseiti-
gen Sicherheitsvorsprung tritt im Konzept , Gemeinsa-
me Sicherheit” ein politisches Verhalten, das die Sicher-
heit des Gegners im eigenen Handeln mitbedenkt und
-berticksichtigt.

Die ,Ad-hoc-Gruppe Abriistung” der Theologischen
Studienabteilung beim DDR-Kirchenbund (ThSA) legte
im Marz 1983 eine 16-seitige Studie ,Sicherheitspart-
nerschaft und Frieden in Europa — Aufgaben der deut-
schen Staaten — Verantwortung der deutschen Kirchen”
vor. Der Text markiert den Ubergang von einer theo-
logisch begriindeten Absage an die Abschreckung zu
einem sicherheitspolitisch qualifizierten Diskussions-
beitrag aus kirchlicher Verantwortung. Die Studie fand
ab 1983 weite Verbreitung und wurde auch in der BRD
von Aktion Siihnezeichen/Friedensdienste als Broschiire
veroffentlicht.

4. Versuch einer Zusammenfassung

Die Kirchen in der DDR waren bestrebt, ihre Frie-
densverantwortung theologisch zu legitimieren. Sie
erreichten damit ein hohes Maf§ an Authentizitat und
Eigenstandigkeit, sowohl gegeniiber der DDR und ih-
rer Friedenspolitik als auch gegeniiber der EKD in der
Bundesrepublik.

Es gelang den Kirchen, ihre theologische Orientierung
mit friedensethischen Positionierungen zu verkniipfen,
die eine deutliche Priferenz zugunsten der Gewaltfrei-
heit aufwiesen. Die HR ,, Zum Friedensdienst der Kirche”
von 1965 hatte dabei die Funktion eines Schliisseltextes.
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In den Achtzigerjahren wurde der Argumentationstyp
des aktuellen Bekennens (,,Bekennen in der Friedensfra-
ge”, 1982-1987) von den Bundessynoden mit politischen
Alternativen zur Abschreckung verbunden: Gemeinsa-
me Sicherheit, politische Konfliktpravention, zivile Kon-
fliktbearbeitung. Diese Traditionslinie sollte von einem
aufgeklarten politischen Pazifismus aufgenommen und
unterstiitzt werden.

Joachim Garstecki, Theologe, 1991 bis 2000 Generalsekretir
der kathol. Friedensbewegung Pax Christi/ dt. Sektion

Hinweis: Dieser Beitrag ist eine gekiirzte Version des Vortrags,
den der Autor auf der Tagung des dbv in Halle (Saale) 2016
gehalten hat. Die umfangreichere Fassung kann direkt beim
Autor angefragt werden.

CLEMENS RONNEFELDT

Was fordert den Frieden
im Nahen und Mittleren Osten?

1. Uberblick iiber einige zentrale Konfliktlagen in
Syrien

In Syrien und im Irak sind mehr als 50 % der Bevolke-
rung jlinger als 25 Jahre, in Deutschland nicht einmal
25 %. Die Perspektivlosigkeit dieser jungen — haufig gut
ausgebildeten — Generation wird weiterhin ein Span-
nungsfaktor bleiben, wenn ihr nicht lebenswerte Zu-
kunftschancen ermdglicht werden.
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Zwischen Iran und Saudi-Arabien wird ein blutiger
Machtkampf um die Vorherrschaft in der Region aus-
getragen, bei dem die sunnitisch-schiitische Frage inst-
rumentalisiert wird und die Zivilbevolkerung in Syrien,
Irak und auch Jemen die Leidtragende ist.

Unter den ethnischen Konflikten spielt die Kurdenfrage
eine zunehmend wichtigere Rolle, seit im Norden Iraks
sowie im Nordosten Syriens kurdische Vertreter Selbst-
verwaltungen ausgerufen haben, die vor allem bei der tiir-
kischen Regierung Angste vor einem Ubergreifen dieser
Bewegungen auch auf die Tiirkei verursacht haben. Mit
der Bombardierung der PKK-Fiihrung in den irakischen
Kandilbergen sowie der Bombardierung zahlreicher
kurdischer Hochburgen im Osten der Tiirkei versucht
die Regierung Erdogan, durch eine Islamisierung (Bau
neuer Moscheen) sowie Arabisierung (Ansiedlung von
sunnitisch-arabischen Fliichtlingen aus Syrien in kurdi-
schen Hochburgen) die Demographie neu zuungunsten
der kurdischen Seite ,zu gestalten” — mittels Krieg. Mehr
als 400.000 Kurdinnen und Kurden sind seit Herbst 2015
aus ihren osttiirkischen Heimatstadten gefliichtet.

Die Faktoren ,Klimawandel” und ,Wasser” spielen
ebenfalls fiir die Kriege in Syrien und Irak eine zuneh-
mend wichtigere Rolle: In den Jahren vor Beginn des
Krieges in Syrien 2011 gab es Diirrekatastrophen vor
allem an der syrisch-tiirkischen Grenze, die Hundert-
tausende von Klimafliichtlingen zur Folge hatten, wel-
che sich in Elendsvierteln von Aleppo und Damaskus
niederliefen und die sich von der Regierung Assad ver-
nachlassigt fithlten. Die tiirkischen Staudammprojekte
des Euphrat und Tigris fithren schon jetzt zu einer Ver-
scharfung der Wasserverteilungsfrage zwischen Tiirkei,
Syrien und Irak.

Nach der US-amerikanisch-britischen Militarinterven-
tion in Irak 2003 nahm Syrien mehrere hunderttausend
Fliichtlinge aus dem Nachbarland Irak auf, deren Un-
terbringung und Versorgung das Land destabilisierten.

In Syrien wird auch ein Machtkampf zwischen USA und
Russland ausgetragen, bei dem Russland wieder einen
Platz jenseits der US-amerikanischen Zuschreibung als
,Regionalmacht” beansprucht — und die US-Regierung
selbst nach den beiden verlorenen Kriegen in Afghanis-
tan und Irak keinen weiteren Krieg mehr mit Bodentrup-
pen finanzieren kann. Dadurch ist ein Machtvakuum
entstanden, in das regionale und internationale Akteure
stieflen, und es wird noch einige Zeit brauchen, bis sich
Machtbalancen wieder ausgependelt haben werden.

Der ungeloste Israel-Paldstina-Konflikt bleibt eine

schwelende Wunde, die weit in die gesamte Region hin-
ein negative Auswirkungen hat.
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2. Bisherige Anldufe zu einem Waffenstillstand in
Syrien

2.1 Wiener Konferenz am 14.11.2015

Bei der Wiener Syrien-Konferenz am 14.11.2015 beschlos-
sen 17 Staaten — China, Agypten, Europdische Union,
Frankreich, Deutschland, Iran, Irak, Italien, Jordanien,
Libanon, Oman, Katar, Russland, Saudi Arabien, Tiirkei,
Vereinigte Arabische Emirate, Grofibritannien, Vereinte
Nationen und die Vereinigten Staaten — folgenden , Fahr-
plan”: Bis Anfang 2016 sollten Gespréache zwischen einer
Verhandlungsgruppe von syrischen Oppositionellen mit
der syrischen Regierung stattfinden. Sechs Monate da-
nach, also bis Mitte des Jahres 2016, hitte die Bildung
einer Ubergangsregierung erfolgen sollen. Bis Mitte des
Jahres 2017 sah die Wiener Vereinbarung Neuwahlen vor,
an denen auch von Seiten der Opposition nahestehender
Staaten dem bisherigen syrischen Prasidenten Baschar
al Assad die Kandidatur zu den Prasidentschaftswahlen
zugestanden wurde. Parallel zu diesen Schritten sollte
eine von UN ausgehandelte Waffenstillstandsvereinba-
rung erfolgen, die von der UN iiberwacht werden sollte.

2.2 Miinchen-Konferenz am 12.2.2016

Am 12.2.2016 — dem Vorabend der Miinchner Sicher-
heitskonferenz — fassten erneut die 17 oben genannten
Staaten der Syrien-Unterstiitzungsgruppe einen Be-
schluss zur umgehenden signifikanten Reduzierung der
Gewalt in Syrien. Das Ende der Kampfhandlungen wur-
de auf den 19.2.2016 terminiert. Die USA und Russland
vereinbarten, sich umgehend starker abzustimmen beim
gemeinsamen Vorgehen in Syrien. Humanitdre Hilfe
sollte endlich die eingeschlossenen Gebiete erreichen,
eine UN-Task-Force Zugang fiir humanitéare Transporte
ermdglichen. Vor diesem Hintergrund sollte der UN-
Sondervermittler Staffan de Mistura die Fortsetzung der
Gespréche in Genf in die Wege leiten.

3. Anregungen fiir den zukiinftigen
Syrien-Friedensprozess

Vor diesem skizzierten Hintergrund mochte ich folgen-
de Anregungen fiir den weiteren Friedensprozess geben:

3.1 In Syrien

Wiederholt hat sich in den letzten Jahren gezeigt, dass
landesweite Waffenstillstande nicht durchsetzbar waren,
sondern regelmaflig sabotiert wurden. Fernab offent-
licher Wahrnehmung oder Berichterstattung dariiber
wurden in den letzten Jahren in Syrien mehrere hundert
lokale Waffenstillstinde geschlossen, von denen ein Teil
hielt, ein anderer Teil gebrochen wurde.
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Trotz des IS-Terrors gab es in den letzten Jahren eine Rei-
he von Berichten {iber zivilen Widerstand in Syrien und
im Irak, die Christine Schweizer vom Bund fiir Soziale
Verteidigung zusammengetragen hat:

— 2012/2013 hat eine Biirgerinitiative in Aleppo mit
dem IS wahrend einer achtmonatigen Belagerung
erfolgreich den Zugang zu einem Thermalkraftwerk
verhandelt.

— In Achrafieh protestierten Hunderte von Menschen
im September 2013 und Januar 2014 gegen den IS -
und veranstalteten sogar ein Sit-In unter dem Slogan
,Nur Syrer werden Syrien befreien”.

— Im Mai 2014 gab es einen Generalstreik der Geschafts-
leute in Minbij gegen den IS.

Auch im Irak gibt es zivilen Widerstand gegen den IS:

— Irakis haben als Reaktion auf die Christenverfolgung
und die Versuche, Gewalt zwischen sunnitischen und
schiitischen Muslimen anzustacheln, eine Kampagne
in den sozialen Medien begonnen, in der sie gegen
den IS protestieren.

— Im Juli 2014 haben in Mossul ein prominenter Imam
und 33 seiner Anhédnger sich geweigert, dem IS den
Treueschwur zu leisten, und eine grofle Zahl von An-
hédngern stromte in die Moscheen, um mit ihnen ihre
Solidaritat auszudriicken. Der IS nahm einige der An-
fithrer gefangen, hat sie aber nicht getotet.

— Lokale Gruppen von Irakis haben in Mossul auch Wi-
derstand gegen die Zerstérung von Denkmalern und
Heiligtiimern geleistet; so bildeten AnwohnerInnen
eine Menschenkette um das ,Verbogene Minarett”
(Crooked Minaret), das einer vom IS als haretisch an-
gesehenen Moschee zugehort. Die IS-Kampfer zogen
sich daraufhin zurtick.!

Solche Aktionen erfahren kaum offentliche Wahrneh-
mung; der Mut und die Zivilcourage von Menschen, die
dafiir ihr Leben riskieren und in manchen Fallen auch
verlieren, werden von der Breite der Massenmedien
schlicht ignoriert. Die Unterstiitzung von Aufklarungs-
aktivitdten {iber Minen und Blindgédnger konnte in Syri-
en weitere Opfer vermeiden helfen. Allein 80 Freiwillige
engagieren sich z. B. im syrischen Hazeh.

Bisher fehlte eine breitere Teilnahme von VertreterIn-
nen der Zivilgesellschaft aus Syrien bei den Verhand-
lungen in Genf. Eingeladen waren vor allem solche
Vertreter, die wegen des Waffeneinsatzes der jeweili-
gen Gruppen, die sie vertraten, fiir ,wichtig” erachtet
wurden. Ohne die Mitberatung der Menschen, welche
die Zivilgesellschaft vertreten, werden kaum nachhal-
tige Ergebnisse beziiglich eines Waffenstillstandes zu
erreichen sein.
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Grenzstation zwischen Libanon und Syrien

3.2 International

Die Wiederaufnahme der Verhandlungen in Genf unter
Leitung des UN-Beauftragten fiir Syrien, Staffan de Mis-
tura, sind zentral fiir einen Waffenstillstand. Bisher fehl-
ten in Genf bei den bisherigen Friedensverhandlungen
auch VertreterInnen aus Iran und den kurdischen Gebie-
ten. Die Teilnahme von Letzteren scheiterte bisher am
Widerstand der tiirkischen Regierung, welche die kurdi-
sche Seite nicht aufgewertet sehen mochte. Ohne kurdi-
sche Vertreterinnen und Vertreter aus Nordirak, Rojava
(Nordsyrien) und auch der Tiirkei kann es keinen Frie-
den in Syrien geben. Das erste Ziel der Genfer Konferenz
waére der Beschluss eines dauerhaften Waffenstillstandes.
Diesem konnte die Einrichtung einer entmilitarisierten
Zone, tiberwacht durch UN-Blauhelme, folgen.

Hilfsorganisationen brauchten Zugang zu Verwundeten
und Fliichtlingen. Zur Stabilisierung der Nachbarlander
wdren die zugesagten, aber bisher nicht tiberwiesenen
Zahlungen zahlreicher Geberldnder fiir die Versorgung
der Fliichtlinge in Lagern im Libanon, in der Tiirkei und
in Jordanien notwendig.

Nach der starken Unterstiitzung durch Russland und
Iran verweigerte sich bisher die Syrische Regierung dem
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Vorschlag einer gemeinsamen Ubergangsregierung mit
der Opposition. Um ein Auseinanderbrechen des Staa-
tes Syrien zu verhindern, ist allerdings eine solche Uber-
gangsregierung vermutlich alternativlos.

Im Rahmen einer gemeinsamen Erkldarung pladierten im
Herbst 2016 alle relevanten syrischen Kirchenvertreter
fiir eine Aufhebung der Sanktionen, die Zivilisten in Sy-
rien treffen. Die Aufhebung ist von den jeweiligen nati-
onalen Regierungen zu treffen, die in unterschiedlichem
Mafle Sanktionen beschlossen haben.

Voraussetzung eines dauerhaften Friedens in Syrien ist
die Einstellung aller Bombardierungen der US-gefiihr-
ten Koalition wie auch der russischen Luftwaffe. Die
Einstellung aller Drohnen-Angriffe, bei denen zahlrei-
che Zivilisten auch in Syrien getotet wurden, ware ein
Akt der Vernunft. Im Jahre 2015 verweigerten vier US-
Drohnenpiloten den Dienst, weil sie in Drohnenangrif-
fen ein , Terrorzuchtprogramm® sahen.

Ohne eine massive internationale Wirtschaftshilfe zum
Wiederaufbau der Region fehlt den Menschen eine Per-
spektive. Die baldige Ankiindigung einer solchen Pers-
pektive konnte viele Notleidenden der Region dazu be-
wegen, am Wiederaufbau vor Ort mitzuarbeiten.
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UN-Prisenz im libanesisch-israelisch-syrischen Grenzgebiet

Ein wesentlicher Beitrag zu einer Deeskalation waren
die Schliefung von IS-Rekrutierungsbiiros sowie die
Beendigung der Kooperation zwischen Unterstiitzern
in der Tiirkei, Katar und Saudi-Arabien und dem soge-
nannten Islamischen Staat.

Die EU darf nicht wegen ihres Interesses, keine weiteren
Fliichtlinge iiber die Tiirkei aufzunehmen, auf massive
Kritik an der diktatorischen Politik des tiirkischen Pra-
sidenten Erdogan und dessen Krieg gegen kurdische
Stadte und Gemeinden verzichten.

Eine westliche Entschuldigung fiir mehr als einhundert
Jahre kolonialer Politik, Unterstiitzung von diktatori-
schen Regimen, Sturz demokratischer Regierungen so-
wie Anstiftungen zu Aufstinden und Regimewechseln
ware ein erster Beitrag zu einer Aussohnung zwischen
Orient und Okzident. Die Anklage in Den Haag vor dem
Internationalen Strafgerichtshof gegen George W. Bush,
Tony Blair, Donald Rumsfeld und Dick Cheney wiére
ein Zeichen, dass es westliche Demokratien mit ihren ei-
genen Werten ernst nehmen — auch wenn die USA den
Strafgerichtshof nicht anerkannt haben und schon allein
an dieser Tatsache eine Verurteilung der genannten Per-
sonen scheitern wiirde.
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Die Einberufung einer Konferenz fiir Sicherheit und Zu-
sammenarbeit fiir die Krisen- und Kriegsregion konnte
Themen wie Wasser, Erneuerbare Energie, Interreligi-
oser Dialog, Friedenserziehung oder massenvernich-
tungsfreie Zonen (ABC-waffenfrei von Israel bis Pakis-
tan) als Ergebnis hervorbringen.

Nachdem US-Aufsenminister John Kerry mit seinen Ver-
mittlungsbemiihungen im Nahost-Konflikt gescheitert st,
ware es die Aufgabe der EU, sich verstarkt fiir ein Ende
des Siedlungsbaus, ein Ende der Hauserzerstorungen
sowie gegen die wachsende Behinderung von Friedens-
und Menschenrechtsgruppen in Israel zu engagieren.

Die Einrichtung von Wahrheits- und Verschnungskom-
missionen koénnte den verschiedenen ethnischen und
religiosen Gruppen zu einem Ausgleich verhelfen und -
nach einem Waffenstillstand — das Neuaufflammen von
Kéampfen in der gesamten Region verhindern helfen.

3.3 Beitrdge von Deutschland
Deutschland hat eine hervorragende Infrastruktur im

medizinischen Bereich und konnte Verwundete aus der
Region aufnehmen, die Spezialbehandlungen benétigen,
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welche derzeit in der Region nicht mdglich sind. Zur
Verbesserung der Lebensbedingungen in Fliichtlings-
lagern der Region konnte Deutschland als Beispiel vo-
rangehen und nicht nur den tédglichen Kalorienbedarf
bereitstellen, sondern z. B. auch Lehrerinnen und Lehrer
in Jordanien oder dem Libanon bezahlen, die derzeit als
Asylbewerber in Deutschland kaum Aussicht auf eine
berufliche Perspektive haben. Diesen Personen, deren
Expertise vor Ort dringend benétigt wird und die eine
ganze Generation junger Menschen durch Bildung da-
vor bewahren konnen, in einigen Jahren erneut zu Krie-
gern zu werden, wére im Falle lebensbedrohlicher Zu-
spitzungen oder Verfolgung vor Ort die erneute Einreise
nach Deutschland zu garantieren.

Die Einstellung aller Riistungsexporte in die Region
Naher und Mittlerer Osten wiirde dazu beitragen, be-
waffnete Konflikte erst gar nicht wie bisher eskalieren
zu lassen. Deutschland z&hlt zu den weltweit fiinf grofs-
ten Riistungsexporteuren und hat im ersten Halbjahr
2016 die Ausfuhr von Munition gegeniiber dem Vorjahr
verzehnfacht.

Die Kiindigung der US-Drohnenbasis Ramstein ware
ein Beitrag zur Einhaltung des Volkerrechts. Vier ehe-
malige US-Drohnenpiloten erklarten im Jahre 2015, dass
durch die hohe Zahl ziviler Opfer bei Drohnenangriffen,
die samtlich iiber Ramstein (Rheinland-Pfalz) laufen,
diese Hinrichtungen ohne jegliche Justizverfahren ein
,Terroristen-Zuchtprogramm® darstellten.

Durch Syrien-Informationsveranstaltungen und Kon-
zerte mit dem Pianisten des weitgehend zerstorten pa-
lastinensischen Fliichtlingslagers Yarmouk (Damaskus),
Ayham Ahmad, konnten in Deutschland viele Menschen
aktiviert werden, sich fiir die Verbesserung der Lebens-
bedingungen von Menschen in Syrien einzusetzen. Die
Syrien-Kampagne , Macht Frieden. Zivile Losungen fiir
Syrien” hat es sich zum Ziel gesetzt, den Bundeswehrein-
satz in Syrien zu beenden und zivile Losungsansatze zu
starken. Koordiniert wird diese Kampagne vom Netz-
werk Friedenskooperative (www.macht-frieden.de).

Clemens Ronnefeldt, Diplom-Theologe,
Referent fiir Friedensfragen beim deutschen Zweig
des Internationalen Verséhnungsbundes

Anmerkung

1 Christine Schweizer, Nachdenken iiber das Unvorstellbare. So-
ziale Verteidigung gegen den Islamischen Staat, vorgetragen
am 28.3.2015 auf dem Studientag des Institut fiir Friedensar-
beit und Gewaltfreie Konfliktaustragung (www.ifgk.de) in
Heidelberg.
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TAMAR AMAR-DAHL

Die Intifada der Messerstecher’

Inmitten einer aus den Fugen geratenden Region er-
scheint Israel als Hort der Stabilitdt. Doch seit einem
guten Jahr schon halten paldstinensische Einzeltater das
Land in Atem. Thre Attentate erinnern daran, dass der
israelisch-palastinensische Konflikt weiter hochexplosiv
ist. Eine dritte Intifada scheint moglich.

Der Vernichtungskrieg in Syrien samt der unmittelbar
von ihm ausgehenden verheerenden Fliichtlingsfrage in
Europa, die Eskalation zwischen dem Iran und Saudi-
Arabien seit Jahresbeginn sowie weitere Krisen im Mitt-
leren Osten — dies alles halt die Welt in Atem. Der Kon-
flikt zwischen Israel und Paldstina erscheint vor diesem
Hintergrund noch einigermaflen kontrollierbar. Dies
tauscht jedoch.

Israel erlebt seit dem Oktober 2015 eine heikle Phase
der Beziehungen zwischen Juden und Paldstinensern.
Einzelne Paldstinenser erheben sich willkiirlich und
scheinbar planlos gegen Israelis. Mit Messern, Scheren,
Steinen oder fahrenden Autos gehen sie auf Soldaten,
Wachter und Siedler in den besetzten Gebieten los. Op-
fer sind aber auch ganz normale Biirger im Kernland, in
der Peripherie oder in den groen Stadten. Uberall kann
es einen treffen. Auf der Strafle, in der Kneipe, im Bus
oder im Einkaufszentrum. Angst iiberschattet das Land.
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Menschen sterben Tag fiir Tag. Die Regierung Netan-
jahu weifs keine {iberzeugende Antwort. Und die linke
Opposition verharrt in Schweigen. Was bezwecken die
Attentdter? Wohl kaum, Israel zu Verhandlungen zu
zwingen. Die israelische Gesellschaft und ihre politische
Fiihrung sind heute weiter denn je davon entfernt, sich
auf paldstinensische Anliegen einzulassen, geschweige
denn Kompromisse zu machen oder gar einen palésti-
nensischen Staat zu akzeptieren. Ganz im Gegenteil:
Die Fronten verharten sich umso mehr, je heftiger Ge-
walt, Terror und Perspektivlosigkeit vorherrschen. Eine
Verstandigung zwischen den zwei Volkern des Heiligen
Landes riickt immer weiter in die Ferne.

Nicht ein konkretes politisches Ziel haben die sich er-
hebenden Paléstinenser daher vor Augen. Mit ihren
Gewalttaten driicken sie vielmehr die paldstinensische
Ohnmacht und Resignation angesichts der scheinbar un-
besiegbaren militdrischen Macht Israels aus. Im Juni 2017
wird die israelische Besatzung der paldstinensischen Ge-
biete seit 50 Jahren bestehen. Und ein Ende scheint nicht
in Sicht. Es gibt kein Entrinnen. In diese epochale Besat-
zung wachsen mittlerweile die dritte und auch vierte
Generation der Palédstinenser hinein. Sie sehen sich mit
einer politischen Realitdt konfrontiert, die von Mauern,
Checkpoints, Restriktionen, Enteignungen und ebenso
end- wie sinnlosen Demiitigungen beherrscht ist. Die Er-
fahrung von Gewalt und Willkiir bestimmt ihren Alltag.

Ist Israel wirklich unbesiegbar?

Die israelische Besatzung ist so etabliert, dass sie unauf-
16sbar erscheint. Sie ist zu einem dermafien integralen
Bestandteil der politischen Ordnung Israels geworden,
dass Politik und Gesellschaft, Militar und Wirtschaft,
politische Kultur und 6ffentlicher Diskurs die Ordnung
der Besatzung gleichsam absorbiert haben. Der Konflikt
ist der israelisch-paldstinensischen Wirklichkeit imma-
nent geworden. Insofern lassen sich die aktuellen palds-
tinensischen Gewaltausbriiche als Verzweiflungstaten
gegen eine unbesiegbare Macht interpretieren.

Doch ist Israel wirklich unbesiegbar? Sind die israelisch-
palastinensischen Beziehungen wirklich unauflosbar?
Wie kommt man aus dieser Sackgasse heraus? Mogli-
cherweise liegt eine Antwort darin, die Geschichte des
Konflikts so zu beschreiben, dass beide Narrative ange-
messen berticksichtigt werden.

Der Streit zwischen Israelis und Paldstinensern ist be-
kanntlich viel &lter als die zionistisch motivierte Kolo-
nialisierung der paldstinensischen Gebiete in den Jahren
seit 1967. Schon mit der Griindung der zionistischen
Bewegung im Jahr 1897 war das politische Ziel aus-
formuliert: einen jlidischen Staat fiir das jiidische Volk
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auflerhalb Europas zu errichten. Schon zu Beginn des
zwanzigsten Jahrhunderts fiel die Wahl des Territoriums
auf das Alt-neu-Land Eretz Israel, also , das Land Israels,
damit das Land des jiidischen Volkes”.

Allerdings war der jungen zionistischen Gemeinde in Pa-
lastina bis 1948 sehr wohl bewusst, dass das zionistische
Projekt auf den Widerstand der altansdssigen Bewohner
Palastinas stofsen werde. Das Problem, dass das gelob-
te Land doch nicht so leer war, wie es der zionistische
Mythos tradierte, wurde schon in den zwanziger Jahren
als , die arabische Frage” apostrophiert. Und diese Frage
hat die Debatte und die Aufienpolitik der zionistischen
Institutionen und spéter des Staates Israel unentwegt
beherrscht.

Ein auf Konfliktlosung orientierter politischer Ansatz
muss die Geschichte des Streits zwischen den zwei
Volkern im Heiligen Land bis zum Krieg von 1947 bis
1949 zuriickverfolgen. Jenseits aller mit wechselseitigen
Schuldzuweisungen und Vorwdiirfen behafteten Narrati-
ve beider Parteien iiber den ersten israelisch-arabischen
Krieg ist aus historischer Perspektive unbestreitbar: Die
zionistische Bewegung errang 1949 einen ultimativen
Sieg iiber die , Araber von Eretz Israel”. Zum einen brach-
ten die israelischen Kréfte 78 Prozent des Landes unter
ihre Kontrolle — ein Staatsgebiet, das sehr bald interna-
tional anerkannt wurde. Zum anderen naherte der an-
schlieffende Exodus von etwa 750.000 Paldstinensern in
die arabischen Nachbarlander die Wirklichkeit an den zi-
onistischen Mythos vom leeren Land betrédchtlich an. Die
auf israelischem Staatsgebiet verbliebenen 160.000 Palas-
tinenser wurden zwar eingebiirgert, gleichzeitig aber bis
Dezember 1966 militarischer Kontrolle ausgesetzt.

Mit dem Sechstagekrieg im Juni 1967 und der Einnahme
des Westjordanlandes sowie des Gazastreifens weitete
Israel sein Kontrollsystem vom Kernland auf die nun
,besetzten Gebiete” aus - allerdings mit dem erhebli-
chen Unterschied, dass die dort lebenden zwei Millio-
nen Paldstinenser nicht eingebiirgert wurden. Denn Is-
raels Ziel blieb das zionistische Projekt: Weiterhin sollte
das Land besiedelt, sollten palastinensische Landereien
unter Staatskontrolle gebracht und jiidische Siedlungen
errichtet werden. Dass das israelische Militar die Kont-
rolle liber die Paldstinenser ausiibte, erschien im Lichte
dieser Logik nur folgerichtig.

Die Sicherheitspolitische Perspektive triigt

Aber lassen sich die staatenlosen Paldstinenser auf
Dauer unter Kontrolle halten? Jedenfalls rechnete Isra-
el nicht mit irgendeinem effektiven Widerstand seiner
Untertanen. Nach 1967 verfestigte sich die Vorstellung,
man habe es bei ihnen mit besiegten Feinden zu tun: der
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grof3e Sieg, die Erweiterung des Staatsgebiets, die Erobe-
rung betrédchtlicher paldstinensischer, dgyptischer und
syrischer Territorien — dies alles verdrangte die Palas-
tinenser noch weiter aus dem Bewusstsein der Israelis.
Nach 1967 glaubten Politik, Militar und Gesellschaft in
Israel, das paldstinensische Problem im Griff zu haben.
Die , alte arabische Frage” schien ein fiir allemal gel0st.

Doch das war ein Irrtum. Wie die vergangenen drei
Jahrzehnte zeigen, gelang Israel die vollige Kontrolle
der Paldstinenser nicht. Stattdessen werden diese fiir
das zionistische Israel immer mehr zur demografischen
und sicherheitspolitischen Herausforderung. Der Liba-
non-Krieg von 1982 bis 1985, bei dem es letztlich um die
Paldstina-Frage ging, sowie die Erste Intifada der Jahre
1987 bis 1992 stellten die in Israel gut eingeiibte Verdran-
gung des Paldstina-Problems in Frage. Dasselbe galt fiir
den Oslo-Friedensprozess der Jahre 1993 bis 2000 und
die Zweite Intifada von 2000 bis 2004, die Israels poli-
tische Tagesordnung in dieser Zeit vollig beherrschten.
Doch all diese Entwicklungen betrachtete Israel aus-
schliefSlich als sicherheitspolitische Angelegenheiten.

Genau darin liegt der Kern des Problems: Wenngleich
der Streit eindeutig ein territorialer Konflikt ist, weigert
sich Israel beharrlich, das Territorium Eretz Israel zum
Politikum zu machen. Das zionistische Israel akzeptiert
schlechterdings nicht, dass es auf einem Teil dieses Ter-
ritoriums ein Selbstbestimmungsrecht der Palédstinenser
geben konnte. In Wirklichkeit bekampft Israel die Zwei-
staatenlosung bereits seit seiner Griindung. Als starke-
rer der beiden Konfliktparteien gelang es dem jiidischen
Staat, sein Anliegen der jiidischen Besiedlung palésti-
nensischer Gebiete immer stdrker durchzusetzen. Dabei
musste den Israelis vollig klar sein, dass damit die Per-
petuierung des Konflikts einhergehen wird.

Also standiger Konflikt als Preis fiir die Existenz des jii-
dischen Staates in Eretz Israel? Tatsdchlich besteht trotz
erheblicher Widerstdnde auf jeder erdenklichen Ebene
Israels Anspruch auf Judda und Samaria — das sind die
hebréischen Namen fiir das Westjordanland — ungebro-
chen weiter. Denn zum zionistischen Staatsverstandnis
Israels gehort nun einmal der Griindungsmythos von
Eretz Israel als dem Land des jiidischen Volkes. Hier-
in besteht Israels staatstragende Ideologie, die von der
Mehrheit in der Knesset sowie in Politik, Gesellschaft
und Militar vertreten wird.

,Paldstina” gilt in Israel als Geschichte
,Palastina” gilt fiir das zionistische Israel als vergange-
ne Geschichte; der gangige hebrédische Begriff fiir das

umstrittene Land ist , Eretz Israel”. Dieses Verstandnis
teilen nicht nur die Rechte und der religidse Zionismus.
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Nicht nur Benjamin Netanjahu oder Naftali Bennet fiih-
len sich frei, dies deutlich und offen auszusprechen.
Auch die linkszionistischen Parteien tragen dieses Ver-
standnis genauso mit und geraten deshalb immer wie-
der in Erklarungsnot, wenn sie sich zur Paldstina-Frage
positionieren miissen.

Das gilt auch fiir die israelische Arbeitspartei, die sich an-
lasslich der Parlamentswahl im Marz 2015 weiteren Par-
teien der Mitte anschloss und gemeinsam mit ihnen das
Etikett , Das zionistische Lager” zum Wahlslogan mach-
te. Die israelische Linke bekannte sich damit in offensiver
Weise zur zionistischen Staatsideologie, ganz so, als wére
dieses Staatsverstandnis in Gefahr. Zwar ging diese Stra-
tegie am Wahltag nicht auf. Das mindert allerdings nicht
die Macht, die der Mythos von Eretz Israel auch auf die
vermeintlich friedensbereiten Parteien Israels austibt.

Sogar noch stérker ist der Konsens im Hinblick auf die
Sicherheitsfrage. Der Streit um das Heilige Land war be-
reits 1948 eng mit dem Konflikt in der Region Nahost
gekoppelt. Mit dieser hochst heiklen Frage hingt wiede-
rum die historisch gewachsene Zivilmilitarisierung der
israelischen Gesellschaft zusammen, letztlich auch die
Etablierung des Mythos um die Sicherheit. Der israeli-
sche Sicherheitsmythos stiitzt sich auf die jiidische Lei-
densgeschichte, die als Beleg dafiir begriffen wird, dass
zwischen Juden und Nichtjuden gleichsam naturgemafs
feindselige Verhiltnisse herrschen. Ubertragen auf das
israelische Staatswesen in seiner spezifischen Konflikt-
geschichte mit den arabischen Nachbarstaaten heifst
dies: Eine unschlagbare eigene Militarmacht gilt als un-
abdingbar dafiir, den jiidischen Staat effektiv schiitzen
zu konnen. Dieser Mythos liegt der militarischen Kon-
trolle der paldstinensischen Gebiete, mithin der gesam-
ten Okkupationsordnung zugrunde.

Sicherheitskultur und Zivilmilitarismus

Weil Sicherheit unmittelbar mit der jiidischen Natio-
nalstaatlichkeit und damit zugleich mit dem zionisti-
schen Projekt assoziiert wird, ist sie im Laufe der Zeit
tatsachlich zur zentralen Sdule der politischen Ordnung
geworden. Eine politische Sicherheitskultur pragt das
Land bis heute. Dies hat schliefSlich zum Zivilmilitaris-
mus gefiithrt: Macht, militirische Uberlegenheit und die
beriihmte Sicherheits-Doktrin der Abschreckung gelten
als Existenzgarantien, Verhandlungen und Kompromis-
se indes als untauglich fiir den Frieden. ,Es gibt keinen
Partner fiir den Frieden” hief§ es bereits Jahrzehnte, be-
vor Israels Premier Ehud Barak beim Friedensgipfel
vom Sommer 2000 seinem paldstinensischen Gegentiber
Yassir Arafat die Fahigkeit zu Verhandlungen absprach.
Darauf folgten die verheerendsten Kampfe in der israe-
lisch-paléstinensischen Konfliktgeschichte. Die vierjah-
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rige ,Zweite Intifada” setzte beiden Parteien dermafien
zu, dass heute beide Fithrungen die aktuelle Eskalation
zu einer , Dritten Intifada” regelrecht befiirchten.

Doch die aktuelle israelisch-palédstinensische Eskalation
macht es deutlich: Israels gut ausgeriistete Militairmacht
ist dem spontanen Messerstecher nicht gewachsen. Keine
noch so gut auf dem Schlachtfeld praktizierte Militdardok-
trin kann Verzweiflungstiter abschrecken. Die offenbar
unorganisierte ,Intifada der Einzelnen” macht Israel nun
bereits seit Monaten ratlos: Zum einen versetzt die neue
Form der Gewalt die Israelis in Angst und Schrecken, weil
sie jeden jederzeit treffen kann. Zum anderen aber weifs
Israel auch deshalb keine angemessene Antwort, weil es
diese Herausforderung ausschliefllich in militarischen
und sicherheitspolitischen Kategorien begreift. Genau
diese Sicherheitslogik konnte die Dritte Intifada ausldsen.

Die israelisch-paléstinensischen Verhaltnisse stehen so-
mit vor einer ungeahnten Belastungsprobe. Irgendeine
Aussicht auf Entspannung wire jetzt bitter notig. Wie
aber sollte ein solcher Ansatz aussehen? Notwendig ist
ein grundlegend verdndertes, neues Konfliktverstandnis.
Die israelische Seite miisste sich von ihren beiden oben
skizzierten Griindungsmythen verabschieden. Erstens
miisste Israel bereit sein, die Paldstinafrage tiberhaupt
als Problem anzuerkennen, um sodann iiber territoriale
Losungen entsprechend verhandeln zu konnen. Zwei-
tens ldge es im Interesse des zionistischen Projekts und
seines urspriinglichen Ziels der Normalisierung, wenn
sich Israel von seinem spezifischen Konfliktverstandnis
16sen wiirde, das auf der Annahme einer grundlegenden
Auseinandersetzung zwischen Juden und ihren unab-
anderlich antisemitischen Feinden beruht. Ein derartig
fatalistisches Verstandnis des Streits zwischen den zwei
Volkern bedeutet ein immerwahrendes ,, Leben mit dem
Schwert”. Und dies wiederum wiirde langerfristig das
endgiiltige Scheitern des Zionismus bedeuten.

Umgekehrt miissten die Paldstinenser — auch als unum-
stritten Leidtragende des zionistischen Israels — lernen,
mit einem jlidischen Staat an ihrer Seite zu leben. Sie
werden einsehen miissen, dass Israel auf einer jahrhun-
dertealten jiidischen Leidensgeschichte griindet und
dass auch der Zionismus eine Befreiungsbewegung war.
SchlieSlich war das zionistische Jahrhundert das Resul-
tat der grofiten jliidischen Katastrophe aller Zeiten.

Dr. Tamar Amar-Dahl, Lehrbeauftragte an der Arbeitsstelle
Politik des Vorderen Orients, FU Berlin

Anmerkung

1 Dieser Text wurde publiziert in: Berliner Republik 1/2016, S. 42-
45; die Autorin hat ihn uns in aktualisierter Fassung zur Verof-
fentlichung zur Verfiigung gestellt.

24

JENS NIEPER

Aufstehen,
aufeinander zugehen...

+T1alitha Kumi” — ein evangelisches Schulzentrum
im Heiligen Land

Seit 165 Jahren existiert die Schule ,Talitha Kumi” im
Heiligen Land. Gegriindet wurde sie von Kaiserswerther
Diakonissen in Jerusalem. Diese nahmen sich christlicher
Waisenmaddchen als dreifach benachteiligter Gesellschafts-
gruppe an: Als Madchen in einer patriarchalisch geprag-
ten Gesellschaft, als Christinnen in einem mehrheitlich
muslimischen Umfeld und als Waisen in einem Gesell-
schaftssystem, das weitgehend auf der Familie basiert.

,Talitha Kumi” ist dabei nicht nur Name, sondern Pro-
gramm. Das Wort entstammt einem Ausspruch Jesu aus
einer im Markusevangelium tradierten Wundererzah-
lung. Jesus wird zu einem schwer erkrankten Maddchen
gerufen, aber als er eintrifft, ist das Kind bereits tot. Je-
sus schockiert die trauernden Eltern, indem er sagt, das
Kind schlafe doch nur, und ruft ,Talita kum!” — was mit
,Madchen, steh auf!” tibersetzt werden kann. Und in der
Tat ist das Madchen wieder lebendig.

So ist auch die bis heute giiltige Grundidee der Schule
dieses Namens, Mddchen zu ertiichtigen, um mitten im
Leben stehen zu konnen. Gerade auch Madchen, die ge-
sellschaftlich als ,, tot”, als ausgegrenzt und benachteiligt
angesehen werden kénnen. Madchenforderung ist eines
der Prinzipien der Schule, die nach der Staatsgriindung
Israels in die Nahe von Bethlehem verlegt werden muss-
te und deren Tragerschaft vor tiber 40 Jahren an das Ber-
liner Missionswerk iibergegangen ist.

,Talitha Kumi” steht dabei seit den 1980er Jahren auch Jun-

gen offen. Und sie ist heute eine Schule, die von Christen
und Muslimen besucht wird. Und wiéren die politischen
Verhiltnisse andere, wiirde die Schule auch jiidischen
Kindern offenstehen. Die Schule unterhalt weiterhin ein
kleines Internat, in dem bis zu 25 Madchen aus sozial pre-
kdren Verhiltnissen aufgenommen werden. Die Schule
bemiiht sich, moglichst integrativ, ja inklusiv zu wirken —
und dies nicht nur in Hinsicht auf die Geschlechter- und
Religionsfrage, sondern auch beziiglich unterschiedlicher
Lernfahig- und -fertigkeiten wie auch der Beteiligung von
Menschen mit korperlichen Einschrankungen. Schliefslich
gehort der Gedanke der Gewaltlosigkeit zu den grundle-
genden Prinzipien der Einrichtung.

Der besondere Charakter ,Talitha Kumis” basiert auf der
zweifachen Identitdt der Institution. Sie ist deutsch und
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paldstinensisch zugleich. Seit Beginn ist die Tragerschaft
deutsch, die Leitung, ein Teil des Lehrpersonals, aber eben
auch Lehrmethoden, padagogische Ansitze usw. kom-
men aus Deutschland. Zugleich ist ,Talitha Kumi” sich
bewusst, eine Schule in Paldstina, fiir palédstinensische
Kinder und in einem paldstinensischen Kontext zu sein.
Beide Identitdten gilt es immer wieder konstruktiv zuei-
nander zu fiihren, statt sie gegeneinander auszuspielen.

Aus Deutschland und der deutschen Geschichte heraus
kommt auch der Impuls, dass ,Talitha Kumi” ein Ort
der Begegnung sein will. Begegnung von Christen und
Muslimen, von Deutschen und Paldstinensern, aber auch
von Israelis und Paldstinensern. Letzteres gestaltet sich
angesichts des israelisch-paldstinensischen Konfliktes
zunehmend schwierig. Denn Israel verbietet seinen Biir-
gern, sich in die palastinensisch kontrollierten Gebiete zu
begeben und erteilt Paldstinensern nur sehr selektiv die
Genehmigung, nach Israel zu kommen. Zugleich ver-
starkt sich auf paldstinensischer Seite die Anti-Normali-
sierungs-Haltung: Zunehmend wird jeder als , Alltag” er-
scheinende Kontakt zwischen Paldstinensern und Israelis
von paldstinensischen Hardlinern gestort und attackiert.
Das Prinzip ist dabei, dass die Israelis merken sollen, dass
unter Besatzung keine Normalitét gelebt werden kann.

An dieser Stelle setzt ,Talitha Kumi” an. Denn so ver-
standlich der grundsatzliche Gedanke ist, die Besatzung
nicht hinzunehmen und durch einen ,normalen Alltag”
zu verdecken und zu beschonigen, so destruktiv ist die-
ser Ansatz auch, weil er konsequent nur das Verhindern
im Blick hat. ,Talitha Kumi” gehort daher zu den gesell-
schaftlichen Kréften im Heiligen Land, die dafiir ein-
treten, nicht grundsétzlich den Kontakt mit Israelis zu
meiden, sondern selektiv und differenziert vorzugehen.

Dabei sieht sich die Schule ein wenig im Erbe des , Krei-
sauer Kreises”. Dieser Widerstand gegen das Hitler-Re-
gime hatte erkannt, dass er allein nicht die Nationalsozia-
listen tiberwinden und ein neues Deutschland aufbauen
koénne. Daher vernetzten sich in ihm verschiedene ge-
sellschaftliche Gruppen, die bei aller Unterschiedlich-
keit — vor allem in der politischen Ausrichtung und sozi-
alen Pragung — doch eine ausreichende , Schnittmenge”
fanden, um zu kooperieren. Eine gemeinsame Zukunft
mit einer gewissen Vielfalt wurde angestrebt.

Ubertragen auf die Verhéltnisse im Heiligen Land be-
deutet dies, dass , Talitha Kumi” sich bemiiht, friedens-
und versohnungswillige Israelis und Palédstinenser
zusammenzubringen und ihnen wortwortlich einen
Raum zur Begegnung anzubieten. Als quasi , deutsches”
Grundsttick, dass sich zur einen Seite zur israelisch kon-
trollierten C-Zone der Westbank 6ffnet, auf der anderen
Seite aber zur paldstinensisch verwalteten A-Zone, bietet
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es den selten gewordenen ,neutralen” Bereich, in dem
beide Seiten ungestort zusammenkommen kénnen. Mit
dem zur Schule gehorenden Gastehaus bietet es den ge-
eigneten Ort, an dem Versohnung geschehen und Veran-
derung angestrebt werden kann.

Es bleibt eine Aufgabe, jungen Menschen, die in einem
Konflikt leben, die Perspektive zu erdffnen, dass man
besser Verbiindete schon in der Krise sucht, um gemein-
sam eine Zukunft aufzubauen, statt auf Frieden und Un-
abhéngigkeit zu warten, um dann sich auf der Gegensei-
te Partner zu suchen. Diese Aufgabe entspricht dem Ruf
,Talitha kumi!” —,, Mddchen (und auch Junge), steh auf!”.

Jens Nieper, Pfarrer,
Nahostreferent beim Berliner Missionswerk

BEATE SCHUTTE /DIETER KIMHOFER

Bonhoeffers Einsatz

fiir Fliichtlinge

und unser heutiges Engagement
in der Asyl- und Fliichtlingsfrage

Impuls 1: Bonhoeffers Einsatz fiir Fliichtlinge
London

Bonhoeffer tibernahm im Herbst 1933 eine Pfarrstelle
in London. Hier wandten sich viele Einwanderer und
Fliichtlinge an ihn. Zur Zeit des Nationalsozialismus
gab es in Deutschland drei Gruppen von Fliichtlingen:
Juden und Christen jiidischer Herkunft, politisch Ver-
folgte, Kiinstler (Schriftsteller, Maler, Schauspieler). Fiir
Bonhoeffer spielte das Motiv der Flucht keine Rolle. Er
versuchte den Fliichtlingen, die sich an ihn wandten, zu
helfen. Bonhoeffer organisierte in seiner Londoner Ge-
meinde einen Aufnahmedienst fiir Fliichtlingskinder.

Auflerdem nutzte er seine Kontakte in die USA, um einen
Schriftsteller, der aus politischen Griinden bereits im KZ
war, in Sicherheit zu bringen sowie einen Studenten, der
von der Uni ausgeschlossen worden war, zu vermitteln
(vgl. Bethge u Gremmels, Dietrich Bonhoeffer, S.127).
Fiir die Unterstiitzung durch die Kirchengemeinde Sy-
denham in London war Bonhoeffer dankbar: ,, Mehrfach
habe ich um Hilfe fiir in Not befindliche deutsche christ-
liche Fliichtlinge in London gebeten, und ich bin immer
wieder dankbar gewesen, mit wie viel Liebe mir und
diesen geholfen worden ist.” (Jahresbericht 1934/35 in
DBW 13, S. 308)
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Kreuz, aus Teilen von Fliichtlingsbooten hergestellt

Hilfsaktionen zur Flucht aus Deutschland

Familie Leibholz — 1938 begleitete Bonhoeffer seine
Schwester Sabine Leibholz mit Familie auf dem Weg zur
Schweizer Grenze. Die Flucht aus Deutschland gelang.
Spéter emigrierten sie nach London. (vgl. Bethge, Diet-
rich Bonhoeffer. Eine Biographie, S. 711f)

, Unternehmen 7" — Seit September 1941 mussten alle Per-

sonen jiidischer Herkunft in der Offentlichkeit einen
gelben Stern tragen. Schlimmeres war zu befiirchten.
Deshalb gab es einen Plan der Abwehr (unter dem Deck-
namen ,, U 7”), Menschen jidischer Herkunft vor dem
sicheren Tod in die Schweiz zu retten. Offiziell sollten
sie im Ausland fiir die Sache der Nazis arbeiten. Dies
war von den Rettern allerdings nur vorgeschoben. Bon-
hoeffer nutzte seine okumenischen Kontakte, um eine
Einreise in die Schweiz zu erwirken. Diese Rettungsak-
tion gelang, jedoch war sie Anlass fiir Bonhoeffers Fest-
nahme im April 1943, weil das fiir die Fliichtlinge in der
Schweiz bereitgestellte Geld bei den Nationalsozialisten
Misstrauen hervorrief. (vgl. Bethge, Dietrich Bonhoeffer.
Eine Biographie, S. 836-841 und 879f)

Impuls 2: Aktuelle Situation von Fliichtlingen
Rechtsgrundlage: Art. 16a Grundgesetz [Auszug]

(1) Politisch Verfolgte genieflen Asylrecht.
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(2) Auf Absatz 1 kann sich nicht berufen, wer aus einem Mit-
gliedstaat der Europdischen Gemeinschaften oder aus einem
anderen Drittstaat einreist, in dem die Anwendung des Ab-
kommens iiber die Rechtsstellung der Fliichtlinge und der
Konvention zum Schutze der Menschenrechte und Grund-
freiheiten sichergestellt ist. Die Staaten auflerhalb der Euro-
pdischen Gemeinschaften, auf die die Voraussetzungen des
Satzes 1 zutreffen, werden durch Gesetz, das der Zustimmung
des Bundesrates bedarf, bestimmt. In den Fillen des Satzes 1
kénnen aufenthaltsbeendende Mafinahmen unabhingig von
einem hiergegen eingelegten Rechtsbehelf vollzogen werden.
(3) Durch Gesetz, das der Zustimmung des Bundesrates be-
darf, konnen Staaten bestimmt werden, bei denen auf Grund
der Rechtslage, der Rechtsanwendung und der allgemeinen
politischen Verhiltnisse gewdhrleistet erscheint, dass dort
weder politische Verfolgung noch unmenschliche oder er-
niedrigende Bestrafung oder Behandlung stattfindet. Es wird
vermutet, daf$ ein Auslinder aus einem solchen Staat nicht
verfolgt wird, solange er nicht Tatsachen vortrigt, die die
Annahme begriinden, daf$ er entgegen dieser Vermutung poli-
tisch verfolgt wird.

Der Art. 16a Grundgesetz wurde bereits 1993 novelliert
(,Jugoslawienkriege”), zuletzt auch am 24.10.2015 auf-
grund einer grofien Anzahl Gefliichteter (,,Syrienkrieg”).
Im sogenannten , Asylkompromiss” ist das ,Grundrecht
auf Asyl” stark eingeschrankt worden durch EU und
Drittstaatenregelung. In § 3 Asylgesetz ist ein eigenstan-
diger Kriegsfliichtlingsstatus geschaffen worden.

Austausch

Die Gruppenarbeit erfolgte mit kontroverser Debatte,
wie eine Fliichtlingshilfe vor Ort aussehen kénnte und
ob nicht die Bekdmpfung der Fluchtursachen selbst die
beste Moglichkeit ware, die Anzahl Gefliichteter zu ver-
ringern. Zudem sei es schwierig, das Asylrecht insge-
samt zu verstehen, da es komplex sei und Fachwissen
notig mache. Man sei auf Hilfe fiir die einzelnen Ver-
fahrensschritte und rechtlichen Grundlagen angewiesen.
Dazu wurde die Broschiire , Ablauf des deutschen Asyl-
verfahrens” des Bundesamtes fiir Migration verteilt, die
August 2016 erschienen ist.

Unstrittig war, dass die Aufnahme von Migranten und

Fliichtlingen eine gesellschaftliche Herausforderung

ist, aber Christen sich durch das biblische Zeugnis der

Annahme des Fremden in besonderer Weise zur Hilfe

herausgefordert sehen. Den Fremden aufzunehmen be-

deutet, Gott selbst aufzunehmen. Dazu nannten die Teil-

nehmenden einige praktische Beispiele:

— Okumenische Fliichtlingsgottesdienste mit Migran-
ten und Fliichtlingen vor Ort organisieren

— Gemeinsam Aktionen mit den Fliichtlingsheimen
fordern
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— Begegnungen in Gemeinderdumen ermdoglichen, zum
Beiepiel mit Einladungen (in der Sprache der Frem-
den) zum , Kirchencafe International”, zum ,Tag des
Fliichtlings” oder zu anderen Anldssen

— Gemeinsames Vor- und Zubereiten von gemeinsa-
mem Essen und Trinken, vielleicht auch Musizieren

Beate Schutte, Pfarrerin i. R., Mitglied im Vorstand
des dbv / Dieter Kimhofer, Betriebswirt und Diakon

Das Kairos Palastina-Dokument

An dieser Stelle wollten wir urspriinglich einen Beitrag
tber das ,Kairos Paladstina-Dokument 2009 veroffent-
lichen. Dieses Dokument war auf der dbv-Tagung im
Herbst dieses Jahres in Halle (Saale) Gesprachsgegen-
stand in einem kleineren Kreis.

Die unterzeichnenden Redaktionsverantwortlichen ha-
ben nach reiflicher Uberlegung entschieden, auf die
Veroffentlichung des Beitrags zu verzichten. Das Kai-
ros Paldstina-Dokument ist ein Aufruf paldstinensischer
Christen, der auf die Not-Situation der Paldstinenser
aufmerksam machen und um internationale Unterstiit-
zung werben mochte. Dieser Text verlangt eine fundierte
und differenzierte Analyse. Der vorgelegte Beitrag allein
kann dies nicht leisten.

Bislang hat innerhalb des Dietrich-Bonhoeffer-Vereins
keine umfassende Meinungsbildung zum Kairos Palas-
tina-Dokument stattgefunden. Vor diesem Hintergrund
ist die Entscheidung zur Nicht-Veroffentlichung zu se-
hen. Die Entscheidung ist ausdriicklich nicht im man-
gelnden Verstindnis fiir die paldstinensischen Chris-
ten und ihren Hilferuf an die Christenheit aller Welt
begriindet.

Insbesondere der uneingeschrankte Aufruf zum Boykott
israelischer Waren aus dem Westjordanland, wie er im
Kairos Paldstina-Dokument gefordert wird, bedarf einer
gewissenhaften Positionierung, soll er nicht auch an den
Aufruf der Nazis in den 30-er Jahren des 20. Jahrhun-
derts , Kauft nicht bei Juden!” erinnern. Die Unterzeich-
ner sind grundsatzlich gegen Sanktionen, die nicht die
Verantwortungstrager treffen, sondern die arbeitenden
Menschen, die diese Waren produzieren. Statt zu ver-
sOhnen und dem Frieden zu dienen, schiiren Sanktionen
neue Gewalt und damit Gegengewalt. Unsere Haltung
richtet sich uneingeschrankt gegen das Unrecht in der
Region Israel/Paldstina und fiir Frieden zwischen Palés-
tinensern und Israelis. Diesen sehen wir am ehesten ver-
wirklicht im Dialog miteinander.

Detlef Bald, Daniel Baldig, Herbert Pfeiffer
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Unerwiinscht!

Aus Deutschland, aus Stuttgart den Nazis entkommen, dann
die zweite Verfolgung, denn das faschistische Spanien war fir
die Kinder der Juden kein sicheres Land. Letztendlich war es
die Kirche, die die auf Ibiza lebenden Juden in Schutz nahm.

Nach dem Krieg konnte und wollte keiner von ihnen nach
Deutschland zuriick. lhre individuellen Erlebnisse, ihre Le-
benswege sind ein , Geschichtsbuch” des spanischen Autors
José Miguel Lopez Romero, vom Blrgerprojekt ,Die AnStif-

ter” ins Deutsche Ubersetzt und jetzt erschienen. Ein Buch
voller Spannung und Empathie:

J0sé Migue] Lopez Romero

Unerwiingcht |

ox ke

Unerwiinscht!

Die Vertreibung der deutschen Exiljuden
aus Ibiza und Mallorca 1939-1945

PB, 172 2.T. farbige Seiten, Abbildungen und Dokumente,
13,80, ISBN 978 3 944137 40 7

Bestellungen tber den Buchhandel (nix Amazon)
oder portofrei auf Rechnung direkt

Peter-Grohmann-Verlag
der AnStifter

peter-grohmann@die-anstifter.de
KremmlerstraBe 51 A, 70597 Stuttgart-Sonnenberg
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I.DOKUMENTATION DER HERBSTTAGUNG 2016 DES DBV

MARTIN RAMBOW

Predigt Uber Epheser 2,14 (13-22)

Ende der World Week for Peace
in Palestine and Israel WWPPI 2016/
Beginn der Interkulturellen Woche 2016

Liebe Gemeinde,

von einem Geschichtenerzahler wird berichtet, dass er
seine besten Erzdhlungen immer mit dem Satz begann:
,Ihr werdet’s nicht glauben. Ich erzdhle es trotzdem.”
Und dann erzahlte er Un-glaubliches. Manche sagten da
bestimmt: ,So ein Quatsch, das gibt’s ja gar nicht.” Und
andere vielleicht: ,,Warum nicht? Manchmal passieren
grofle Dinge, wenn man anfangt, das ganz und gar Un-
mogliche erst mal wenigstens zu denken.”

,Ihr werdet’s nicht glauben, ich erzdhle es trotzdem.” So

mag auch der Schreiber des Epheserbriefes gedacht ha-
ben, als er diesen Satz schrieb, der im Zentrum unseres
heutigen Predigttextes steht: ,,Christus hat die Mauern
der Feindschaft niedergerissen.” Ist das nicht ein ganz
und gar un-glaubliches Wort?! So, wie beinahe alles Re-
den vom Frieden, von ent-feindetem Miteinander, un-
glaublich ist in unsern Tagen. Wir erleben, iiberrascht
und verwirrt, zunehmend un-friedliche Stimmung in
unserm Land, unsrer Stadt und Nachbarschaft, die
scheinbar da herriihrt, dass welche zu uns kommen, die
unsern Frieden storen — und wir wissen gar nicht so
recht wie und warum. War es nicht bisher ganz friedlich
bei uns und zwischen uns und der sonstigen Volkerfa-
milie? Oder stimmt es doch, was warnende Stimmen
schon lange (und vielleicht doch nicht ganz zu Unrecht?)
sagen: Wer Waffen sit, erntet Fliichtlinge. Wer Zaune
zieht, macht seinen eigenen Horizont eng. Wer Mauern
baut, wird selber zum Gefangenen.

,,Christus hat die Mauern der Feindschaft niedergerissen.”
Vielen klingt das zu un-glaublich. Trotzdem hat der Welt-
kirchenrat dieses Wort, schon zum zweiten Mal, tiber die
~Weltwoche fiir Frieden in Paldstina und Israel” gestellt.
Diese Woche, jahrlich im September begangen, lenkt un-
sern Blick auf diese zerstrittenen zwei Volker, auf das
Volk der Juden und das arabische Volk der Palédstinen-
ser — feindliche Briider, die doch beide in ihren heiligen
Schriften die gleiche Geschichte lesen: die Geschichte von
Ismael und Isaak, den zwei blutsverwandten Sohnen Ab-
rahams. Halbbriider, die einander nicht das Leben, nicht
das Land, nicht den Segen Gottes génnen. Heute erleben
wir den Ismael-Isaak-Bruderzwist als den am langsten an-
dauernden Konflikt der Gegenwart. Genau vor 100 Jah-
ren, 1916, mitten im 1. Weltkrieg, begann der Nahe und
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Mittlere Osten, wie man ihn bis dahin kannte, zu zerfal-
len. Sykes und Picot, ein englischer und ein franzdsischer
Diplomat, zeichneten mit dem Lineal am berithmten
griinen Tisch neue Landergrenzen. Fragten nicht nach
den dort ansdssigen Volkern und ihrer angestammten
Heimat, sondern waren darauf bedacht, die Interessen
der Groflen zu bedienen: England, Frankreich, Russland,
Italien. Alle Volker wurden so zu Spielballen und Opfern
der Grofiméchte — die seit Jahrhunderten ansassigen ara-
bischen Volkerschaften ebenso wie auch die Juden, die
begonnen hatten, in den Nahen Osten einzuwandern.

Und heute? Hat nun Christus die Mauern der Feind-
schaft niedergerissen? Die Mauern, von denen die vor-
hin gehorten Zeugnisse von Menschen aus Aleppo und
Paldstina reden, oder an die wir zum Tag des Fliichtlings
am kommenden Freitag erinnert werden?

Der von mir erwahnte Geschichtenerzédhler redete un-
glaubliche Dinge. Und auch der Epheserbrief mutet uns

ein un-glaubliches Wort zu: ,, Die Mauern der Feindschaft

sind niedergerissen.” Liebe Gemeinde, so wie ich manch-
mal bei den schlimmen Gewalt-Texten der Bibel denke, es

wire gut, wenn die nicht in der Bibel stiinden, so geht es

mir mit den ganz grofsen positiven Worten auch: Miissten

wir nicht in unserer Bibel ganze Passagen, die scheinbar so

unrealistischen Friedensworte, einklammern oder rausre-
tuschieren, weil sie einer Konfrontation mit der Friedlo-
sigkeit der Welt tiberhaupt nicht standhalten? Vielleicht

kann man ja vor dem grofsen Wort , Frieden” nur schwei-
gen —angesichts des Eifers und Kraftaufwands, mit denen

Feindschaften aufrechterhalten und ausgebaut werden;
mit denen auf die globale Krise zugesteuert wird; mit
denen die reichen Industriestaaten ihre Entschlossenheit,
keine Abstriche an ihrem Wohlstand zuzulassen, als welt-
weiten Ressourcenkrieg austragen? Der Psychotherapeut
Viktor Frankl sagte vor Jahren: , Die heutige Menschheit
weif nicht, wohin die Reise geht, aber das mit aller Kraft.”
Vielleicht wiirde er heute sagen: Wir wissen sogar, wohin

die Reise geht, denn der Expresszug zur globalen Krise ist
in voller Fahrt, und das mit aller Kraft.

Miissten nicht tiber einer Weltwoche fiir Frieden, egal an
welche Krisenregion der Welt wir denken, ganz ande-
re Worte, auch andere Bibelworte, stehen? Nicht nach
Epheser 2 ,Die Mauer der Feindschaft ist niedergeris-
sen”, sondern beispielsweise nach 1. Mose 28: ,Ich schi-
cke euch die dgyptischen Plagen,” spricht Gott, ,wenn
ihr meinem Wort nicht gehorcht und nicht im Bund mit
mir bleibt.”

Frieden, wie die Bibel ihn versteht, ist Ausdruck des
Verhaltnisses zwischen Gott und seinem Volk, zwischen
Gott und uns Menschen. Noch einfacher gesagt: Frieden
ist kein Zustand, sondern eine Verhaltensweise. Friedli-
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PREDIGT UBER EPHESER 2,14 (13-22)

che Verhiltnisse kommen aus friedlichem Verhalten. So
wie unfriedliche Verhaltnisse aus unfriedlichem Verhal-
ten kommen. So wie Mauern von Menschen kommen,
die mauern. Darum bedeutet ein Bibelwort wie dieses:
,,Christus hat die Mauern niedergerissen”, dass in uns-
rem Verhalten ein Abriss und ein Umbau geschehen
muss. Unser Mauern soll, muss und kann aufhoren.

Es geht eben beim Frieden nicht um irgendwelche ano-
nymen Verhaltnisse oder fernen Zustdnde, sondern um
Gottes Auftrag an uns. Deshalb ist auch der Un-Frieden
zwischen Israel und Paldstina unser Thema. Wir haben
mit beiden Volkern eine vielféltig verwobene Geschich-
te, als deutsches Volk wie auch als Kirche. Wir haben als
Christen mit Juden und Muslimen gemeinsam den Glau-
ben an einen Gott. Gibt es eigentlich mehrere , einzige”
Gotter? Ich denke nicht. Dennoch sind die Jahrhunder-
te und Jahrtausende unserer gemeinsamen Geschichte
iiber weite Strecken ein intensives Gegeneinander. Und
so haben wir als deutsches Volk eine einmalige Schuld-
geschichte gegentiber den Juden. Wir waren und sind als
Grofimacht an der kolonialen und imperialistischen Auf-
teilung der Welt beteiligt, die in grofien Teilen bis heute
gilt und wirkt, ja sich sogar erneuert. Und es richten sich
auf uns auch die Blicke und Hoffnungen der Christen
in Palédstina und im Nahen Osten — und die Christen in
Palastina sind nun mal Angehorige arabischer Volker.
Aber auf eine ratselhafte Weise tun wir uns schwer da-
mit, ihnen zuzuhoren, uns ihren Bitten um Solidaritat
und Fiirbitte zu 6ffnen. Das geht bis hin zu der Meinung,
dass, wer fiir Paldstinenser betet, damit automatisch ge-
gen Juden betet. Ich halte von solchem Vergleichen und
Aufrechnen nicht viel. Wenn einer sein Opfersein klagt
und erfahrene Ungerechtigkeit, dann will ich nicht di-
stanziert dastehen und sagen: Sieh doch, wie es auch
anderen so geht. Und sieh auf die, die unter dir leiden
wie du unter ihnen. Ich denke: Unrecht ist Unrecht ist
Unrecht, von wem und an wem auch immer es geschieht.
Der Generalsekretiar des Weltkirchenrates, der norwe-
gische Pastor Fykse-Tveit, sagte diese Woche in einem
Interview zur Weltwoche fiir Frieden in Palédstina und
Israel: , Die Frage, ob die Kirchen in den Diskussionen
iiber die israelische Besatzung ausgewogen sind, ist von
grofler Relevanz. Niemand kann eine ,ausgewogene’
Haltung einnehmen zu Ungerechtigkeit und zur Unter-
driickung der Rechte eines Volkes. Wenn eine Seite die
Besatzungsmacht ist und die andere die besetzte, kann
der Leitgedanke nicht sein, ,ausgewogen’ zu reden ...
Und was mich so verwirrt, ist, dass der Glaube an Gott
benutzt werden kann, um Ungerechtigkeit zu legitimie-
ren und die Besatzung zu institutionalisieren.”

Uber der Weltwoche fiir Frieden des Okumenischen

Rates steht aufier dem Bibelwort noch eine Art Slogan,
ein eingangiger, werbender Spruch: ,Wall will fall”, zu
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deutsch: ,,Die Mauer wird fallen”. Der Geschichtener-
zdhler vom Anfang wiirde sagen: , Ihr werdet>s nicht
glauben, ich sag es trotzdem: Wall will fall — Die Mauer
wird fallen”. Mir personlich ist der Plural noch lieber:
Walls will fall — alle Mauern an allen Orten werden fal-
len. Darauf hoffe ich. Die israelische Mauer in Paldstina.
Die Zaune in Melilla zwischen Gibraltar und Nordafri-
ka, die Zaune in Ungarn. Die Mauer in Calais, fiir die
sich Frankreich und GrofSbritannien jetzt gemeinsam ins
Zeug legen. Dass sie fallen, darum beten wir, auch heute
hier in diesem Gottesdienst. Dieses un-glaublichen Wor-
tes wegen: , Christus hat die Mauern der Feindschaft
niedergerissen.”

Diesen Satz illustrieren die Jesusgeschichten des Neuen
Testaments immer wieder. Jesus zeigt: Wo von der Lie-
be Gottes geredet, wo im Namen Gottes gehandelt wird,
da kann es kein Drinnen und Drauflen geben, kein vor
und hinter der Mauer. Jede der Geschichten von Jesus,
die die Bibel erzdhlt, kann man, ja muss man so lesen.
Angefangen bei der netten, lieben Geschichte, wo Jesus
die Kinder segnet. Auch da wird gemauert. Von den Jiin-
gern Jesu interessanterweise, beschamenderweise. Das
Evangelium erzahlt: ,Die Jiinger fuhren die an, die die
Kinder zu Jesus brachten.” Und dann heif3t es: , Als Jesus
das bemerkte, wurde er zornig.” Denn: Immer war Jesus
bei denen, die hinter der Mauer waren. Bei Zollnern und
Siindern, bei den ausgestofienen Aussétzigen und den
nicht Makellosen, bei den unglaubigen Zweiflern. Mit
Jesus und in seinem Namen oder mit seiner Hilfe kann
man keine Mauern bauen, auch nicht sie stillschweigend
dulden oder gar verteidigen. Wir kénnen nicht, liebe Ge-
meinde, von der Liebe Gottes reden, die alle meint, und
vom Frieden Gottes, der alle versohnt, und dabei nicht
zwangsldufig an alle Menschen diesseits und jenseits al-
ler Mauern denken.

Und so mag eine jede und ein jeder von uns fiir sich be-
denken: Wer sind fiir mich ,die da draufien”? ,Die da
driiben”? ,,Die da unten”? ,, Die da oben”? ,,Christus hat
die Mauern niedergerissen” — das heifst einfach: Bei dir,
Christus, gilt kein Hiiben und Driiben. , Die Kirche darf
nur gregorianisch singen, wenn sie auch fiir Juden und
Kommunisten schreit”, lautet ein berithmter Ausspruch
von Dietrich Bonhoeffer. Historiker streiten dartiber, ob
Bonhoeffer diesen Satz wirklich so gesagt hat. Ich sage:
Geschenkt. Denn wahr ist er allemal. Du, Christus, bist
allen Menschen so nahe gekommen, Freund und Feind,
dass da keine Mauer dazwischen passt. Das ist un-
glaublich. Aber gerade deshalb miissen und wollen wir
es immer wieder erzahlen. Und danach handeln.

Amen.

Martin Rambow, Pfr. i. R.
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ll. Tagungen in Erfurt von 2015 und 2016 - und (wie) weiter?

Ungewdhnlich fiir den dbv, gab es im Friihling dieses Jahres eine Fortsetzungstagung. Die Tagung , Religionsloses Christen-
tum — ,Kirche aufSerhalb von Kirche” in unserer sikularen politischen Gesellschaft heute?” im Erfurter Augustinerkloster im
Friihjahr 2015 hatte eine derartige Resonanz hervorgerufen — bei Teilnehmenden wie bei Referenten —, dass ein Jahr spiiter eine
zweite Tagung am selben Ort stattfand. In der letzten Ausgabe der ,Verantwortung” wurde ausfiihrlich iiber , Erfurt II” be-
richtet. An dieser Stelle soll nun gefragt werden, wie das intensive Vortragen, Zuhdren, Nachdenken und miteinander Sprechen
weiter gewirkt haben. Und ob es das Bediirfnis gibt, die Fiiden aus Erfurt wieder aufzunehmen und weiter zu spinnen.

Jutta Koslowski denkt in threm Beitrag die wesentlichen Begriffe beider Erfurt-Tagungen weiter und bietet einen Vorschlag an
fiir ein neues Gottesverstindnis. Diesen Vorschlag priift sie auf seine Konsequenzen fiir die Glaubenspraxis.

Dass auch nach der zweiten Tagung in Erfurt weiter an den angerissenen Themen gearbeitet werden konnte, sollte oder miisste,
macht Axel Denecke in seinem Beitrag an zwei exemplarischen Fragestellungen deutlich. Und er fragt Sie als Leserin und Leser

ganz direkt, wie Sie dazu denken.

JUTTA KOSLOWSKI

Wie konnen wir heute von Gott
verantwortlich reden?

Pladoyer fir ein progressives Gottesverstandnis

1. Hinfiithrung

Die Friihjahrstagung des Dietrich-Bonhoeffer-Vereins
in Erfurt 2016 stand unter dem Motto ,Verantwortlich
von Gott reden — heute! Im Alltag — im Gottesdienst — in
der sdkularen Welt”. Dort hat sich eine Diskussion fort-
gesetzt, die im Jahr zuvor am gleichen Ort begonnen
worden ist und seitdem unter dem Stichwort der ,nicht-
theistischen Rede von Gott” intensiv gefithrt wurde.! In
den Vortragen und Gesprachen zeichnete sich ein dop-
pelter Konsens ab: Zum einen, dass die Suche nach ei-
ner verantwortlichen Rede von Gott fiir unsere Zeit eine
unbedingt wichtige Aufgabe ist — zum anderen, dass der
Begriff eines ,nicht-theistischen” Gottesverstdndnisses
dafiir wenig geeignet erscheint. Zundchst einmal des-
halb, weil das zugrundeliegende Anliegen auf positive
Weise zum Ausdruck gebracht werden soll (also nicht
durch die Abgrenzung von etwas Bestehendem durch
non-, post-, anti- usw.); aber auch, weil es sachliche Vor-
behalte gegen den Begriff ,non-theistisch” gibt. Das
Bediirfnis danach, das Gesuchte auf den Punkt zu brin-
gen, war grof$ und zog sich wie ein roter Faden durch
die Voten der Teilnehmer. Deshalb soll hier der Versuch
unternommen werden, die verschiedenen Vorschldge
kritisch zu priifen und einen eigenen Beitrag zur Losung
des Problems zu leisten.
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2. Auf der Suche nach einem neuen
Gottesverstindnis

Um von Gott ,heute verantwortlich zu reden”, brau-
chen wir einen angemessenen Gottesbegriff. Dieser Got-
tesbegriff sollte moglichst genau das zugrundeliegende
Gottesverstindnis bzw. ,,Gottesbild” zum Ausdruck brin-
gen. Dazu scheint es mir notwendig, auf das Dogma
von der Allmacht Gottes zu verzichten und die Vorstel-
lung (bzw. den Wunsch) aufzugeben, Gott wiirde in die
Ablaufe dieser Welt umfassend eingreifen.? Dieser Ge-
danke beriihrt sich mit der Theologie Dietrich Bonhoef-
fers: Der theoretische und praktische , Abschied vom
allmachtigen Gott” konvergiert auf Bonhoeffers theolo-
gische Suchbewegung hin (vor allem, wie sie in seinen
Briefen aus der Haft, dokumentiert in dem beriihmten
Buch ,Widerstand und Ergebung”,® zu finden ist), auch
wenn er nicht unmittelbar daran anschliefit. Ich will Bon-
hoeffer nicht vereinnahmen und als Kronzeugen fiir
meine Gedanken missbrauchen. Mir scheint, es ist vor
allem der Mut zu radikalem Denken und zum Loslassen
von althergebrachten Traditionen, was wir von ihm lernen
konnen. Mehr noch als der konkrete Gehalt ist es die Art
seiner Theologie, die mir Vorbild ist. Dennoch gibt es
auch in inhaltlicher Hinsicht Anschlussmoglichkeiten
an Bonhoeffers Gedanken — vor allem dort, wo er von
der ,miindige[n] Welt“* bzw. , Miindigkeit der Welt”®
spricht und eine ,nicht-religiose Interpretation bibli-
scher Begriffe” bzw. eine ,innerweltliche Interpretati-
on christlicher Grundbegriffe” fordert. Wie dies genau
aussehen konnte, hat Bonhoeffer nicht mehr ausfithren
konnen. Aber es wird deutlich, dass hier eine funda-
mentale Herausforderung fiir den christlichen Glauben
benannt wird, die einen Paradigmenwechsel erforderlich
macht.
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WIE KONNEN WIR HEUTE VON GOTT VERANTWORTLICH REDEN?

Ein solcher Paradigmenwechsel ist an sich nichts Au-
Bergewohnliches — ja, es spricht vieles dafiir, dass er fiir
die Theologie ansteht. Schliefslich leben wir in einer Zeit
epochalen Umbruchs, die durch die digitale Revolution
gekennzeichnet ist. Das Wissen der Menschheit hat sich
in den letzten hundert Jahren tiefgreifend verandert und
exponentiell zugenommen, und alle Forschungsgebiete
sind davon betroffen. Man denke etwa daran, dass in
der Medizin noch zu Beginn des 20. Jahrhunderts die ge-
naueren Zusammenhange von Bakterien und Infektions-
krankheiten unbekannt waren! Menschen wurden durch
Therapien wie Blutegel, Aderlass und die Verabreichung
von Quecksilber behandelt, bevor im Jahr 1928 der Wirk-
stoff Penicillin durch Alexander Fleming entdeckt wor-
den war. Zweifellos ist die Medizin in einem Prozess des
Paradigmenwechsels begriffen, und dies gilt nicht min-
der fiir andere Wissenschaften wie etwa die Teilchen-
physik oder die Informations-Technologie. Wahrend der
damit einhergehende Erkenntnisgewinn allgemein als
Fortschritt begriifit wird, scheint in der Theologie bis-
lang die Angst vor der Zukunft und das Festhalten an
traditionellen Positionen vorzuherrschen. Ich behaupte,
dass sich fiir das theologische Denken grofsartige Pers-
pektiven erdffnen, wenn wir uns von tiiberholten Dog-
men (wie etwa der Vorstellung von der Allmacht Gottes,
vom Siihnopfertod Jesu oder von der trinitdtstheologi-
schen Spekulation) verabschieden. Dadurch kann sich
die Theologie der von Bonhoeffer angemahnten Aufgabe
einer Neuinterpretation religioser Grundbegriffe stellen
und zukunftsfihig werden fiir das dritte Jahrtausend. Dann
kann sie auch fiir eine miindig gewordene Welt wieder
relevant sein und im , religionslosen Zeitalter” bestehen.

Im aktuellen Diskurs um ein neues Gottesverstandnis
tauchen zahlreiche Begriffe auf, die in dhnliche Richtung
weisen — z. B. konfessionsloses bzw. religionsloses Chris-
tentum; nicht-religioser Glaube; nicht-theistischer Glaube;
sowie ein nach-, post-, nicht- oder anti-theistischer oder
-metaphysischer ~Gottesbegriff/Gottesverstandnis. Das
Anliegen, um das es dabei geht, erscheint dufSerst bedeut-
sam fiir die Zukunft der christlichen Theologie. Zugleich
kann durch die Vielzahl der Bezeichnungen eine gewisse
Verwirrung entstehen — abgesehen davon, dass das Nach-
denken {iiber einen ,Paradigmenwechsel” im Gottesbild
ohnehin eine anspruchsvolle Herausforderung darstellt.

3. Vorschlag fiir ein progressives Gottesverstindnis

Was konnte ein geeigneter Begriff fiir das gesuchte, neue
Gottesverstandnis sein? Beim Nachdenken dariiber ist
mir aufgefallen, dass ich auf der Suche bin nach einem
,neuen” Gottesverstandnis, das viele Aspekte umfasst und
deshalb nicht leicht auf einen Begriff gebracht werden kann.
Es reicht namlich keineswegs aus, von der Vorstellung ei-
nes allmdchtigen Gottes Abschied zu nehmen, sondern es
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geht um mehr: Ich moéchte mir ein Gottesbild aneignen und
durch , verantwortliches Reden von Gott” auch weiter-
vermitteln, das nicht-patriarchal ist (deshalb vermeide ich
in meiner liturgischen Sprache das Pronomen ,er” und
verwende eine inklusive Sprache). Mein Verstandnis von
Gott ist nicht-herrschaftlich (deshalb ersetze ich in meiner
Gebetssprache das Wort ,Herr” durch Gott oder ande-
re Anrufungen). Ich mochte der Erkenntnis Raum lassen,
dass Gott immer anders ist als unsere Vorstellungen von
ihm (deshalb lasse ich Attribute wie ,guter” Gott usw. im-
mer Ofter weg und spreche statt dessen von Gott als Ge-
heimnis, von Gott in Gegensdtzen wie ,Grund und Ab-
grund” oder einfach vom ,Du”). Ich mochte mich 6ffnen
fiir die Allgegenwart Gottes in seiner Schopfung, ohne
dabei pantheistisch zu werden (deshalb nehme ich Bezug
auf die Natur und spreche, inspiriert durch den Heiligen
Franz von Assisi, von den Geschdpfen als ,Schwester”
und ,,Bruder”, von der Sonne als ,Herrin” und von der
Erde als ,Mutter”).® Ich mochte mich im Gottesdienst
nicht auf meine personliche Frommigkeit beschranken,
sondern diese mit dem Glauben an Gerechtigkeit, Frie-
den und Bewahrung der Schépfung verbinden. Es geht
also um vielfaltige Anliegen — und das ist kein Zufall,
denn sie hiangen alle miteinander zusammen. Letztlich
geht es dabei um eine Weiterentwicklung des traditionellen
Gottesverstindnisses (d.h. derjenigen Vorstellungen, die
uns aus der christlichen Tradition vertraut sind).

Deshalb muss der gesuchte Begriff dhnlich allgemein
und umfassend gehalten sein, wie das Wort ,traditio-
nell”. Das neue Gottesverstandnis konnte man vielleicht
als modern bezeichnen, als alternativ oder revidiert, als
liberal oder radikal, als realistisch, reduziert oder kon-
zentriert ... Doch all diese Begrifflichkeiten vermdgen
nicht recht zu iiberzeugen. Am passendsten ware es
vielleicht, von einem reformierten oder reformatorischen
Gottesverstandnis zu sprechen (im Sinne des Grundsat-
zes ecclesia semper reformanda und passend zum aktuellen
Anlass der 500-Jahr-Feier der Reformation im Jahr 2017).
Aber diese Termini sind nun einmal in der theologischen
Sprache bereits anderweitig mit Bedeutung belegt. Auch
,reformuliert” ware vielleicht moglich — allerdings beno-
tigen wir weit mehr als nur neue Formulierungen: Nicht
die Form, sondern die Inhalte stehen zur Diskussion,
nicht nur ein neuer ,Gottesbegriff”, sondern ein neues
,Gottesverstandnis” wird gebraucht!

Am ehesten halte ich es deshalb fiir angemessen, von
einem progressiven Gottesverstandnis zu sprechen, und
dies ist der Vorschlag, den ich in die Diskussion ein-
bringen mdchte. , Progressiv” scheint der passende Ge-
genbegriff zu , traditionell” zu sein: Progressiv bedeutet
wortlich ,,voranschreitend” es driickt aus, dass wir mit
unserer Suche nach Gott stets auf dem Weg sind. Dadurch
wird das Friihere nicht negiert, sondern lediglich zurtick
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gelassen — in aller Gelassenheit. Progressiv bedeutet in
der Alltagssprache so viel wie ,fortschrittlich” und ist in
unserer (zugegeben: etwas zu sehr) fortschrittsglaubigen
Kultur positiv besetzt. Schliefilich hat das Attribut pro-
gressiv den Vorzug, dass es in unserer jiidischen Schwes-
terreligion” ein bereits eingefiihrter theologischer Begriff
ist: Hier steht es fiir eine ganze Stromung innerhalb des
Judentums (wir Christen wiirden vielleicht sagen: fiir
eine Konfession). Im , progressiven Judentum” versucht
man — im Unterschied zur orthodoxen oder gar ultra-
orthodoxen Stromung und in noch hherem Maf3 als im
Reformjudentum — genau dies: Die tiberlieferte Tradition
im Licht neuer Erkenntnisse zeitgemafs weiterzuentwi-
ckeln und dabei sowohl die liturgische Sprache als auch
die Praxis des Glaubens mit einzubeziehen.

Wenn wir von einem progressiven Gottesverstandnis
sprechen, machen wir deutlich, dass wir behutsam und
schrittweise vorgehen wollen — aber zugleich auch, dass
wir dabei beharrlich voranschreiten und dass es da-
bei um das Ganze der christlichen Theologie geht: um
eine Erneuerung im Geist der feministischen, emanzi-
patorischen, kritischen, 6kologischen und politischen
Theologie.

Um jenen speziellen Aspekt des progressiven Gottesver-
standnisses zu bezeichnen, der mit dem Stichwort ,,nicht
allmachtig” angedeutet ist, konnte man vielleicht von
einem moderaten Gott sprechen. Das Adjektiv ,moderat”
ist wiederum zugleich allgemeinverstandlich und positiv
besetzt. Es ist eine Proposition und vermeidet die Nega-
tion. So wie komplizierte Gruppenprozesse durch einen
,Moderator” befordert werden konnen, so wirkt Gott viel-
leicht in dieser Welt: nicht indem er Handlungsweisen
bestimmt, sondern indem er sie ermoglicht. So greift er
nicht direkt, sondern indirekt in das Geschehen der Welt
ein. Wie ein guter Moderator berticksichtigt er die Eigen-
dynamik des Systems und respektiert den freien Willen
der Menschen. Wenn jemand , moderat” ist, so versteht
er es, auf andere méafiigend einzuwirken — und zugleich
ist er selbst maf3voll und zurtickhaltend. Zugegeben: Die
Vorstellung von einem ,moderaten” Gott ist recht weit
entfernt von der Hebraischen Bibel, wo Gott viel eher als
,Jeidenschaftlich” vorgestellt wird und (bisweilen zu sei-
nem eigenen Bedauern) die Geschicke der Welt bestimmt.
Andererseits befindet sich ein moderates Gottesbild mog-
licherweise in groferer Ubereinstimmung mit der Reali-
tat und vermag verstandlich zu machen, warum es so viel
Leid in der Welt gibt, das Gott nicht verhindert.

4. Praktische Folgen fiir Glauben und Gottesdienst
Nach dieser theoretischen Auseinandersetzung nun wie-

der zurtick zur Praxis — denn in der Praxis muss sich alle
Theologie bewédhren! Vieles von unseren Gebeten, Lie-
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dern und Predigten bedarf der Neuformulierung. Meiner
Uberzeugung nach wird das Gebet nicht iiberfliissig im
Paradigma eines progressiven Gottesverstandnisses. Wir
konnen Gott fiir alles danken, worliber wir uns freuen.
Das Dankgebet ist im Hinblick auf ein neues Paradigma
des christlichen Glaubens unproblematisch und kann in
ein progressives Gottesverstandnis gut integriert werden.
Die Dankbarkeit ist eine hochst angemessene Grundhal-
tung des Menschen: ,Was hast du, das du nicht empfan-
gen hast? Nichts ...” Unsere Dankbarkeit sollte sich nicht
nur an Gott richten, sondern auf alle Mitgeschopfe aus-
dehnen: Ich danke dem Apfelbaum, der mich an seinen
Friichten Anteil haben lasst, und der Kuh, die ihre Milch
spendet. In den letzten Jahren ist mir bewusst geworden,
dass eine solche Haltung der Dankbarkeit jene Achtsam-
keit und die Ehrfurcht vor der Schépfung férdert, die wir
dringend brauchen, um unserer Verpflichtung zur ,Be-
wahrung der Schopfung” gerecht werden zu kénnen.®

Aber konnen wir Gott auch bitten? Dank und Bitte sind
ja schliefllich die beiden Grundvollziige des Gebets. Wir
konnen Gott darum bitten, dass er uns hilft, seine Gebote zu
halten. Ich habe im Lauf meines Lebens schon unzahlige
Bitten vor Gott gebracht, die nicht erfiillt worden sind —
aber meiner Erfahrung nach gibt es tatsdchlich eine Art
von Bitte, die , erhorlich” ist — ja, ich mochte behaupten,
dass ich sie tatsdchlich noch niemals ausgesprochen
habe, ohne zu erleben, wie daraufhin eine spiirbare Ver-
anderung eingetreten ist. Es handelt sich um ein Gebet
wie etwa das folgende: , Gott, bitte hilf mir, meinem Ar-
beitskollegen zu vergeben, dass er mich oft herablassend
behandelt. Ich mochte lernen, mich nicht mehr so sehr
dariiber aufzuregen. Bitte schenk mir doch mehr Selbst-
vertrauen, und lass mich spiiren, dass du mich liebhast, so
wie ich bin ...” Ein anderes Beispiel: ,,Gott, bitte hilf mir,
dass ich heute morgen piinktlich aufbreche, damit ich auf
dem Weg zum Bahnhof nicht wieder hetzen muss.” Was
zeichnet diese Bitten aus, so dass Gott sie stets erfiillt?
Zum einen ist es aussichtslos, fiir die Verinderung von ande-
ren Menschen zu bitten — aber wenn ich fiir mich selbst bitte,
dann hat Gott die Mdoglichkeit, dieses Gebet zu erhoren,
ohne dabei gegen den Grundsatz der Willensfreiheit zu
verstofden. Aufierdem ist es in diesem Fall so, dass mein
Gebet im Einklang mit Gottes Willen steht. Weiterhin hat
ein derartiges Gebet den Vorzug, konkret zu sein — auch
dies ist wichtig, denn ein Anliegen wie , Hilf mir, nie wie-
der einen Fehler zu machen” tibersteigt das menschliche
Maf$ und ist deshalb zum Scheitern verurteilt.

Gerade wurde behauptet, es sei aussichtslos, fiir die Ver-
anderung von anderen Menschen zu bitten. Wie steht es
also mit der Fiirbitte — auch dies eine Grundform christ-
lichen Betens? In der Fiirbitte tiberschreiten wir den en-
gen Horizont unserer eigenen Bediirfnisse und wenden
unsere guten Wiinsche dem , Ndchsten” ebenso wie dem
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,Feind” zu. Deshalb erscheint die Fiirbitte als besonders
wertvolle Form des Gebets. Dennoch habe ich sie aufge-
geben — weil sie mit einem progressiven Gottesverstand-
nis nicht in Einklang zu bringen ist, und weil es insgesamt
meiner Erfahrung widerspricht, dass Fiirbitt-Gebete ,,ei-
nen Unterschied machen” im Geschehen der Welt. Zwei-
fellos kann durch teilnahmsvolle Fiirbitte der Betende selbst
verindert werden — etwa wenn in einer Kirchengemeinde
der Note von ,,Familie Mensch” in armeren Landern der
Welt gedacht wird. Dadurch kann die Sensibilitat fiir an-
dere und die Bereitschaft zum Teilen wachsen. Aber um
sich selbst zu verandern, bedarf es des Umwegs der Fiir-
bitte nicht. Die Preisgabe der Fiirbitte ist ein Beispiel fiir
den schmerzhaften Abschied, welchen eine konsequente
Umsetzung des progressiven Paradigmas erfordert. Der
Gewinn ist eine grofiere ,kognitive Kongruenz” und
,,Glaub-wiirdigkeit” des christlichen Glaubens.

Dr. Jutta Koslowski, Pfarrerin und Lehrbeauftragte
fiir Okumenische Theologie und Interreligiosen Dialog
an der Pidagogischen Hochschule in Ludwigsburg

Hinweis: Dieser Beitrag ist die gekiirzte Version eines aus-
fiihrlicheren Textes. Die umfangreichere Fassung kann direkt
bei der Autorin angefragt werden.

Anmerkungen

1 Vgl. Barth, Hans-Martin: Konfessionslos gliicklich? Christ sein
jenseits von Religion und Religionslosigkeit. In: Verantwor-
tung. Jg.29, Nr. 55, 2015, S. 15-21; Denecke, Axel: , Nicht-religi-
0s” an Gott glauben? Ein Bericht iiber eine aufregende Tagung
des Dietrich-Bonhoeffer-Vereins in Erfurt. In: ebd., S. 3-5; Ders.:
,religios” sein — ,nicht-religios” sein. Damals und heute. Ein
Nachtrag zur Erfurter Tagung 2015. In: ebd., S. 36-40; Kroeger,
Matthias: Ein religioser Umbruch? ,Der féllige Ruck in den
Kopfen der Kirche”. In: ebd., S.21-32 (Teil I); Verantwortung,
Nr.56, S.38-44 (Teil II); Pangritz, Andreas: ,Religionsloses
Christentum” — was hat Dietrich Bonhoeffer damit gemeint? In:
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wesenheit Gottes in der Welt. In: Verantwortung, Jg. 30, Nr. 57,
2016, S. 24-29.
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21977.
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6 Vgl. den Sonnengesang des Heiligen Franziskus (1182-1226);
abgedruckt z. B. in Koslowski, Jutta: Schwester Sonne — Bruder
Mond. Die Geschichte des Franz von Assisi erzdhlt fiir Kinder.
Mit Ilustrationen von Claudia Brandt, Moers 2007.
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schen Judentum und Christentum vgl. u.a. Boyarin, Daniel:
Abgrenzungen. Die Aufspaltung des Jud&do-Christentums (Ar-
beiten zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte,
Bd. 10), Berlin/Dortmund 2009; zum Begriff , Schwesterreligi-
on” vgl. Koslowski, Jutta: ,Halbgeschwister”? Versuche der
Verhéltnisbestimmung zwischen Judentum und Christentum,
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AXEL DENECKE

Brauchen wir noch ein , Erfurt l11”?

Gehort zu einer ,neuen Theologie” auch

eine ,neue Sprache”? — Missen wir anders

und neu mit der Theodizee-Frage

(,Warum hat ,Gott’ das zugelassen?”) umgehen?

1. Brauchen wir noch ein , Erfurt III“? — Eine Frage
an alle Mitglieder

Keine Frage: Die beiden letzten Jahrestagungen in Er-
furt (Marz 2015 und Marz 2016) haben unter den Teil-
nehmenden und auch Mitgliedern unseres Vereins, die
nicht dabei waren, ein iiberaus starkes Echo hervorge-
rufen — intellektuell und vor allem emotional — bis dahin,
das fiir manche der bisher gewohnte und auch bewahr-
te , Gottesglauben” in Frage gestellt wurde? Es flossen
sogar Tranen. ,Woran soll ich noch glauben? Wie kann
ich neu und nicht-religios an ,Gott” glauben? Wie und
wo kommt ,Gott’ in meinem Leben noch vor?” Das wa-
ren nur einige der existenziell bewegenden Fragen, die
mir als Initiator der beiden Tagungen gestellt wurden.
Ich habe gespiirt, dass hier nicht nur ein ,Nerv” unse-
res Glaubens beriihrt ist, sondern dass es hier um die
existenzielle Mitte unseres Glaubens geht. Das beriihrt
mich sehr, wollte ich doch zur Vergewisserung des
Glaubens und nicht zu groéflerer Verunsicherung bei-
tragen. Beruhigend fiir manche , Aufgeschreckte”, dass
der Abschlussgottesdienst von ,Erfurt II” dann doch —
im vorletzten Heft der ,Verantwortung” wurde davon
berichtet — eher , traditionell” war und gar nicht so viel
revolutiondre Glaubensinhalte in sich trug. Wie sollte es
auch anders sein, dachte ich schon vorher und denke ich
auch jetzt noch.

Das Thema ,religionsloses Christentum — nicht-theis-
tisch von Gott reden” ist also langst noch nicht abge-
schlossen und arbeitet, ja rumort in vielen von uns exis-
tenziell weiter. Brauchen wir also noch ein ,, Erfurt III”?
Matthias Kroeger, der beide Tagungen wesentlich mitbe-
stimmte, hat mir von sich aus dazu geschrieben; er pla-
diert entschieden dafiir, indem er die alte ,Theodizee-
Frage” mit dem , nicht-theistischen Glauben” (davon im
nachsten Abschnitt mehr) verbindet. Ich habe seine An-
frage und auch sein Angebot, ein mdgliches , Erfurt II1”
mitzugestalten, an den dbv-Vorstand weiter gegeben.
Wir haben beraten, durchaus auch kontrovers diskutiert,
doch die Mehrheit des Vorstandes meinte am Ende, das
Thema zum jetzigen Zeitpunkt nicht noch einmal aufzu-
greifen und sich wieder starker , gesellschaftspolitischen
Themen” zuzuwenden. Ich kann das gut nachvollziehen,
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denn wir diirfen uns im dbv nicht einseitig nur streng
,theologischen” Themen widmen. Gut also so. Doch
wirklich gut?

Auch auf Anregung des jetzigen Schriftleiters der ,Ver-
antwortung” Daniel Baldig mochte ich die Frage , Brau-
chen wir noch ein Erfurt III?* daher an alle Mitglieder
weitergeben, moglicherweise auch eine Diskussion un-
ter den Teilnehmern anregen, die zu einer breiteren Mei-
nungsbildung fithrt. Als Hilfe fiir die Meinungsbildung
reifle ich im Folgenden kurz zwei mogliche Fragestel-
lungen an, die sich aus Erfurt I und II ergeben. Sie sind
einer griindlicheren Betrachtungen wert und harren auf
eine mogliche Beantwortung. Wieweit der Vorstand
dann darauf einzugehen bereit ist, ist natiirlich offen
und bedarf weiterer Beratungen. Gut jedoch auf jeden
Fall, ein breiteres Meinungsbild zu erhalten.

2. Miissen wir ,nicht-religios” nun anders mit
der Theodizee-Frage (,Warum hat ,Gott’ das
zugelassen?”) umgehen?

Matthias Kroeger hat mir und uns allen diese Frage ge-
stellt. Er schreibt u.a.: ,Es gibt (erg: in Aufnahme von
Erfurt I und II) ... einen Punkt, von dem aus eine neue
Realitédtshaltigkeit unseres Glaubens zwingend erforder-
lich ist. Es ist die Frage nach dem Bosen und dem Leiden
und seinem Verhailtnis zu Gott. Wenn Gott wirklich nicht
irgendein Seiendes, sondern das Sein selbst und Inbe-
griff allen Seins ist, dann muss ,ER/ES/SIE” auch mit dem
Phanomen des Bosen und des Leidens in Zusammen-
hang gebracht und so gedacht werden. Solange das nicht
geschieht, bleibt der Gottesbegriff unterhalb der Reali-
tatsforderung, die uns die heutige Welt sinnvollerweise
abverlangt. Der nur gute, liebende Gott bedeutet die Sen-
timentalisierung des Glaubens und des Gottesverstand-
nisses, die wir heute allenthalben grassieren sehen. Mit
dem Furchtbaren in der Welt wird ,er’ in keinem wirkli-
chen Zusammenhang gebracht. An dieser Stelle zu einer
Klarheit zu kommen, ist neben der Uberwindung des
Theismus die zweite grofse Schaltstelle, von der aus die
Transformation unsres Glaubens sich ergeben konnte ...
Ich arbeite seit 10 Jahren an dieser Frage und bin, glaube
ich, langsam soweit und sprechbereit ... Denn es ist das
grofle, fiir das Gottesverstandnis schmerzhafte und daher
verschwiegene Thema. ,Schrecklich ist’s, in die Hande
des lebendigen Gottes zu fallen” (Hebr.). ,Mein Angesicht
kannst du nicht sehen, denn kein Mensch wird leben, der
mich sieht” (2. Mose 33,20). Wo wird dieser Aspekt der
Gotteserfahrungen heute zur Geltung gebracht? ...”

Sie konnen schon aus dieser kurzen Zitat-Skizze die
existenzielle Dringlichkeit der Fragestellung erkennen.
Ich habe daraufhin Matthias Kroeger sofort geantwortet
und ihm offen gesagt, dass ich die Dinge etwas anders
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sehe und dass die sog. Theodizee-Frage fiir mich weder
gedanklich noch existenziell ein Problem darstellt. Viel-
leicht bin ich da etwas naiv gestrickt, aber ich habe ihm
so geantwortet: ,Fiir mich ist das tiberhaupt kein Prob-
lem, weder mit einem theistischen noch mit einem nicht-
theistischen ,Gott’. Fiir mich stellt sich das Problem mit
dem Bosen im Grunde ganz einfach dar. Weder ein theis-
tischer noch ein nicht-theistischer Gott ist verantwortlich
zu machen fiir das Bose in der Welt im Sinne der ,bloden’
Frage: Warum hast Du das zugelassen?’ (also Auschwitz,
die Kriege, Hungersnote, Erdbeben, physische und psy-
chische Tsunamis usw.). Es ist der kontingente, prinzipi-
ell unvollkommene, fehlbare (,siindige’), sterbliche, nicht-
ewige, nicht-allmachtige, nicht-gottliche Mensch, er allein,
der das Bose schafft. Es ist die Freiheit des Menschen zum
Guten und Bosen (siehe sog. Stindenfallgeschichte, Ein-
fliissterung der Schlange, die im Menschen ja selbst haust).
Der Mensch allein schafft das Bose und auch das Gute,
wenn er es denn tut. Da ist Gott aufSen vor, ein theistischer
und auch ein nicht-theistischer. Die Theodizee-Frage ist
daher gedanklich eine unsinnige Frage, weil der Adressat
nicht da ist. Der Adressat ist einzig und allein der Mensch,
der gut oder meist eben bose handelt. Denn der Preis der
dem Menschen von Gott geschenkten Freiheit (,Gott schenkt
Freiheit. Seine grofite Gabe gibt er seinen Kindern’ singt
ein neues Kirchenlied)! ist eben die Freiheit auch zum Bosen.
Ohne diese Freiheit ist kein menschenwiirdiges Leben
und Handeln moglich ... Als glaubiger Mensch sage ich:
Gott hat mir diese Freiheit geschenkt und traut mir zu,
dass ich damit verantwortlich umgehe. Vielleicht iiber-
schatzt er mich (jetzt rede ich ,symbolisch’ theistisch, also
in Bildern), aber diese Uberschitzung meiner kdniglichen
Freiheit zum Guten und Bosen ist immer noch besser, als
am unfreien Gangelband eines ,Gottes’, fiir den ich eine
Marionette bin, zu hangen.” (Nur als kleine Ergénzung
fiir Wissensdurstige: Das ist iibrigens auch der harte Kern
der Losung des sog. Theodizee-Problems bei Leibniz, der
diesen Begriff in seiner These von ,dieser Welt als der
besten aller moglichen Welten” einfiihrte.)

Sie merken als Leser dieser Zeilen, hier steckt noch ein
gewaltiges Diskussionspotential, das auch wieder mit
existenzieller Dringlichkeit bedacht zu werden verdient.
Ohne hier eine Losung anbieten zu kénnen und zu wol-
len: Lohnt es sich, dieses Thema im dbv noch einmal auf-
zugreifen und zu vertiefen? Was meinen Sie?

3. Verlangt eine ,neue ,nicht-theistische’ Theologie”
nicht auch eine ,neue Sprache”?

Diese Frage wurde mir von einigen Mitgliedern des dbv
gestellt. Eine spannende und auch dringliche Frage, ich
habe keine schnelle Patentantwort darauf. Natiirlich
wird es so sein, dass eine ,neue Theologie” (ein nicht-
theistischer Gott) auch ein ,, neues Reden” von Gott ver-
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langt. Ich kann und darf nicht mehr unbekiimmert naiv
,Gott” an den Schwachstellen meines Lebens als , Ar-
beitshypothese” und , deus ex machina” (Bonhoeffer)
hervorzaubern. , Gott” ldsst sich analog menschlicher
Vorstellungen und Begrifflichkeiten eben nicht ,be-grei-
fen” (hat im Ubrigen schon der alte Kant so gesagt). Die
neue Computersprache macht mich darauf aufmerksam,
dass wir vielleicht zukiinftig digital von Gott reden miis-
sen. Was wiirde das konkret bedeuten? In , Erfurt II"2
habe ich angedeutet, dass ein ,symbolisches Reden” von
Gott bewusst in ,,unvollkommenen Bildern” vielleicht
eine angemessene neue Sprache ware. Wir reden zwar
stets und standig ,nur” in Bildern von Gott. Ja, unsere
,,alte Theologie” (denken Sie nur an die Gottesvorstellun-
gen in den Liedern des Gesangbuches) ist voll von Bil-
dern. Anders kann man gar nicht von Gott reden. Aber
in einer ,neuen Theologie” und einem ,neuen Sprach-
bewusstsein” wird es vielleicht darum gehen, dies auch
zu wissen, dies auch endlich zuzugeben und stets mit
zu bedenken, dass es eben ,nur” Bilder sind, bestenfalls
Anndherungswerte, eben nach menschlicher Analogie
und nicht , die Sache” und , Gott” selbst. Es ist z. B. ein
elementarer Unterschied, ob ich sage , Gott ist ein Vater”
oder ob ich sage ,Gott ist wie ein Vater”. Denn Gott ist
mehr und grofer als all die Bilder von und tiber ihn. Das
ware dann ein digitales nicht-theistisches Verstandnis
von ,, Gott” und dem ,, Gottlichen”, in dem wir alle leben
und weben (Areopagrede des Paulus, Apg. 17,28). Digi-
tal also: Zum einen durchaus direkte Rede vom , person-
lichen” Gott und zum andern doch nur in uneigentlichen
Symbolen und Bildern, nicht Gott selbst direkt treffend.

Ich kann das an dieser Stelle wieder nur kurz andeuten
und die Frage an Sie weitergeben: Lohnt es sich und ist
es existenziell fiir unseren Glauben wichtig, im dbv die-
ser Frage weiter — natiirlich sicher kontrovers — nachzu-
gehen? Geben Sie bitte Riickmeldung. Ich bin gespannt
auf Ihre Fragen, Antworten, Vertiefungsvorschldge.

Also:

4. Brauchen wir noch ein ,Erfurt III“? — Eine Frage an
alle Mitglieder

Und nun sind Sie dran. Helfen sie dem Vorstand und
dem Tagungsvorbereitungsteam (und natiirlich auch
mir ganz personlich) bei unserer Meinungsbildung.

Prof. Dr. Axel Denecke, em. Professor
fiir Praktische Theologie, stellv. Vorsitzender des dbv

Anmerkungen

1 EG 360, Text von Christa Weifs.
2 Vgl.  Verantwortung” Nr. 57, S. 19ff.
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F Werner Ruf

Ruf, Werner:
Islamischer Staat & Co.
Profit. Religion und
globalisierter Terror

Neue Kleine Bibliothek 225, 156 Seiten,
ISBN 978-3-89438-618-4

Geostrategische Erwdgungen und die Kontrolle
von Ol und Gas bestimmen seit dem 19. Jahrhun-
dert die Interessen der grofien Machte im Nahen
Osten. Mit dem ,arabischen Friihling” schienen
sich die Hoffnungen der Menschen auf ein Leben
in Wiirde zu erfiillen. Doch der Sturz sidkularer
Diktatoren miindete in Staatszerfall, Aufstieg des
politischen Islam und unverhohlene Hegemonial-
politik der Despotien am Golf, allen voran Saudi-
Arabien. Ausgetragen werden die Konflikte mit
Hilfe privater Gewaltakteure, unter denen der ,Is-
lamische Staat” sich dadurch auszeichnet, dass er
sich von seinen Sponsoren weitgehend unabhan-
gig gemacht hat. Religion wird instrumentalisiert
zur Errichtung neuer Ordnungen und Machtstruk-
turen, die ethno-religiose Sauberungen gigan-
tischen Ausmafies zur Folge haben. Kriminelle
Okonomien paaren sich mit religios verbramtem
Fanatismus zu einer kaum noch kontrollierbaren
Eigendynamik. Sie zu stoppen, bedingt die Aus-
trocknung ihrer wirtschaftlichen Basis.

Werner Ruf, Prof. Dr. phil., *1937.

Mehrjihrige Forschungsaufenthalte in Nordafrika,
Lehrtitigkeiten in den USA und Frankreich,
lehrte bis 2003 an der Universitit Kassel.

PapyRossa Verlags GmbH & Co. KG
Luxemburger Straf3e 202 | 50937 KdIn
Tel. (0221) 44-8545 | Fax (0221) 44-4305 | shop@papyrossa.de
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ll. Nachwirkungen der Resolution ,Pacem facere”

Im Miirz 2016 hatte die Mitgliederversammlung des dbv die Resolution ,, Pacem facere” — Frieden schaffen! beschlossen, welche —
auf Dietrich Bonhoeffers Friedensethik verweisend — aktuelle Entwicklungen wie Militarisierung der Auflenpolitik und Aufriis-
tung brandmarkt und eine Umkehr zu nachhaltiger Friedenspolitik fordert. Auf diese Resolution hin gab es auflergewdhnlich
viele Zuschriften aus Kirchen, Politik und Ministerien, welche in der letzten Ausgabe dieser Zeitschrift dokumentiert wurden.
Nachfolgend wird eine weitere Zuschrift an den dbv auszugsweise verdffentlicht.

Aus aktuellem Anlass wird zudem ein offener Brief an das Prisidium des Deutschen Evangelischen Kirchentages publiziert,
dessen Mitunterzeichner der dbv ist. In diesem Brief bitten 13 Friedensorganisationen darum, beim Deutschen Evangelischen
Kirchentag 2017 in Berlin keinen Militirgottesdienst stattfinden zu lassen. Die Argumente des offenen Briefes decken sich mit

denjenigen der Resolution ,, Pacem facere” — Frieden schaffen!

Und noch ein Ausblick auf die nichste Ausgabe der ,Verantwortung”: Dort wird — mitten im Reformationsjahr 2017 — ein Ar-

tikel erscheinen zur Thematik , Luther und Frieden”.

Regionalbischofin

Susanne Breit-KeB3ler,
Evangelisch-Lutherische Kirche
in Bayern, 08.09.2016

Die Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern wie die
Evangelische Kirche in Deutschland setzen sich fiir den
weltweiten Vorrang friedlicher Konfliktldsungen mit
Mitteln der Diplomatie ein.

Als Beispiel mogen Ihnen dazu die , Friedenspolitischen
Forderungen zur Bundestagswahl 2013“ der Konfe-
renz fiir Friedensarbeit im Raum der EKD dienen [...].
Der Friedensbeauftragte der EKD, Schriftfiihrer Renke
Brahms, vertritt das Anliegen mit prononcierter Stimme
auf bundespolitischer Ebene.

Eine grundlegende Zusammenfassung der Position der
Evangelischen Kirche in Deutschland finden Sie in der
2007 erschienen Denkschrift des Rates der EKD , Aus
Gottes Frieden leben — fiir gerechten Frieden sorgen”.
An der Denkschrift habe ich als Mitglied der Kammer fiir
Offentliche Verantwortung der EKD selbst mitgearbeitet.

Jedes Jahr veroffentlicht zudem die Gemeinsame Konfe-
renz Kirche und Entwicklung eine Stellungnahme zum
Riistungsexportbericht der Bundesregierung. Regelma-
fig werden dort u. a. Waffenlieferungen an Drittstaaten
auflerhalb von NATO und EU scharf kritisiert. Die Pres-
semeldung zur Stellungnahme zum Riistungsexportbe-
richt 2015 lege ich Ihnen ebenfalls bei.
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Die angesprochene Pressemeldung der Gemeinsamen Konfe-
renz Kirche und Entwicklung (GKKE; dort arbeiten Brot fiir
die Welt — Evangelischer Entwicklungsdienst und die Deut-
sche Kommission Justitia et Pax zusammen) vom 06.07.2016
ist iiberschrieben mit , Anhaltendes Desaster in der Riistungs-
exportpolitik erfordert Revision der gesetzlichen Grundlagen”.
Mit ,Revision der gesetzlichen Grundlagen” ist insbesondere
gemeint, erteilte Genehmigungen fiir Riistungsexporte im
Fall einer Neubewertung der Situation revidieren zu kénnen.
Derzeit gibe es hierfiir hohe politische Hiirden.

In der Pressemeldung wenden sich der katholische Vorsitzen-
de der GKKE, Prilat Dr. Karl Jiisten, sowie der evangelische
Vorsitzende der GKKE, Prilat Dr. Martin Dutzmann insbe-
sondere gegen die Exporte deutscher Riistungsgiiter im Rah-
men von Einzelausfuhrgenehmigungen an Staaten wie Katar
und Saudi-Arabien. , Die Belieferung Katars mit Kriegswaf-
fen ist aus Sicht der GKKE ein klarer Verstof$ gegen die selbst
gesetzten Kriterien fiir deutsche Riistungsexporte, den wir
aufs Schirfste kritisieren” — denn Katar werde beschuldigt,
verschiedene islamistische Organisationen zu unterstiitzen;
dariiber hinaus sei Katar als Mitglied der Militirkoalition
im Jemen aktive Partei in einem bewaffneten Konflikt. Saudi-
Arabien wiederum fiihre die Militirkoalition im Jemen an. ,In
unserem GKKE-Riistungsexportbericht 2015 haben wir im
Dezember 2015 aufgrund der Gesamtlage im Land und der
destabilisierenden Rolle Saudi-Arabiens in der Region einen
Stopp fiir simtliche Riistungsausfuhren nach Saudi-Arabien
gefordert.”

RED

VERANTWORTUNG 58/2016



OFFENER BRIEF VOM 22.11.2016 AN DAS PRASIDIUM DES DEUTSCHEN EV. KIRCHENTAGES

Offener Brief vom 22.11.2016
An das Prasidium des Deutschen
Evangelischen Kirchentages

Wir bitten:
Keinen Militirgottesdienst beim Kirchentag 2017
in Berlin!

Frieden gehort in die Mitte kirchlichen Lebens. Kirchen-
tage sind hiervon ein wichtiges Zeugnis, vom geistlichen
Leben bis zum Diskurs iiber aktuelle gesellschaftspoliti-
sche Fragen.

Christinnen und Christen sind in der Nachfolge Jesus
aufgefordert, den Weg der Gewaltfreiheit zu gehen.
Hierzu gehort es, militdrische Gewalt abzulehnen bezie-
hungsweise grundsétzlich in Frage zu stellen.

In den letzten Jahren haben regelmaflig bei Kirchen- wie
auch bei Katholikentagen Gottesdienste stattgefunden,
bei denen die Bundeswehr eine zentrale Rolle spielte:
MilitarmusikerInnen spielen, Vertreterlnnen der Bun-
deswehr sitzen in den ersten Reihen, Militdrpolizisten
(Feldjager) sichern den Eingang, und der Militarbischof
predigt. Solche Veranstaltungen dienen immer auch der
offentlichen Darstellung des Militars. So wird Militar-
musik von der Bundeswehr als Teil der Offentlichkeits-
arbeit gesehen, der es darum geht, die Akzeptanz der
Bundeswehr und militarischer Einsédtze zu erhéhen und
die Voraussetzung fiir die Rekrutierung von Soldatin-
nen und Soldaten zu verbessern.

Es ist unstrittig, dass Soldatinnen und Soldaten zu Got-
tesdiensten eingeladen sind. Die Militdrgottesdienste ha-
ben aber erkennbar eine andere Funktion als (nur) dem
Seelenheil zu dienen. Neben der Selbstvergewisserung
der Bundeswehr sind sie in erster Linie eine 6ffentliche
Demonstration fiir die Bundeswehr im Rahmen eines
groflen Events wie dem Kirchentag, ohne dass eine kriti-
sche Auseinandersetzung mit der heutigen Funktion der
Bundeswehr erfolgt:

1. Militdr kann keinen Frieden schaffen. Selbst Befiir-
worter/innen militarischer Einsitze erhoffen sich,
dass im besten Fall ein Waffenstillstand erreicht wer-
den kann. Aber zu welchen Kosten an Menschenle-
ben und an Ressourcen? Es ist zumindest umstritten,
ob die Ausbildung von Sicherheitskraften zumeist au-
toritar gefiihrter Staaten letztlich positive Wirkungen
erzielt.

2. Militarinterventionen haben in den letzten Jahrzehn-
ten niemals die in sie gesetzten Ziele erreicht. Auch
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wenn die Lage immer wieder geschont dargestellt
wird: Die Militareinsatze in Afghanistan sind geschei-
tert, das Land steht weiterhin am Abgrund.

3. Die Bundeswehr dient schon lange nicht mehr (pri-
mar) der Landesverteidigung. Vielmehr ist sie laut
Weifibuch zur Sicherheitspolitik und zur Zukunft
der Bundeswehr ein Instrument, um nationale In-
teressen (freie Handelswege, Zugang zu Rohstof-
fen) durchzusetzen — letztlich ein Machtinstrument.
Die meisten bisherigen Einsdtze erfolgten aber aus
Biindnissolidaritat.

4. Das Militar hat den Auftrag und die Kernkompetenz,
vorgegebene Ziele auch durch den Einsatz todlicher
Waffen zu erreichen — und nicht wie die Polizei, pri-
méar Menschenleben zu schiitzen. Daher sterben bei
Militareinsdtzen viele Menschen auf grausame Weise.
Viele werden verletzt oder missen fliehen. Hauser,
Schulen, Fabriken werden zerstort. Der Wiederauf-
bau kostet viel Zeit und Geld.

5. Statt Militarausgaben zu steigern, miissen dringend
zivile Instrumente der Krisenpravention und Kon-
fliktbearbeitung und die Friedensforschung ausge-
baut sowie volkerverbindende Aktivitdten stdrker
gefordert werden.

Gottesdienste sollen dazu dienen, in unserer friedlosen
Welt die biblische Friedensbotschaft zu verkiinden (Mi-
cha 4,3 und Matthédus 5-7). In einer gewalttdtigen Welt,
in der Militédr eine grofSe Rolle spielt, sollen in unseren
Gottesdiensten Alternativen aufgezeigt werden.

Aus diesen Griinden bitten wir:
Keinen Militdrgottesdienst auf dem DEKT 2017
in Berlin!

Folgende Organisationen unterstiitzen diesen Aufruf:
Dietrich-Bonhoeffer-Verein, Internationaler Versoh-
nungsbund deutscher Zweig, Forum Friedensethik in
der Evangelischen Landeskirche in Baden, Solidarische
Kirche im Rheinland, Okumenisches Netz in Deutsch-
land, Okumenische Netz Wiirttemberg, Netzwerk Frie-
denssteuer, Friedensinitiative Westpfalz, Koordination
Arbeits- und Koordinierungsstelle Praktische Schrit-
te, Initiative Kein Militir mehr, Okumenische Initia-
tive zur Abschaffung der Militdrseelsorge, Initiative
MusikerInnen gegen Auftritte der Militarmusikkorps,
die Sprecherlnnen der BAG ChristInnen (Biindnis 90/
Die Griinen) Kerstin Taeubner-Benick und Friedrich
Battenberg.

Kontakt: Rainer Schmid, Ziegelstrafie 25, 73431 Aalen,
Telefon 0049 7361 6339797, rainer.schmid@elkw.de
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IV. ,Das Leben riskieren” — Zum 50-jahrigen Jubilaum
der Dietrich-Bonhoeffer-Gemeinde in Weingarten

Ihr gesamtes Jubildumsjahr 2016 hindurch beging und begeht die Dietrich-Bonhoeffer-Gemeinde in Weingarten (Freiburg i. Br.)
mit einem vielfiltigen Programm, zu welchem auch der dbv Beitrige geleistet hat. Zwei Vortrige werden nachfolgend abgedruckt.

Detlef Bald machte angesichts einer Vernissage zu einer Dietrich-Bonhoeffer-Ausstellung szenenhaft das Leben Bonhoeffers
verstehbar. Herbert Pfeiffer untersuchte den von Bonhoeffer in Auftrag gegebenen Entwurf des Freiburger Kreises fiir eine neue
Rechts- und Wirtschaftsordnung nach dem Krieg dahingehend, inwieweit christlich-ethische Grundsitze darin verwirklicht
und wie gegenwirtige Entwicklungen vor diesem Hintergrund zu bewerten sind.

Einfiihrend wird aus dem Vorwort der Pfarrerin der Dietrich-Bonhoeffer-Gemeinde zum Jubildumsprogramm zitiert:

, Das Leben riskieren — unter dieser Uberschrift begeht die Dietrich-Bonhoeffer-Gemeinde in Weingarten 2016 ihr 50-jihriges Ju-
bildum. Das Leben riskieren — das hat Dietrich Bonhoeffer getan und es dabei verloren, aber letztlich wirkt er mit seinen Gedanken,
seiner Theologie, seiner Ethik und seinem Leben bis heute. Er ist Vorbild fiir viele Menschen geworden im Einsatz gegen Entglei-
sungen in Politik und Gesellschaft, fiir eine weltweite Okumene, fiir ein titiges, handelndes Christentum, fiir die untrennbare
Verbindung von Ethik und Spiritualitit. In den unterschiedlichen Veranstaltungen — Oratorium, Vortrigen, Filmen, Ausstellung
u. a. m. —wird die Person Dietrich Bonhoeffer und seine Bedeutung fiir uns heute zum Tragen kommen. Das Leben riskieren —das
passt auch zur Dietrich-Bonhoeffer-Gemeinde, die vor 50 Jahren in enger Zusammenarbeit mit der katholischen Schwesterge-

meinde und den sozialen Akteuren im Stadtteil christliches Leben mitten in Weingarten begonnen und aufgebaut hat.”

DETLEF BALD

Szenen aus dem Leben -
Bonhoeffer verstehen

Dietrich Bonhoeffer — die Biicher tiber ihn, sein Leben
und Werk sind Legion. Niemand kann behaupten, den
Uberblick dariiber zu besitzen. Die Dietrich-Bonhoeffer-
Gemeinde im Kirchenkreis Freiburg Siidwest hat, um
die 50-Jahr-Feier zu wiirdigen, eine Agenda entworfen,
sich dem Namensgeber Bonhoeffer in einzelnen Vor-
tragen erneut zu nahern. Ein richtiges, ein beachtliches
Unternehmen! Der Gemeinde ist zu diesem Jubilaum zu
gratulieren, denn sie hat sich mit dem Namen Dietrich
Bonhoeffer verbunden, als dies eine grofle Ausnahme
war: vor 50 Jahren. Das allein ist eine Auszeichnung — fiir
die Gemeinde und den Kirchenvorstand, fiir den Weit-
blick wie fiir das Geschichtsbewusstsein, sich mit die-
sem aufsdssigen Pfarrer der Bekennenden Kirche und
dem Widerstandskampfer des 20. Juli zu identifizieren.
Die Bevolkerung sah in ihm, wenn sie seinen Namen
schon kannte, einen radikalen , Extremisten”.! Also war
die Gemeinde ihrer Zeit voraus, Dietrich Bonhoeffer in
die eigenen Raume hinein zu holen. Nun wird in diesen
Rédumen eine kleine Bild- und Textausstellung zum Le-
ben von Dietrich Bonhoeffer erdffnet; sie zeigt, wie eng
er mit der deutschen Geschichte des 20. Jahrhunderts
verkniipft ist.
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Zunachst werden pragende Bereiche aus seinem Le-
ben vorgestellt, danach Aspekte aus seinem weiteren
Lebenslauf.

Das Fundament: die Familie.

Dietrich Bonhoeffer war als Theologe im Widerstand des
20. Juli. Zwei Fragen werden haufig gestellt, warum ein
Sohn einer sozial privilegierten Familie Theologie studie-
ren konnte, und ebenso, warum er in den Widerstand ging.
Antworten finden sich in seiner Familie, ohne dies als ein-
zige, doch gerne ein wenig vernachldssigte Pragung sei-
ner Personlichkeit begreifen zu wollen. Er stammte aus
einer Familie, in der sich preuflische und wiirttembergi-
sche Tugenden in wohl verstandener Harmonie vereinigt
hatten. Seine Mutter, Paula von Hase (aus der Familie
der Grafen Kalckreuth), war 1876 in Kénigsberg geboren;
sie hatte fiir damalige Verhaltnisse enorme Zeichen der
Emanzipation gesetzt, da sie das Lehrerinnen-Examen
abgelegt hatte. Selbstbewusst hatte sie ihre Kinder nicht
zur Schule geschickt, sondern zu Hause unterrichtet.
Bemerkenswert kritisch hatte sie das von Unteroffizie-
ren dominierte Schulsystem mit den Worten abgelehnt,
es tauge nichts, da den Deutschen ,zweimal im Leben
das Riickgrat gebrochen werde. Zum ersten Mal in der
Schule, zum andern beim Militar”.? Uniibersehbar zeigt
sich hier eine Geisteskraft gegen den Untertanenstaat
und fiir personliche Freiheit. Dies lag in ihrer Familie; ihr
Grofivater, Karl August — er lehrte in Jena Kirchen- und
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Dogmengeschichte — war Burschenschaftler; vertrieben
aus Erlangen und Leipzig, wurde er in Tiibingen wegen
seiner aufmiipfigen Ansichten gegen die Obrigkeit auf-
gesplirt und war 1824/25 iiber ein Jahr auf der Festung
Hohen Asperg gefangen. Sein Sohn, Karl Alfred von
Hase, erhielt 1889 von Kaiser Wilhelm II. die Ernennung
zum Hofprediger in Potsdam. Doch er gab dieses Amt
auf, nachdem er dem Kaiser widersprach, als dieser das
,Proletariat rundweg als Canaille bezeichnete.”?

Die Familie des Vaters, Karl, ist seit 1513 in Schwabisch-
Hall nachgewiesen. Sie zdhlte zum hohen Biirgertum:
Arzte, Theologen, Juristen, einige waren Ratsherren.
Die Grofsmutter Julie kam aus einem, wie man es 1848
bezeichnete, radikal-demokratischen Haus, das durch
republikanische, emanzipatorische und sogar sozialis-
tische Auflerungen bekannt war; ein Onkel von ihr saf§
entsprechend seine Zeit ebenfalls auf der Festung Ho-
hen Asperg ab. Hier herrschte also ein ,revolutionares
Element”, wie Eberhard Bethge betonte. Das iiber Ge-
nerationen entwickelte unabhangige Leben fallt auf; sie
hatten einen aufrechten Gang. Bonhoeffer selbst emp-
fand nicht ohne Stolz, aus einer ,alten angesehenen Biir-
gerfamilie” zu stammen; er fuhr fort: ,und ich gehore
nicht zu denen, die sich schamen, das auszusprechen.
Im Gegenteil. Ich weif3, was fiir eine stille Kraft in einem
guten Biirgerhaus lebt.”* Bonhoeffer nahm die Geschich-
te seiner Familien an. Daraus speisten sich Eigenstandig-
keit und Unabhéngigkeit, auch die Fahigkeit und Kraft
zum Urteil. Bonhoeffer selbst ging seinen Weg, er ist gut
uberliefert und nachvollziehbar. Familidare Wurzeln, die
ihn zum Widerstand im NS-Regime befahigten, sind un-
ubersehbar, wenn man sein Leben anschaut.

Im Blick auf die Familiengeschichte gibt es eine klare
Antwort, warum er Theologie studierte. Wer hat schon
unter seinen nédchsten Verwandten mehrere Theologie-
professoren, gar einen Hofprediger? Dann hatte seit sei-
ner Jugend ein christlicher Geist den Ablauf eines jeden
Tages bestimmt, regelméafiig ein Tischgebet, ein Nacht-
gebet, ein Nachtchoral oder das Vaterunser. Auch war
zudem eine , gewisse Nahe zu pietistischer Praxis” nicht
zu iibersehen.® Seine Mutter hatte Monate in Herrnhut
zugebracht, sie folgte den Idealen der Briidergemeine.
Von dort auch kam die Erzieherin Maria Horn; Bonhoef-
fers Bindung an sie wurde gerithmt. Obwohl die Fami-
lie nicht oft in die Kirche ging, wuchs Dietrich in einem
frommen Milieu auf. Diese familidre Sozialisation blieb
nicht ohne Auswirkungen auf Beruf und Leben.

Kldrungszeit: New York.
Gleich, nachdem er sich 1930 in Berlin habilitiert hatte,

reiste Bonhoeffer im September nach New York zum
erweiternden Studium an einer theologischen Hoch-
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schule. Dort verbrachte er fast ein Jahr. Diese Zeit sollte
Bonhoeffer enorm beeinflussen, seinen Blick auf Gesell-
schaft, Politik und Kirche weiten und seinen Standpunkt,
Wirklichkeit und Theologie auf einander zu beziehen,
verandern. Es war ein Jahr der AnstofSe fiir Bonhoeffer.
,, Es ist mir bewusst, dass ich ihnen die entscheidenden
Anstdfe in meinem dufieren, beruflichen und personli-
chen Leben verdanke.” Noch im Gefdngnis erinnerte er
dankbar dieses Jahr, , das fiir mich bis heute von grofiter
Bedeutung wurde.”® Dies schrieb er an den, der ihm die-
se Wegweisung angeboten hatte, Max Diestel. Als Mann
der internationalen Okumene war es Diestel, der die
Kontakte gekniipft hatte — und auch seine schiitzenden
Hande tiber ihn hielt.

Aus mehreren Richtungen kamen die Impulse, von Leh-
renden und Freunden, aber auch aus Politik und Gesell-
schaft. Wichtig war Reinhold Niebuhr, bekannt fiir seine
Werke zu Macht und Gerechtigkeit in den internationalen
Beziehungen; er bot Bonhoeffer den Zugang zum ,,christ-
lichen Realismus”. Getragen von einer inspirierenden
Ausstrahlung, deutete er politische Systeme und sozia-
le Verhiéltnisse theologisch. Einen Glauben, der frei von
Ethik sei, verglich er mit einer ,toten Religion”.” Er ver-
korperte den Typ eines Theologen, der Diskriminierung,
Rassentrennung und soziale Ungerechtigkeit couragiert
angriff. Bonhoeffer faszinierte das Konzept, autonome
und verantwortliche Menschen ethisch-bindend anzu-
sprechen. Niebuhr wurde ein belebendes Vorbild fiir Bon-
hoeffer. Mit ihm blieb er in Kontakt wie auch mit anderen
Freunden dieser Zeit bis in die Tegeler Gefangnisjahre.

Diese Monate bis zu seiner Abreise im Juni 1931 ga-
ben ihm die fruchtbarsten Anregungen, ebenso wie die
Freundschaft mit dem Schweizer Erwin Sutz und dem
franzosischen Pfarrer Jean Lasserre; sie alle begeister-
te die Ndhe zum christlichen Pazifismus. Lasserre bei-
spielsweise konfrontierte Bonhoeffer mit , einem Gehor-
sam gegen das Friedensgebot Jesu.”® IThn beeindruckte
der Anspruch, feste Schritte gegen Kriegsgefahr, milita-
rische Drohungen und Aufriistung zu unternehmen. So
konnte er spater die Kirche auffordern, ihre Botschaft
nicht abstrakt unverbindlich zu halten, sondern sie auf
konkrete Verhiltnisse der aktuellen Politik zu beziehen.
Bald schon gewann er neuen Zugang zur Bergpredigt,
die von nun an sein Tun durchstrahlte.

Diese Hochschule zog Bonhoeffer in seinen Bann. Denn
es war ein Ort der Gegenkultur zur biirgerlich-weiflen
amerikanischen Kirche und erst recht zur staatsbezo-
genen deutschen Kirchlichkeit. Die studentischen Ak-
tivistengruppen wollten ihre soziale Welt der Armut,
der Unterdriickung und der Rassentrennung verandern,
um diese Welt zu gestalten, zu Freiheit und Fortschritt.
Die Hochschule gab ein Beispiel fiir die Integration von
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i E
Sonderausgabe Vilkischer Beobachter zur Rohm-Afféire, 1934

schwarz und weifs. Bonhoeffer wandelte sich vom rein
akademischen Theologen hin zu einem Pfarrer auf sei-
ner , Reise zur Wirklichkeit” — so Carl-Friedrich von
Weizsdcker. Er sah die Welt mit anderen Augen, wie
seine ethischen Reflexionen bezeugen. Ohne diesen per-
sonlichen Wandel hitte er , die von ihm angeriihrten
Probleme nicht gelost.””

Die Eindriicke in den farbigen Wohnvierteln und bei
den iiberwiltigenden Gottesdiensten schliefilich sen-
sibilisierten Bonhoeffer, das alte, von Deutschland her
gewohnte Bild der Kirche zu befragen und sie hinein
in die Welt zu stellen, hinein in die Not der Menschen:
eine Kirche, die fiir andere da ist und bei den , Ausge-
stofSenen”, wie er spater formulierte.!” Das Jahr in New
York war fiir Bonhoeffer ein Wende- und Schliisseljahr,
in dem sich das erfiillte, was er in seiner ersten Predigt
allem voran gestellt hatte: ,Christentum bedeutet Ent-
scheidung, Wendung ...”."!

Voélkischer Rassismus der 30er Jahre.

Der Weg Dietrich Bonhoeffers in den aktiven Wider-
stand gegen das NS-Regime war ein kontinuierlicher,
wenn auch in Phasen sich entwickelnder Prozess in den
dreifiger Jahren. In besonderer Weise wurde dabei die
Ideologie des Rassismus bedeutsam, die im Biirgertum
schon lange verbreitet war. Bonhoeffer hatte einen Teil
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dessen, den Antisemitismus — die ,Judenfrage” — sehr
sensibel wahrgenommen. Sie wurde zum zentralen Kon-
flikt in seinem Leben, zu einer doppelten Gegnerschaft
zum NS-Regime wie zur Kirche der Deutschen Christen.

Der christliche Realismus, der Bonhoeffer in New York
angesteckt hatte, zeigte sich sogleich in seiner Tatig-
keit als Pfarrer in Berlin, Ende 1931 an der Zionskirche.
Bonhoeffer iibernahm die Konfirmandenarbeit in einem
ausgegrenzten Arbeiterviertel am Prenzlauer Berg. Bei
Menschen am Rande der Gesellschaft — , ungefdhr die
tollste Gegend von Berlin”, voller ,,Armut, Unordnung,
Unmoral“!? — gab er all seine Kraft. Er zeigte den Jungen
praktische Solidaritdt, er wohnte in ihrer Néhe, feierte
gemeinsame Feste, teilte Essen und Freizeit mit ihnen.
Dieses Engagement in Wedding entsprach seinem Be-
rufsverstaindnis und dem padagogischen Anspruch,
Frieden zu unterrichten. Zu seinem Freund und Theo-
logen jiidischer Herkunft, Franz Hildebrandt, nahm er
gleich nach New York wieder Kontakt auf.!® Ihr erstes
Projekt war, einen ,Lutherischen Katechismus” fiir Ju-
gendliche zu verfassen.* In diesem Lehrbuch ging er das
Wagnis ein, Front gegen die Kirche zu machen. Ein Bei-
spiel, auf die rhetorische Frage: ,Aber muss man nicht
im Krieg das Leben zerstdren?” gab es diese Antwort:
,Eben darum weif§ die Kirche nichts von der Heiligkeit
des Krieges”, und ergénzend: ,Die Kirche, die das Vater-
unser betet, ruft Gott nur um den Frieden an”.15

Der Katechismus von 1931 griff auch den Nationalsozia-
lismus an, dessen sozialdarwinistische Ideologie im Lehr-
buch angesprochen wurde wie bei dem Satz: im Krieg
,wird mit entmenschlichten Mitteln der Kampf ums Da-
sein gefiihrt”. Diese NS-Begriffe — Kampf ums Dasein
oder volkisches Blut — kennzeichneten im Katechismus
die Gegenwelt des ethisch guten Verhaltens. Schon Jahre
vor 1933 hatte er sorgenvoll die Tendenzen verfolgt, dass
immer mehr Pfarrer der Kirche eine nationalkonservati-
ve politische Heimat suchten; er lehnte diesen volkisch
gesonnenen , Pastorennationalismus” strikt ab.!¢ Die still-
schweigend gebildete unheilige Allianz zwischen Kirche
und NS-Regime formulierte der Direktor des Centralaus-
schusses der Inneren Mission, Pfarrer Horst Schirrma-
cher, die Diakonie sei die ,SA Jesu Christi und die SS der
Kirche”."” Die NS-Haltung der Deutschen Christen ging
so eine Identifizierung mit dem NS-Regime ein.

Hinzu kam im Friithjahr 1933 ein Ereignis, das Bonhoef-
fer menschlich zeigt und ihn personlich zutiefst auf-
rithrte. Er bewertete sein Verhalten als Versagen. Seine
Zwillingsschwester Sabine, verheiratet mit dem Juristen
Gerhard Leibholz, bat ihn Ende April, die Rede zur Beer-
digung ihres Schwiegervaters zu halten. Doch Bonhoef-
fer zeigte sich verunsichert und liefS sich vom Votum
seiner opportunistischen Vorgesetzten leiten, eine kirch-
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liche Beerdigung sei fiir ehemals jiidische Familien unter
den politischen Verhéltnissen nicht akzeptabel. Bonhoef-
fer folgte. Doch die Zweifel stiirzten ihn in eine heftige
Krise. Selbstkritisch beurteilte er sein Verhalten als , Ka-
pitulation”. Er habe sich vor den dufleren ,Zwéngen
und dem Zeitgeist” verbeugt.!® Personlich bat er seine
Schwester um Verschnung; Schwache und Mutlosigkeit
gingen ihm ,ganz grésslich” nach; er konnte sein Ver-
halten nicht fassen und fragte betrtiibt: ,,Wie konnte ich
damals nur so grauenhaft dngstlich sein?“!” Fiihrten die-
se Umstdnde zu etwas wie einem personlichen Damas-
kuserlebnis? Position zu zeigen, unbedingt? Zusammen-
hénge mag es geben. Denn hiernach zeigte Bonhoeffer
unbeirrbar sein Gegenhalten, Widersagen und Widerste-
hen; das mit seinen in dieser Zeit entstandenen Worten
beriihmt wurde, dem , Rad” des Staates ,,in die Speichen”
des Funktionierens ,zu fallen”. Das leitete ihn schluss-
endlich in die Konspiration gegen das NS-Regime und
den, wie es genannt wird, Widerstand des 20. Juli 1944.

Bonhoeffer erkannte in seiner Auseinandersetzung mit
den Deutschen Christen einen kirchenpolitischen und
theologischen Dissens. Die von der NS-Ideologie des
germanozentrischen Primats bestimmte Gesetzespolitik,
die jlidische Bevolkerung zu diskriminieren und zu ver-
folgen, wurde zur Grenze, von der an Bonhoeffer nicht
mehr der Politik des Staates und der Haltung der Kirche
folgen konnte. Gleich nach der ,,Machtergreifung” warn-
te er in einer Rundfunkrede vor dem ,Idol des Fiihrers”.
Die Formierung der Deutschen Christen erreichte einen
ersten Hohepunkt, als am 9. August 1934 Ludwig Miiller
auf der Reichssynode den neuen Diensteid der Pfarrer
formulierte, sich fiir den , Fithrer des deutschen Volkes
und Staates Adolf Hitler ... mit jedem Opfer und jedem
Dienste” einzusetzen. So bildete sich ein Glied nach dem
anderen in der langen Kette, die unselige Verquickung
von NS-Staat und Kirche zu verlangern, gegen die Bon-
hoeffer stritt und vor der er warnte.

Ein Leben fiir eine bessere Welt, im Widerstand.

Wahrheit und Gerechtigkeit sind die Merkmale, die ein
gutes staatliches Handeln und die Erhaltung der welt-
lichen Ordnung begriinden. Das NS-Regime hat dies
missachtet. Bonhoeffer entwarf seine christliche Ethik
der Bergpredigt, der er nachfolgte und dafiir Verantwor-
tung tibernahm. Mit der geheimen Konspiration im Wi-
derstand erfiillte er, dem Rad in die Speichen zu fallen.
Im Gefangnis in Tegel schrieb er im Riickblick auf die
zehn Jahre nach 1933: ,Die letzte verantwortliche Frage
ist nicht, wie ich mich heroisch aus der Affare ziehe, son-
dern wie eine kommende Generation weiterleben soll.”2

Bonhoeffer wurde wegen Wehrkraftzersetzung verhaftet,
in Tegel eingeliefert. Jah schlug das Schicksal zu. Akten-
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bestande der Abwehr von Admiral Canaris, fiir die Bon-
hoeffer als Agent tédtig gewesen war, wurden gefunden.
Planungen und Personen iiber den Widerstandskreis des
20. Juli, die ,, Zossener Akten” wurden bekannt, und die
Gestapo konnte, wie Hans von Dohnanyi gleich erkann-
te, den Kreis um Canaris wegen Hoch- und Landesver-
rat verklagen.?’ Am 8. Oktober 1944 wurde Bonhoeffer
daher in die bertichtigten Gestapo-Keller in der Prinz-
Albrecht-Strafle tiberfiihrt, Anfang Februar 1945 ins KZ
Buchenwald geschafft, dann aus Furcht vor dem Ein-
treffen amerikanischer Truppen in den Siiden transpor-
tiert. Am 5. April gab Hitler die Anweisung, die gesamte
Widerstandsgruppe des 20. Juli im Schnellverfahren zu
liquidieren. Am 8. April verkiindete ein SS-Standgericht
im KZ Flossenbiirg das Todesurteil. Am 9. April 1945, im
Morgengrauen, nicht einmal 39 Jahre alt, fand Dietrich
Bonhoeffer den Tod, von der SS hingerichtet.

Denken wir an Dietrich Bonhoeffer, erinnern fast alle
Menschen sein Gedicht: ,Von guten Michten”. Im Brief
zu Weihnachten 1944 an die Familie hat Bonhoeffer das
Gedicht beigefiigt.? Es kann als ,, poetische Summe aller
Theologie” begriffen werden.? Um Bonhoeffer nicht nur
historisch darzulegen, will ich auf dieses Gedicht einge-
hen, auf seine letzte Strophe:

Von guten Miichten wunderbar geborgen
erwarten wir getrost, was kommen mag.
Gott ist bei uns am Abend und am Morgen,
und ganz gewiss an jedem neuen Tag.

Das Gedicht ist sprachlich offen und eindeutig zugleich;
an Maria schrieb er tiber die guten Méachte — Eltern, Freun-
de und Schiiler, deren ,Gebete und guten Gedanken” er-
innernd: , Es ist ein unsichtbares Reich, in dem man lebt
und an dessen Realitdt man keinen Zweifel hat.“** Diese
Worte lassen zu, sie mit personlichen Erfahrungen und
mit der eigenen Transzendenz zu verbinden — mit Gott,
einem guten Gedanken oder mit Engeln. Bonhoeffers
Sprache ist nicht-religids, beinah alltaglich. Er meinte,
,langst vergangene Gesprache”, Biicher und Musik ga-
ben den guten Machten einen solchen Grund. In dieser
Strophe hat das ,wunderbar geborgen” spiirbar eine
weite Dimension. Angesichts der personlichen Situation
fiir Bonhoeffer, nachdem das Attentat gegen Hitler aufge-
deckt wurde und ihm der Tod drohte, beriihrt dies: ,er-
warten wir getrost, was kommen mag” — das Ende, aber
doch Vertrauen mit Hoffnung? Das Schicksal ist erfillt.

Der Name Gott erscheint nur einmal in dem Gedicht.
,,Gott ist bei uns am Abend und am Morgen”; wenn wir
die Augen zum Schlafen schlieffen und wenn wir das
Licht des Tages erblicken. Gott ist bei uns — eine zent-
rale Aussage. Anders dagegen: , Gott mit uns” war fiir
jeden Soldaten das Signal beim Militar, es stand auf den
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Koppelschlossern der Armeen noch im Ersten Weltkrieg;
mit Gott in den Kampf und zum Sieg {iber die anderen
Nationen; religiose Legitimation in Politik und Militar.
Stattdessen: , Gott ist bei uns” im Leben, an allen Tagen,
ob sie gliicken oder missgliicken; bei Ohnmacht und bei
Trauer; er ist ,bei” uns, gewiss und geheimnisvoll, wie:
Gott ergeben. , Gott ist bei uns am Abend und am Mor-
gen”. Eristbei uns alle Tage, nach den Miihen des Alltags
und der Freude des Lebens, auch im Dunkel der Nacht
und dem hoffnungsvollen Neubeginn, ,, und ganz gewiss
an jedem neuen Tag” — im Sehnen auf neues Gelingen.
Bonhoeffer wusste sich aufgehoben, dem Schicksal zuge-
wandt, erfiillt von einem personlichen Frieden. Mit die-
ser Hoffnung weist Bonhoeffer iiber sein Leben hinaus.

Die letzten Worte von Dietrich Bonhoeffer vom Morgen
des 9. April 1945, gerichtet an Bischof George Bell, neh-
men dies auf: ,Das ist das Ende, fiir mich der Beginn
des Lebens.” Am 27. Juli 1945 hielt Bell zusammen mit
Franz Hildebrandt einen Gedenkgottesdienst in London
und wiirdigte in ihm die ,, moralische und politische Er-
hebung des menschlichen Gewissens gegen Ungerech-
tigkeit und Grausamkeit.“? Und: 1998 wurde eine Sta-
tue von Dietrich Bonhoeffer in eine Reihe mit anderen
Martyrern iiber dem Westportal der Westminster Abbey
aufgestellt. Fritz Stern und Elisabeth Sifton fassen das
Urteil {iber Leben und Werk Bonhoeffers zusammen:
,Seine grofle Leistung bestand ... in seiner standhaften
Gegnerschaft zum Nationalsozialismus innerhalb der
evangelischen Kirche Deutschlands, in seinem tapferen
Bemiihen um die internationale Anerkennung der Be-
kennenden Kirche und in seinem gelebten Einsatz fiir
eine freie Kirche und ein freies Land.”?®

Dr. Detlef Bald, Historiker und Politikwissenschaftler,
Vorsitzender des dbv
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HERBERT PFEIFFER

Dietrich Bonhoeffer
und der Freiburger Kreis

Ihre ethischen Grundsatze fiir verantwortliches
Wirtschaften — und was geschieht heute?

Dietrich Bonhoeffer beauftragte 1942 im Namen der Be-
kennenden Kirche den Freiburger Kreis, ein Gutachten
iiber eine Rechts-, Sozial- und Wirtschaftsordnung nach
dem Krieg zu erstellen. Was hat Bonhoeffer, den Pastor,
dazu bewogen, eine Denkschrift {iber dieses fiir die deut-
sche Nachkriegsgesellschaft so wichtige Thema ausarbei-
ten zu lassen? Die Antwort ergibt sich aus vielen Auflerun-
gen Bonhoeffers zu wirtschaftlichen Fragen, zur sozialen
Gerechtigkeit und zu den Auswirkungen der technischen
Entwicklung auf Wirtschaft und Gesellschaft. Wir finden
sie verstreut in seinen Schriften und Briefen. Daraus folg-
te der Auftrag an den Freiburger Widerstandskreis zur
Ausarbeitung der Denkschrift. Sie war richtungsweisend
fiir die Wirtschaftspolitik in der Nachkriegszeit, doch in-
zwischen hat sich ein Richtungswechsel vollzogen, der
von den urspriinglichen Zielen abweicht.
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1. Bonhoeffer zu wirtschaftlichen Fragen

Den Schliissel zum Verstandnis von Bonhoeffers Auf-
fassung tiber wirtschafts- und sozialpolitische Proble-
me finden wir in seinen Aufzeichnungen zur ,Ethik”.
Ethik ist christliche Ethik. Sie ist mehr als eine Gesin-
nungsethik, die zwar eine , gute” Gesinnung verspricht,
aber kein sittliches Ergebnis garantiert. Sie ist eine Ver-
antwortungsethik: Entscheidend ist, dass die Ergebnisse
des Handelns sittlich sind (DBW 6, 37, 219)'. Handeln in
eigener Verantwortung nach dem Gebot Gottes, d. h. im
Glauben an Gott und im Gehorsam vor Gott.

1.1 Wirtschaftliches Handeln

Als Vikar in Barcelona — es war die Zeit der Weltwirt-
schaftskrise 1929 — fragte Bonhoeffer nach der Schuld
am damals schon wiitenden Konkurrenzkampf: ,Tragen
wir nicht alle, ... die wir im Zeitalter der furchtbarsten
Konkurrenz des Wirtschaftslebens, des Niedergangs der
ideellen Werte leben, an einer schweren Schuld, die uns
zu Boden driickt?” (DBW 10, 321). Bonhoeffer bekunde-
te damit Zweifel an der seit Adam Smith verbreiteten
liberalistischen Idee, dass Wettbewerb das ideale Regel-
werk des Wirtschaftens sei und allen Menschen — gelei-
tet von einer ,unsichtbaren Hand” — Wohlstand bringe.

In einem Vortrag iiber die ,Grundfragen einer christli-
chen Ethik” befasste sich Bonhoeffer mit den zwei gott-
lichen Ordnungen, die sich zu widersprechen scheinen:
die geschichtliche Entwicklung und die Liebesordnung
(Ndchstenliebe, Feindesliebe). In diesen Ordnungen lebt
und handelt der Mensch in freier Entscheidung. Es gibt
aber in der christlichen Ethik keine Werteskala iiber
das, was gut und was bose ist, die Entscheidungshilfe
geben konnte. Jeder entscheidet und handelt in eigener
Verantwortung.

Zu der Frage Bonhoeffers , ... wie ist das gegenwartige
Wirtschaftsleben ethisch zu beurteilen?” (DBW 10, 340f.)
duflerte sich der ev. Pfarrer, Publizist und Sozialpoliti-
ker Friedrich Naumann?, dass uns die christliche Ethik
hier vollig im Stich lasse. Bonhoeffer teilte diese Mei-
nung nicht. ,Erkennt man ... die christliche Ethik in der
Verantwortung vor Gott verwurzelt, so kann diese Ethik
niemals versagen.”

Es darf im Wirtschafts- und Geschiéftsleben keine Dop-
pelmoral geben, eine geschiftliche und eine personliche,
weil es nur ein Gewissen gibt. Bonhoeffer wusste, dass
das , Wirtschafts- und Geschéftsleben fiir unser Volk un-
entbehrlich ist” und der , Christ die Pflicht hat”, fiir das
,Wohl des Volkes zu tun, was er kann ... Der Geschéfts-
mann kann eben auch hier nicht zwischen gut und bose
wahlen. Er muss verstehen, ... daff auch der als gut er-
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kannte Weg durch Harten fiihrt, die dem Bosen sehr dhn-
lich sehen ... Da hilft die Weltflucht nun einmal nichts,
sondern nur das vollbewufite Hineintreten in diese
komplizierte Wirklichkeit mit dem festen Vertrauen, daf3
Gott ... uns auch durch diese Welt zu sich fithren will.”

1932 hatte Bonhoeffer auf der Jugend-Friedenskonfe-
renz des Weltbundes in der Tschechoslowakei (DBW 11,
329f.) die Frage gestellt: ,Was hat der Staat, was hat die
Wirtschaft, was hat unser soziales Leben mit dem Chris-
tentum zu tun?” Er forderte: ,,Wir sollten hier wirklich
mehr wissen. Wir haben versidumt, hier klar und ent-
schieden zu denken und Stellung zu nehmen.” Hier ist
auch die Kirche gefordert: , ... es wére ein Verrat an der
Wahrheit, wenn die Kirche sich hinter Resolutionen und
frommen ... Prinzipien versteckt, wo sie aufgerufen ist,
der Wahrheit ins Gesicht zu sehen und zu allererst ein-
mal ihre Schuld und ihr Nichtwissen einzugestehen.”

Wirtschaftliche Macht gefdhrdet auch den Weltfrieden.
Das brachte Bonhoeffer in einer Ansprache auf der Ju-
gendkonferenz 1932 in Gland in der Schweiz zum Aus-
druck: ,Esist, als ob alle M&chte der Erde sich verschwo-
ren hitten gegen den Frieden: das Geld, die Wirtschaft,
der Trieb zur Macht ...” (DBW 11, 354).

1.2 Soziale Gerechtigkeit

Arbeit und soziale Gerechtigkeit stehen in enger Be-
ziehung zueinander. Arbeit ist nach Bonhoeffer neben
Familie, Obrigkeit und Kirche eines der vier gottlichen
Mandate, unter die Gott die Menschen gestellt hat
(DBW 6, 54ff.).

Waihrend seines Studienaufenthaltes am Union Theolo-
gical Seminary in New York 1930/31 erlebte Bonhoeffer
die Problematik der durch die Weltwirtschaftskrise ver-
ursachten Arbeitslosigkeit. Als Stipendiat schilderte er
in einem Bericht an das Kirchenbundesamt unter dem
Titel ,Soziale Arbeit” (DBW 10, 278ff.) seine Eindriicke
iiber die furchtbare soziale Lage der Arbeitslosen. Den
Amerikanern sei zum ersten Mal bewusst geworden,
,daf} die Voraussetzung ihres sozialen Denkens veraltet
ist. Der Mensch hat tatsachlich nicht mehr den Posten
in der Welt, den er durch seine eigene Arbeitsleistung
und Tiichtigkeit verdient.” Der Staat hilft nicht. Fiir
ihn gilt immer noch der alte amerikanisch-puritanische
Grundsatz , jeder helfe sich selbst.” Soziale Hilfe beruhe
ausschliefllich auf freier privater Wohlfahrtspflege, die
zwar grofiziigig gepflegt wiirde, letztlich aber unsittlich
sei, weil sie ,auf falscher Bewertung anderen Lebens”
beruhe.

In einem Kurzreferat zum Seminar , Ethische Interpreta-
tionen aktueller Ereignisse” mit dem Titel ,, Unemploy-
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ment” schilderte Bonhoeffer ,die paradoxe Situation
von heute, ... daf§ die allgemeine Armut Hand in Hand
geht mit einer Uberproduktion, mit Uberflu, niedrigen
Preisen und Arbeitslosigkeit” (DBW 10, 407-665f.). Er
verglich den Versicherungsschutz fiir Arbeitslose in ei-
nigen Landern. In den USA gébe es keinen staatlichen
Versicherungsschutz, in Deutschland seit 1927 eine Ar-
beitslosenversicherung als Nachtrag zu der unter Bis-
marck eingefiihrten Sozialversicherung.

1932 verfasste Bonhoeffer im Auftrag des Weltbundes
ein Memorandum iiber , Das social gospel” (Das soziale
Evangelium; DBW 12, 203ff.), eine Bewegung mit dem
Grundsatz, das Existenzrecht des andern zu respek-
tieren. Anlass zur Entstehung und Verbreitung dieser
Bewegung in kirchlichen Kreisen Amerikas waren die
umwailzenden sozialen und wirtschaftlichen Verande-
rungen im 19. Jahrhundert durch die Industrialisierung.
,Die Herrschaft der Maschine fordert ein neues Durch-
denken der christlichen Soziallehren.”

Keimzelle des social gospel war die Sozialenzyklika ,Re-
rum Novarum” (Von den neuen Dingen) Papst Leos XIII.
(1891), der auch als Arbeiterpapst in die Geschichte ein-
gegangen ist. Erster Lehrer des social gospel war der
deutsch-amerikanische Pfarrer Walter Rauschenbusch,
der zur Bruderschaft der Menschen aufrief und ihren
Einsatz in der sozialen Krisis forderte.

Das social gospel anerkennt keine ethische Neutralitat
im sozialen Leben, d. h. allein das Evangelium ist maf3-
gebend. Die kapitalistische Gesellschaftsordnung ver-
letzt die menschlichen Personlichkeitswerte der Unter-
driickten. Die Kirche solle ,,nicht die Lehre von Christus
(Dogmatik), sondern Christi Lehre” verkiindigen. Das
Christentum ist Ethik, d.h. Mittelpunkt sind der Deka-
log und die Bergpredigt. Das Kreuz ist das Symbol fiir
die vollige Hingabe Jesu an das Ideal der Nachstenliebe,
die Auferstehung Jesu fiir die zeitlose Giiltigkeit dieses
Wertes. , Das social gospel ist Evangelium der Tat, welt-
zugewandt, praktisch.”

Bonhoeffer wiirdigte die Bewegung: , Der unerbittliche
Ernst, mit dem hier die praktische soziale Notlage ge-
zeigt und die Christenheit in ihren Dienst gerufen wird,
ist der entscheidende Beitrag des amerikanischen Chris-
tentums zum Verstindnis der christlichen Botschaft in
der ganzen Welt.”

Im Januar 1935 schrieb Bonhoeffer in einem Brief aus
London an seinen Bruder Karl Friedrich: , Es gibt doch
nun einmal Dinge, fiir die es sich lohnt, kompromiflos
einzustehen. Und mir scheint, der Friede und soziale
Gerechtigkeit, oder eigentlich Christus, sei so etwas.”
(DBW 13, 273)
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1.3 Auswirkungen der technischen Entwicklung auf
Wirtschaft und Gesellschaft

Bereits 1931 &duflerte sich Bonhoeffer in seiner Predigt
zum 1. Advent in Berlin im Blick auf die kriegerischen
Ereignisse und die Weltwirtschaftskrise besorgt um die
gegenwadrtige Situation der Menschen und deren Zu-
kunft: ,Wirtschaft und Technik sind selbsttitige Gewal-
ten geworden, die den Menschen zu vernichten drohen.”
(DBW 11, 387f.)

Zehn Jahre spater analysierte Bonhoeffer im Kapitel
,, Erbe und Verfall” (DBW 6, 93ff.) seiner , Ethik” die Aus-
wirkungen der Technik auf das menschliche Leben. Das
Abendland hat aus der Antike, dem Judentum und dem
Christentum ein Erbe empfangen: seine Kultur, seine
Glaubenseinheit. Diese Glaubenseinheit zerbrach durch
die Reformation. Die von Luthers Nachfolgern missver-
standene Zwei-Reiche-Lehre fiihrte spater zu der Mei-
nung, dass man im weltlichen Bereich von Obrigkeit,
Vernunft, Wirtschaft und Kultur eine Eigengesetzlich-
keit in Anspruch nehmen konne, die dem Christentum
nicht widerspricht. Bonhoeffer sprach hier von ,Saku-
larisierung” und meinte damit nicht die Enteignung
der Kirchen, sondern , die Verweltlichung im Sinne von
Herauslosung des Natiirlichen, Politischen, Wirtschaftli-
chen und Kulturellen aus dem Zusammenhang des cor-
pus christianum ...” (DBW 6, 103f.; also der mittelalterli-
chen Einheit von Kirche und Staat). In dieser , Befreiung
des Menschen in seinem Gewissen, seiner Vernunft, sei-
ner Kultur” bereitete sich der ,,Boden fiir das Aufblithen
der rationalen und empirischen Wissenschaften.” Der
Glaube an die gottliche Schépfung schwand. Zuriick
blieb eine ,rationalisierte, mechanisierte Welt.”

Die vom katholischen Frankreich ausgehende Franzosi-
sche Revolution begriindete eine neue geistige abendlan-
dische Einheit mit all ihren Widerspriichlichkeiten. Die
durch Aufklarung befreite ratio wurde zum Prinzip und
fiihrte zu ,, dem unvergleichlichen Aufstieg der Technik”
(DBW 6, 106). Im Mittelalter war ,,die Technik Sache des
Handwerks. Sie diente der Religion, den K&nigen, der
Kunst und den taglichen Bediirfnissen der Menschen.”
Jetzt wurde sie zur ,Herrschaft iber die Natur”, die
,den denkenden und experimentierenden Menschen
unterworfen” wurde. ,,Die Technik wird Selbstzweck, ...
ihr Symbol ist die Maschine...” ,lhre Wohltaten ver-
blassen hinter ihren Damonien”® (DBW 6, 107). , Der
Herr der Maschine wird ihr Sklave, die Maschine wird
der Feind des Menschen. Das Geschopf wendet sich ge-
gen seinen Schopfer — seltsame Wiederholung des Siin-
denfalls!” (DBW 6, 112).

Was folgte, war zunehmende Gottlosigkeit. ,Sie ist...
selbst Religion und zwar Religion aus Feindschaft gegen
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Gott” (DBW 6, 113). Der Mensch erhebt sich selbst zum
Gott (Nietzsches Ubermensch). ,Die Vergottung des
Menschen aber ist ... die Proklamation des Nihilismus.
Mit der Zertriimmerung des Gottesglaubens und aller
gottlichen Gebote und Ordnungen zerstort der Mensch
sich selbst” (DBW 6, 114). Alle Werte werden aufgel0st.

Der Mensch steht am Abgrund des Nichts. Das ge-
schichtliche Erbe, das dazu dienen sollte, in der Gegen-
wart verarbeitet und an die Zukunft weitergegeben zu
werden, erlischt, es verfallt.

Was kann die Menschheit vor diesem Abgrund bewah-
ren? (DBW 6, 122f.)

(1),, ... das Wunder einer neuen Glaubenserweckung ...”

,Der Ort, an dem das Wunder verkiindigt wird, ist die
Kirche.” Die Kirchen — die katholische und die protes-
tantische — sind die Tragerinnen des geschichtlichen Er-
bes und haben somit geschichtliche Verantwortung.

(2),, ... die Macht, die die Bibel als den ,Aufhaltenden’ ...
bezeichnet ...”

Der ,,Aufhaltende” kann nach Bonhoeffer nur eine neue
starke staatliche Ordnungsmacht sein, die sich dem Ver-
fall widersetzt. In ,,Gedanken zu William Patons Schrift
,The Church and the New Order’” (DBW 16, 536ff.) for-
derte Bonhoeffer, dass die gegenwartige Staatsomnipo-
tenz im Namen einer rechten Ordnung, die sich dem
Gebot Gottes unterwirft, gebrochen werden miisse.
Gleichzeitig warnte er vor einer ,demnéchst drohenden
Wirtschaftsomnipotenz” (DBW 16, 559). Zu einer Neu-
ordnung des wirtschaftlichen Lebens kann die Kirche
,nur in der Autoritdat des verantwortlichen Rates christ-
licher Fachméanner” ihren Beitrag leisten” (DBW 6, 364).

Wer wire geeigneter gewesen, ein Konzept fiir eine sol-
che ,neue starke staatliche Ordnungsmacht” auszuar-
beiten, als die , christlichen Fachmanner” des Freiburger
Kreises?

2. Der Freiburger Kreis

Bonhoeffer erfuhr auf seinen Reisen in die Schweiz und
nach Schweden von auslandischen Initiativen wie der
Peace Aims Group und Autoren wie dem Okonom Wil-
liam Paton, die sich mit der Gestaltung des gesellschaft-
lichen Lebens nach dem Krieg befassten.* Beeindruckt
war Bonhoeffer auch von dem Buch ,Christianity and
World Order” seines Freundes Bischof George Bell, den
er im Sommer 1942 in Schweden traf und tiber den deut-
schen Widerstand informierte. Bell hatte angeregt, nach
Kriegsende eine Okumenische Weltkirchenkonferenz
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einzuberufen, in der sich katholische und protestanti-
sche Kleriker und Laien der Krieg fithrenden und neu-
tralen Lander treffen sollten, um sich mit einer neuen
Welt- und Friedensordnung zu befassen. Man rechne-
te mit der Unterstiitzung der Bekennenden Kirche. In
Deutschland gab es solche Initiativen noch nicht. Auch
die Amtskirchen waren dazu noch nicht reif. Der Theo-
loge Paul Althaus schrieb 1940 in seinem Buch , Luther
in der deutschen Kirche der Gegenwart”: ,Die Chris-
tenheit hat weder ein politisches Programm, noch steht
ihr die Aufgabe oder Zensur des politischen Lebens
im Namen Jesu und des Evangeliums zu ... Die Politik
folgt in Wirklichkeit doch ihren eigenen Gesetzen und
Notwendigkeiten.”>

Ganz anders Dietrich Bonhoeffer: Er erkannte die christ-
liche Verantwortung fiir eine Neuordnung nach dem
Krieg und beantragte bei der Vorldufigen Leitung der
Bekennenden Kirche, dem Freiburger Kreis eine Denk-
schrift fiir die geplante Weltkirchenkonferenz in Auftrag
zu geben. , Die Denkschrift sollte ,die Grundsatze einer
gesunden, auf christlicher Grundlage ruhenden Aufien-
und Innenpolitik” beinhalten ,mit besonderem Hinblick
auf die Sicherung des kiinftigen Weltfriedens und auf
die Neugestaltung des deutschen Staatslebens nach dem
Krieg'” (FK, 77)°.

Bonhoeffer kannte Constantin von Dietze, Professor der
Volkswirtschaftslehre in Berlin und Freiburg, Mitarbei-
ter im Bruderrat der Bekennenden Kirche (FK, 63). Von
Dietze war wie Bonhoeffer davon tiberzeugt, dass Theo-
logie und Okonomie zusammenwirken miissten. Am
9. Oktober 1942 iiberbrachte Bonhoeffer dem Freiburger
Kreis den Auftrag zur Ausarbeitung der Denkschrift.

Der Freiburger Kreis hatte sich bereits vor 1938 formiert.
Zur Ausarbeitung des Auftrags wurde im Oktober 1942
der , Arbeitskreis Freiburger Denkschrift” gegriindet —
genannt auch Freiburger , Bonhoeffer-Kreis””. Den Kern
bildeten Constantin von Dietze, der Historiker Gerhard
Ritter und die Okonomen Adolf Lampe und Walter Eu-
cken®. Spater kam der Jurist Erik Wolf dazu (FK, 81). Von
theologischer Seite machte Bonhoeffer seinen Einfluss
bei drei Besuchen in Freiburg und Treffen mit Constan-
tin von Dietze in Berlin geltend. An den geheimen Sit-
zungen konnte er nicht teilnehmen.

Die Denkschrift hat den Titel ,, Politische Gemeinschafts-
ordnung. Ein Versuch zur Selbstbesinnung des christli-
chen Gewissens in den politischen Noten unserer Zeit.”

In einem historischen Uberblick wird ,Das politische
Chaos unserer Zeit und seiner Ursachen” (BK, 36ff.)
seit der Franzosischen Revolution dargestellt: Die Ent-
stehung und die Auswiichse des Nationalismus in Eu-
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ropa, die Formierung der Massen durch die technische
Entwicklung und ihre Einbindung in die Kriegsmaschi-
nerie, die Verrohung der Menschen durch traumatische
Kriegserlebnisse. Hinzu kommt die Demiitigung des
deutschen Volkes durch das Versailler Diktat, in dem
Deutschland die alleinige Schuld am ersten Weltkrieg
aufgeladen wurde.

Im , politischen und geistigen Chaos unserer Zeit” mit
seinem ,apokalyptischen Charakter” haben auch die
,christlichen Kirchen als weltgestaltende Macht” versagt.
(BK, 54) Die Autoren der Denkschrift kommen zu dem
Schluss: , Es gilt, der Damonie des Politischen mit Gottes
Hilfe ein Stiick verniinftiger, sittlicher Weltordnung ab-
zutrotzen. Das christliche Gewissen wird ein titanisches
Ringen mit den Machtigen dieser Welt zu bestehen ha-
ben, um sie zur Ordnung zu rufen. Nur eine wahrhaft
maéchtige, wahrhaft enthusiastische, alle Christen aller
Lander und aller Kirchen umfassende, okumenische
Bewegung kann hoffen, in solchem Bemiihen auch nur
Gehor zu finden.” (BK, 54)

Die Denkschrift nennt die ,Grundziige einer politischen
Gemeinschaftsordnung nach christlichem Verstandnis”
(BK, 55ff.) und stellt die Forderungen an die Staats- und
Rechtsordnung (BK, 76ff.). Die Autoren schlieflen die
Empfehlung einer bestimmten Staatsform bewusst aus.
Es geht ihnen um die sittlichen Grundsétze eines Staates,
die fiir alle Staatsformen gelten. Die Personlichkeiten
einer starken staatlichen Ordnungsmacht sollen nach
Weisung der Gebote und der Bergpredigt in Verant-
wortung vor Gott mit ihrem christlichen Gewissen ihre
Aufgaben erfiillen. Die Rechtsordnung muss fiir Gerech-
tigkeit sorgen. Sie muss sich an gednderte gesellschaftli-
che Anspriiche anpassen konnen. Entscheidend ist, dass
zwischen Regierenden und Regierten ein Vertrauensver-
héltnis aufgebaut und gepflegt wird. Nach aufSen sollen
sich die Regierenden mit anderen Staaten um eine Frie-
densordnung bemiihen.

Auch die Wirtschaftsordnung muss auf den Grundsat-
zen christlicher Ethik beruhen. Wirtschaftliche Macht
darf nicht missbraucht werden. Arbeit soll als Segen
und nicht als Fluch, als Berufung zum Dienst fiir die
Gemeinschaft empfunden und gerecht entlohnt werden.
,,Die Menschen sind nicht um der Wirtschaft ... willen da,
sondern die Wirtschaft ist um der Menschen willen da”
(BK, 90f.). Abgelehnt werden eine Kollektivwirtschaft
wegen ihrer ,seelisch verwiistenden Wirkungen” wie
auch ein ,einseitig und falschverstandener Wirtschaftsli-
beralismus, der dem privaten Egoismus schlechthin alles
tiberldsst und auf eine ... Harmonie aller Wirtschaftsego-
ismen vertraut.” Vorgeschlagen wird eine Wirtschafts-
ordnung, welche die , selbstandige Initiative und Freiheit
der Wirtschaftenden” anregt, aber ,zuchtvoll gebandigt

46

und eingefiigt [wird] in den Rahmen einer festen und
streng iiberwachten Gesamtordnung” (BK, 91). Ein
Ubermaf an biirokratischen Reglementierungen soll
vermieden werden, um die freie Initiative der Wirtschaf-
tenden nicht zu lahmen (BK, 93). Eine Sozialordnung ist
in die Gesamtwirtschaftsordnung einzubinden (BK, 132).

Der Kirche wird die besondere Aufgabe zugesprochen,
selbst oder mit Hilfe christlicher Laien dariiber zu wa-
chen, dass die Gebote Gottes erfiillt und nicht beein-
trachtigt werden (BK, 129f.).

Die Autoren machen viele konkrete Vorschldge fiir die
kiinftige Wirtschafts- und Sozialpolitik. Die wichtigsten
sind:

— Grundsatzlich wird ein ,sauberer” Leistungswettbe-
werb beflirwortet, solange er nicht durch Machtmiss-
brauch, die Bildung von Monopolen und Kartellab-
sprachen ausgehebelt wird (BK, 137f.).

— Die Geldwertstabilitdt muss moglichst erhalten wer-
den (BK 94 u. 138) und die umlaufende Geldmenge
muss dem fiir den Waren- und Dienstleistungsver-
kehr erforderlichen Bedarf angepasst werden (BK,
138f.). Zur Vermeidung von Wahrungsmanipulatio-
nen sollten die Wahrungen wieder an das Gold ge-
bunden werden (BK, 138).

— Der Staatshaushalt muss ausgeglichen sein, um nicht
spater die Steuerpflichtigen mit der Tilgung iiberhh-
ter Staatsschulden zu belasten (BK, 132).

— Die Arbeitsverhaltnisse miissen so gestaltet sein, dass
der Mensch nicht zur blofsen Arbeitsmachine her-
absinkt, sondern ,seine Arbeit mit Freudigkeit tun
kann ...” (BK, 92f.). Elementare Voraussetzungen da-
fiir sind:

— gerechter Lohn, ausreichend fiir die Versorgung
einer Familie.

— Schutz vor unverschuldeter Arbeitslosigkeit.

— Sicherung des privaten Eigentums und breite
Eigentumsverteilung.

— Auch zur technischen Entwicklung nehmen die Auto-
ren Stellung: Sie beklagen die ungehemmte Industri-
alisierung, die einen Teil der Bevolkerung proletari-
siert und das christliche Erbe aufzehrt (BK, 135).

3. Die Verwirklichung der Ideen der Denkschrift und
spitere Abkehr

Die in der Denkschrift genannten Grundsitze einer
kiinftigen Wirtschafts- und Sozialordnung entsprechen

VERANTWORTUNG 58/2016



DIETRICH BONHOEFFER UND DER FREIBURGER KREIS

summa summarum dem Ordo-Liberalismus der Frei-
burger Schule, also einem durch straffe Ordnung gezii-
gelten Liberalismus. Daraus ist nach dem 2. Weltkrieg in
der BRD die Soziale Marktwirtschaft hervorgegangen.
Ihr Vordenker war Walter Eucken, den Begriff , Soziale
Marktwirtschaft” pragte Alfred Miiller-Armack, prak-
tisch umgesetzt hat sie Ludwig Erhard. Das Konzept
entsprach im Wesentlichen den Vorstellungen der Auto-
ren der Denkschrift und wurde in den ersten zwei Jahr-
zehnten nach der Wahrungsreform 1949 im Grofien und
Ganzen auch verwirklicht.

Die in den 70er-Jahren einsetzende Globalisierung 6ff-
nete zwar die Markte und belebte den Welthandel, aber
gleichzeitig setzten sich durch Druck von aufien immer
mehr neoliberale Tendenzen durch und verdrangten
allmahlich die soziale Marktwirtschaft. Viele Unterneh-
men konnten dem Preisdruck von Waren aus Landern
mit niedrigen Lohnen und mangelndem Sozial- und Si-
cherheitsstandard nicht standhalten und mussten ihre
Produktion einstellen. Andere verlegten ihre Produktion
in solche Niedriglohnlander und setzten in Deutschland
Arbeitskrafte frei. Ein Ausweg war die strukturelle Um-
stellung auf Hightech-Produkte, deren Know-how im
Ausland noch nicht bekannt ist.

Der Konkurrenzkampf ist durch ein Uberangebot
an Verbrauchsgiitern unerbittlich geworden und der
Druck zu Machtkonzentrationen wachst. Das Kartellge-
setz erschwert zwar die Monopolisierung und bestraft
Preisabsprachen, aber Grofsunternehmen starken ihre
Machtposition durch Lobbyisten, die ihre Interessen
bei Politikern oft mit Erfolg durchsetzen. Lobbyisten
internationaler Grofsunternehmen mischen auch an den
geheimen Vorbereitungen der geplanten Freihandelsab-
kommen TTIP, CETA und TISA gewaltig mit.’

Eines ist klar geworden: der Marktmechanismus des
freien Wettbewerbs fiihrt nicht zu ,Wohlstand fiir alle”.
Im August 2016 verdffentlichte die italienische Tageszei-
tung Corriere della Sera folgendes Zitat aus einem Vor-
trag an Studierende der Universitat Luiss in Rom:

,,Die Markte haben kein Gewissen, keine Moral, konnen
nicht unterscheiden zwischen gerecht und ungerecht.
Lieflen wir sie frei agieren, wiirden sie auch das mensch-
liche Leben wie Ware behandeln, und das kénnen wir
nicht akzeptieren. Der Kapitalismus muss {iiberdacht
werden.” ... , Ihr [die Studierenden] habt die Pflicht, ver-
antwortlich zu handeln.”1°

Der das sagte, war nicht ein Politiker der Linken, es war
Sergio Marchionne, der Prédsident von FIAT-Chrysler,
ein erfolgreicher GrofSunternehmer, der Chrysler und
FIAT saniert hat.
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Andere Okonomen wie der britische Wirtschaftsjourna-
list Paul Mason"! prophezeien, dass sich der Kapitalis-
mus von selbst auflosen wird. Sie signalisieren die kom-
mende Epoche des Postkapitalismus.

Auch auf den Geld- und Finanzmarkten gab es in den
1970er-Jahren einen einschneidenden Umbruch: 1971
kiindigten die USA unter Prasident Nixon das Abkom-
men von Bretton Woods von 1944, dem die BRD 1949
beigetreten war. Damit endeten die Wechselkursbin-
dungen an den US$ und die Bindung des US$ an den
Goldpreis. Aufierdem erloschen die Vorschriften fiir die
Zentralbanken, die umlaufende Geldmenge am Bedarf
fiir den Waren- und Dienstleistungsverkehr auszurich-
ten. Die Geldschopfung lag ab jetzt in den Handen der
Zentralbanken und damit auch die Bemiihungen um ei-
nen stabilen Geldwert.

In den 1980er-Jahren wurden auf Druck von Prasident
Reagan und Ministerpréasidentin Thatcher die Finanz-
markte liberalisiert, dereguliert. Die Geldschopfung
begann zu sprudeln. Heute ist 100-mal so viel Geld im
Umlauf wie fiir den Waren- und Dienstleistungsver-
kehr benétigt wird. Es rotiert auf den Finanzmarkten.
Neue riskante sogenannte ,Finanzprodukte” — Deriva-
te, Hedgefonds, Leerverkdufe usw., viele davon eine
Art Wettscheine —, die keinerlei Werte schaffen, wer-
den seitdem kreiert. Finanztitel aller Art werden im
high-frequency-Verfahren tiber Computer in Echtzeit
gehandelt, solange, bis die nédchste Finanzblase platzt
und eine neue Wirtschaftskrise nach sich zieht. Von
verantwortlichem Handeln kann hier keine Rede sein.
Nach der Finanzkrise 2008 mussten die Steuerzahler
die durch Spekulation verschuldeten Banken retten. In
Bonhoeffers ,, Erbe und Verfall” finden wir seinen visio-
néren Ausspruch:

,Mit der Zukunft wird gespielt. Lotteriespiele und Wet-
ten, die ein kaum vorstellbares Mafs von Geld und viel-
fach das tagliche Brot des Arbeiters verschlingen, suchen
in der Zukunft nur den unwahrscheinlichen Zufall.”
(DBW 6, 119)

Die lockere Geldpolitik fiihrte ab den 1970er-Jahren in
den meisten Industrienationen zu einer standig steigen-
den Privat- und Staatsverschuldung. Sicherlich gab es
dafiir Griinde: die Finanzierung von Kriegseinsitzen
(Vietnam), die Uberwindung der Explosion der Olpreise
durch die OPEC 1973, die Ankurbelung des Wachstums,
die Finanzhilfen fiir die Neuen Bundeslander nach der
Wende, die Finanzierung der Bankenrettung und der
Rettungsschirme fiir iiberschuldete EU-Lander. Die bei
Einfithrung des Euro festgelegte Obergrenze der Staats-
schulden im Verhdltnis zum BIP wird von fast allen Eu-
rolandern tiberschritten. Auch die USA und Japan sind
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hoch verschuldet. Es ist vollig unklar, wie diese Schul-
denberge jemals abgebaut werden sollen.

Auch auf dem Arbeitsmarkt gab es einschneidende
Verdnderungen: Wahrend Loéhne und Gehiélter lange
Zeit keine Realerhohungen erzielten, explodierten die
Gehilter fiir Top-Manager und Bonuszahlungen an er-
folgreiche Spekulanten. Die Zahl der an oder unter der
Armutsgrenze Lebenden betragt im , wohlhabenden”
Deutschland inzwischen rund 16 % der Bevolkerung,
das sind 13 Millionen Menschen.”? Die Eigentums-
verteilung ist erschreckend ungleich: die 50 % Arms-
ten der Bevolkerung haben so gut wie kein Eigentum,
die Reichsten 10 % dagegen besitzen rund 58 % des
Volksvermogens.!?

Die Arbeitslosigkeit ist in Deutschland zwar zuriickge-
gangen, aber in vielen anderen Landern der EU liegt sie
bei iiber 10 %, die Jugendarbeitslosigkeit sogar bei {iber
30 %.

Die letzten drei Jahrzehnte des 20. Jahrhunderts waren
technisch gekennzeichnet durch verstarkte Automatisie-
rung der Produktion. Die Schwerarbeit wurde erleich-
tert. Freiwerdende Arbeitskrafte konnten in den wach-
senden Dienstleistungssektor wechseln. Das Proletariat
16ste sich allmahlich auf. Heute ersetzen Roboter immer
mehr menschliche Arbeitskrafte. Sie kosten keinen Lohn,
keine Sozialleistungen und erwarten im Alter keine Ren-
te. Der Mensch wird zum Kostenfaktor, zum Opfer von
Rationalisierungsprozessen.

An die Stelle des Proletariats tritt jetzt das Prekariat.!
Das sind nicht nur Arbeitslose, es sind Geringverdiener,
Gelegenheitsarbeiter, Leiharbeiter, Hartz-IV-Empfanger,
aber auch Beschiftigte, die in stindiger Angst leben, ih-
ren Arbeitsplatz zu verlieren. Langzeitbeschaftigte, die
sich mit ihrem Betrieb identifizieren, gibt es immer we-
niger. Die Fluktuation steigt. Viele Jugendliche haben
schon mehrmals den Arbeitgeber gewechselt.

Inzwischen leben wir in der vierten industriellen Revo-
lution, der sogenannten Industrie 4.0. Durch die rasan-
te Entwicklung der Datenverarbeitung, die Vernetzung
aller Lebensbereiche, in der die Prozesse in Echtzeit
ablaufen, mutiert unsere Gesellschaft zur informierten
Wissensgesellschaft, die mit einem Mausklick alles er-
fahren kann, was sie will. Losen diese Echtzeitprozesse
jetzt wirklich Vergangenheit und Zukunft auf und er-
starren im Augenblick der Gegenwart, wie es Bonhoef-
fer in ,Erbe und Verfall” mit den Worten beschrieben
hat:

, Es gibt keine Zukunft und keine Vergangenheit [mehr].
Es gibt nur noch den aus dem Nichts geretteten Augen-
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blick und das Erhaschenwollen des nichsten Augen-
blicks.” (DBW 6, 119)

Wissenschaftler arbeiten an der Entwicklung von Com-
putern mit kiinstlicher Intelligenz. Sie werden fehlerlos
arbeiten, keine Gedachtnisliicken haben und absolut lo-
gisch entscheiden. Sie sollen sogar lernfdahig sein. Wer-
den sie dann unser Leben bestimmen? Oder werden sich
die Menschen gegen sie auflehnen? Bonhoeffer wiirde
heute wahrscheinlich sagen:

Der Herr der Kiinstlichen Intelligenz wird ihr Sklave, die
Kiinstliche Intelligenz wird der Feind des Menschen. Das Ge-
schopf wendet sich gegen seinen Schipfer — seltsame zweite
Wiederholung des Siindenfalls!

Steht die Menschheit jetzt endgiiltig am Abgrund, von
dem Bonhoeffer sprach? Wenn wir die heutigen Er-
kenntnisse der Verdnderungen unserer Umwelt in die
Betrachtung einbeziehen — und das miissen wir — wird
das Dunkel dieses Abgrunds noch schwarzer.

Erneut stellen wir die Frage: Was kann die Menschheit
vor diesem Abgrund bewahren?

, ... das Wunder einer neuen Glaubenserweckung ...?”
Es steht noch aus!

,, ... die Macht, die die Bibel als den ,Aufhaltenden’ ... be-
zeichnet ...?” Wir miissen sie neu iiberdenken. Und es
gibt noch Hoffnung:

— Der ,Aufhaltende” muss jetzt eine international tiber-
einstimmende starke Ordnungsmacht sein, die einen
begrenzten Rahmen fiir den Einsatz der kiinstlichen
Intelligenz festlegt, damit sie der Menschheit dient
und nicht {iber sie herrscht.

— Die fiir die Wirtschafts- und Sozialordnung ver-
antwortlichen Politiker miissen sich vom kranken
kapitalistischen System abwenden und sich kons-
truktiv dem Postkapitalismus zuwenden. In einer
Ubergangsphase miissen der Finanzmarkt reguliert,
unseridse Finanztitel verboten und zur Dampfung der
Spekulation eine Finanztransaktionssteuer eingefiihrt
werden. Die Geldmenge muss wieder an den Waren-
und Dienstleistungsverkehr — dazu gehort auch ein
angemessener Kapitalverkehr — angepasst werden.

— Die fiir die Arbeits- und Sozialpolitik Verantwortli-
chen miissen dafiir sorgen, dass alle Menschen frei,
wiirdevoll und sozial gerecht leben kénnen. Um das
im Zuge der weltweit schwindenden Arbeitsmoglich-
keiten erreichen zu konnen, ist die Einfithrung eines
bedingungslosen Grundeinkommens unerlésslich.
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Jeder Mensch muss frei entscheiden kénnen, sich um
eine Erwerbstétigkeit zu bemiihen, um seinen gesi-
cherten Mindestlebensstandard zu heben, oder in
Bescheidenheit seinen Hobbys oder einer ehrenamt-
lichen Téatigkeit nachzugehen. Das Prekariat ware da-
mit aufgehoben.

— Absolut iiberlebensnotwendig sind radikale Eingriffe,
um den Klimawandel zu stoppen. Dass solche Ein-
griffe durch internationale Abmachungen moglich
sind, zeigte das Verbot des Treibhausgases FCKW,
nachdem bekannt wurde, dass dieses Gas die schiit-
zende Ozonschicht zerstort. Jetzt schliefst sich das
Ozonloch wieder langsam. Hitte man dies dem ,,Re-
gelmechanismus” eines freien Marktes iiberlassen,
wire die Ozonschicht langst unheilbar zerstort. Es
gibt also Hoffnung, aber die Staaten miissen handeln
und die Kirchen miissen ermahnen.

Wir alle — auch die Kirchen - sind dazu aufgerufen, un-
sere Stimme zu erheben und uns fiir die Not wendenden
Mafsnahmen einzusetzen. Dietrich Bonhoeffer hatte er-
mahnt: ,Die letzte verantwortliche Frage ist nicht, wie
ich mich heroisch aus der Affare ziehe, sondern wie eine
kommende Generation weiterleben soll” (DBW 8,25).

Herbert Pfeiffer, Diplom-Volkswirt,
Mitglied im Vorstand des dbv
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Der Freiburger Kreis -
Akademischer Widerstand
wird Thinktank Deutschlands

Ein Film von Jakob Ortmann

Nominiert fiir den Jugendfilmpreis
Baden-Wiirttemberg.

Seminarkurs Geschichte im Dokumentarfilm |
Friedrich-Gymnasium Freiburg | 2015-2016

Hitlerdeutschland: Wahrend der Grofiteil der deut-
schen Bevolkerung dem Nationalsozialismus blind
und gefiigig nacheifert, bildet sich in Freiburg eine
Opposition aus Universitdtsprofessoren heraus, die
sich den neuen Machthabern nicht unterordnen
will und in geheimen Sitzungen nicht nur von ei-
nem besseren Deutschland traumt, sondern auch an
konkreten Umsetzungsplanen arbeitet, die in ihren
Denkschriften zum Ausdruck kommen. Als Goeb-
bels 1943 zum totalen Krieg aufrief, hatte Walter Eu-
cken schon langst die totale Neuordnung gefordert.

Es ist ein gewaltloser Kampf aus Uberzeugung,
der mutig und weitsichtig fiir ein neues freies
Deutschland gefiihrt wird. Die stark protestan-
tisch orientierten Mitglieder diskutierten nicht nur
iiber ein neues und liberales Wirtschaftssystem,
sondern auch iiber die christliche Legitimation
vom Widerstandsrecht und der Tyrannentdtung,
tber die akut empfundene politische Not, iiber
Menschenwiirde, und Freiheit.

Die Akademiker des Freiburger Kreises bewiesen
in den dunkelsten Zeiten deutscher Geschichte mo-
ralisches Riickgrat und eine bemerkenswerte Un-
erschrockenheit. Sie formulierten die theoretische
Grundlagen unserer heutigen ,sozialen Marktwirt-
schaft” nicht nur in Abgrenzung zum totalitdren
Unrechtsstaat, sondern auch in akuter Lebensgefahr.

Der Dokumentarfilm versteht sich als geschichtli-
che Rekonstruktion und als Hommage an die in-
tellektuellen Pioniere unseres Gesellschafts- und
Wirtschaftssystems, die bis heute als leuchtende
Beispiele fiir Zivilcourage und Standhaftigkeit aus
Gewissensgriinde gelten konnen. Chronologisch
werden Bildung, Wirken und Erbe des Freiburger
Kreises zusammengetragen.

Informationen unter https://vimeo.com/186313964
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V. Ausblick auf das Jubilaumsjahr 2017 zur Reformation

Das kommende Jahr ist ausgerufen als Jubildumsjahr ,,500
Jahre Reformation” und wirft bereits seine Schatten voraus.
Die niichste Tagung des dbv wird sich diesem Thema widmen
(vgl. Termine unter VIII.). Dariiber hinaus wird in der kom-
menden Ausgabe der ,Verantwortung” ein Artikel erscheinen,
der eine Predigt Dietrich Bonhoeffers zum Reformationsfest
1932 betrachtet.

Genau dieses Thema hat auch aufgenommen der Rundbrief
des HAPAX-Dietrich-Bonhoeffer-Vereins in Osterreich vom
01.11.2016. Wir verdffentlichen nachfolgend einen Auszug
daraus, gewissermafen als Vorgeschmack auf die niichste Aus-
gabe der ,Verantwortung”.

HAPAX-DIETRICH-BONHOEFFER-VEREIN
IN OSTERREICH

Dietrich Bonhoeffer
und die Reformation

Am 31. Oktober 1517 begann die Reformation, als Mar-
tin Luther seine 95 Thesen an der Tiir der Schlosskirche
in Wittenberg (Sachsen-Anhalt) anschlug. Das ist nun
499 Jahre her. Es kam zu gravierenden Verdnderungen

in Europa nicht nur in der Kirche, sondern auch in der
Gesellschaft.

Der Reformationstag 2016 ist der Beginn des Jubilaums-
jahres 500 Jahre Reformation, das am 31. Oktober 2017
endet. In allen evangelischen Kirchen Europas gibt es
zahlreiche Festveranstaltungen. Am Reformationstag
2017 soll es in Wien einen grofien evangelischen Kirchen-
tag geben, zu dem alle evangelischen Pfarrgemeinden
Osterreichs mit Sonderziigen nach Wien fahren sollen.

Bonhoeffer und der Reformationstag

Dietrich Bonhoeffer war kein Freund von Reformations-
feiern, weil es in der evangelischen Kirche seiner Zeit
(und heute?) nicht viel im Geiste der Reformation zu
feiern gab. In seiner Predigt zum Reformationstag 1932
tiber Offenbarung 2, 4-7 hat er diesen als ,,schlimmen
Tag” bezeichnet und die evangelische Kirche zur Bufie
aufgerufen:

. Die protestantische Kirche begeht ihren Tag. Da gehort es zu

ihren herkémmlichen Obliegenheiten zu protestieren. Woge-
gen sie protestiert, das kann sehr verschieden sein, aber protes-
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tieren muss sie ja doch ... gegen den Sikularismus ..., gegen
den Katholizismus ..., gegen Dogma und Autoritit ..., fiir die
Freiheit des Denkens und des Gewissens ... Gott aber spricht:
,Aber ich habe wider dich ...", d. h. ich protestiere, Gott protes-
tiert ... gegen uns und unseren Protest. Wir wissen ganz gut
um den Protest Gottes gegen uns; wir wissen, daf$ gerade der
Reformationstag der stirkste Feldzug Gottes gegen uns ist ...
nein, wir haben keine Zeit mehr zu solchen feierlichen Kir-
chenfesten, in den wir uns selbst darstellen, wir wollen nicht
mehr so Reformation feiern! Lafit dem toten Luther endlich
seine Ruhe und hért das Evangelium, lest seine Bibel, hort
hier das Wort Gottes selbst. Gott wird uns am jiingsten Tag
gewifs nicht fragen: habt ihr reprisentative Reformationsfeste
gefeiert? sondern: habt ihr mein Wort gehort und bewahrt ...
Es ist nichts anderes als diese Ruf, der Luther zu seiner Tat
getrieben hat; ,Gedenke, wovon du gefallen bist, tu BufSe; Du
solltest brennen, und du bist kalt, du solltest wachen, und du
bist trig, du solltest hungern, und du bist satt, du solltest
glauben, und du hast Angst, du solltest hoffen, und du greifst
nach der Macht, du solltest lieben, und du kommst nicht von
dir los, du solltest Christus den Herrn sein lassen, und du
fillst thm ins Wort, du solltest in ihm Wunder tun, und du
tust nicht einmal das Alltiglichste ... In Gottes Wort allein
steht unsere Kirche, und in seinem Wort allein sind wir die
Gerichteten. Die Kirche, die in der Bufle steht, die Kirche, die
Gott Gott sein lifst, ist die Kirche der Apostel und Luthers ...”
(Predigt Bonhoeffers in: Dietrich Bonhoeffer Werke 12, Gii-
tersloh 1997, S. 432-431).

Den Reformationstag in eine Art Bufitag zu verwandeln,
kommt kaum jemand in den Sinn, aber der Reformati-
onstag sollte die Kirche ermahnen und erinnern, ob sie
wirklich ihren eigentlichen Auftrag erfiillt, ndmlich Got-
tes Wort ohne Beimischung weltlicher Interessen, die
Christus nur ins Wort fallen, verkiindet und sich vom
Wort Gottes den Weg weisen ladsst. Diese Erkenntnis
Bonhoeffers sollte auch dringend im kommenden Jubi-
laumsjahr im Vordergrund stehen.
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VI. Rezensionen

Aus den Rezensionen dieser Ausgabe weisen wir besonders hin
auf den Beitrag von Inge Mager. Sie stellt das letzte von Karl
Martin herausgegebene Buch vor. In diesem Zusammenhang
erinnern wir dankbar an den im Oktober 2014 verstorbenen
langjihrigen Vorsitzenden des dbv, der mit seinem Engage-
ment und seiner Personlichkeit nicht hoch genug zu schitzen-
de Prigekraft hatte.

INGE MAGER

Adolf von Harnack.
Liberaler Theologe -
Wegbereiter der Moderne -
Lehrer Dietrich Bonhoeffers

Winfried Dobertin (Hg.): Adolf von Harnack. Liberaler
Theologe, Wegbereiter der Moderne, Lehrer Dietrich
Bonhoeffers. Neu hrsg. und mit einem Nachwort versehen
von Karl Martin, Siebenstern-Taschenbuch, Wiesbaden-
Berlin 2013, 258 S., 18,90 €, ISBN 978-3-944631-05-9

Im Wintersemester 1899/1900 hielt der Kirchen- und Dog-
mengeschichtler Adolf von Harnack an der Berliner Uni-
versitdt 16 Vorlesungen fiir Horer aller Fakultdten iiber
,Das Wesen des Christentums”. Damit verband er die
Absicht, die dem Christentum zumeist entfremdeten Stu-
dierenden zur Auseinandersetzung mit ihm anzustofien.

Harnacks Vorlesungen stiefSen auf lebhaftes Interesse,
16sten aber auch in den einzelnen theologischen Lagern
heftige Debatten aus. Mit Harnacks Tod 1930 und voll-
ends wahrend des , Kirchenkampfes” erlosch der Nach-
hall. Erst das Nachdenken tiber neue Ansitze in der
Religionspddagogik fiihrte nach dem Zweiten Weltkrieg
dazu, die Anliegen der liberalen Theologie, die Harnack
in herausragender Weise vertreten hatte, wieder mehr zu
beriicksichtigen. Kein geringerer als Rudolf Bultmann
griff diesen Appell auf und besorgte im Jahr 1950 eine
Neuauflage von Harnacks ,Wesen des Christentums”.
Bultmann war davon iiberzeugt, dass trotz partieller
Kritik diese Vorlesung ,nicht nur als ein historisches
Dokument zu lesen ist, sondern ebenso als ein Beitrag
zur aktuellen theologischen Diskussion”.

Nochmals gut 30 Jahre spater verdffentlichte Winfried

Dobertin, akademischer Lehrer fiir die Didaktik der Po-
litik und der Geschichte am Padagogischen Institut der
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Universitdit Hamburg, im Jahr 1985 seine langjdhrigen
Studien zu Adolf von Harnack als Theologe, Pddagoge
und Wissenschaftspolitiker. Zur Hauptquelle fiir die in-
terpretierende Nachzeichnung der Theologie Harnacks
wahlte Dobertin die Vorlesung ,, Das Wesen des Chris-
tentums”, mit welcher der Autor die Absicht verfolgte,
den ,christlichen Glauben mit moderner Bildung so in
Verbindung zu bringen, daf$ der Glaube intellektuell red-
lich gelebt werden konne” (Vorwort Dobertin 1985, 9).

Zunachst stellt Dobertin die Biographie Adolf von Har-
nacks (1851-1930) unter besonderer Beriicksichtigung
seiner theologischen Entwicklung vor (21-58). Trotz
anhaltender kirchlicher Kritik war Harnack als liberaler
Theologe, Pdadagoge und Wissenschaftspolitiker hoch
geehrt und wurde in den Adelsstand erhoben.

Auf den informativen biographischen Rahmen folgt
eine ausfiihrliche, gut verstindliche Inhaltsangabe der
16 Reden tiber ,,Das Wesen des Christentums” (59-115).
Dobertin nennt dieses inzwischen klassisch gewordene
Zeugnis liberaler Theologie Harnacks , personliches, auf
historischer Grundlage gewonnenes Glaubensbekennt-
nis“(60). Indem Dobertin an Harnacks einzelnen Zwi-
scheniiberschriften der Vorlesung entlanggeht, lasst sich
seine Interpretation mit dem Original leicht vergleichen.

Nach der inhaltlichen Vorstellung der Reden tiber ,Das
Wesen des Christentums” spiirt Dobertin — nun auch un-
ter Zuhilfenahme weiterer Schriften Harnacks — den geis-
tesgeschichtlichen Anstéfien und Einfliissen nach, aus
denen sich seine Theologie ,,in historischer Perspektive”
gebildet hatte (117-153). Sie verfiigt {iber zwei Pole: Einer-
seits die im Elternhaus gepflegte, von ihm verinnerlichte
und im Kern nie preisgegebene lutherische Frommigkeit
und andererseits das Ringen um einen Glauben wie um
eine Verkiindigung, die vor der wissenschaftlichen Red-
lichkeit Bestand haben. Harnack wollte beides, bewahren
und erneuern. In Bezug auf eine kritische Betrachtung
der biblischen und urchristlichen Schriften forderten ihn
u.a. Hermann Samuel Reimarus, David Friedrich Straufs,
Bruno Bauer und Karl Kautsky zur Auseinandersetzung
heraus. Weitere literarische oder personliche Gesprachs-
partner waren Goethe, Albrecht Ritschl, Karl Marx,
Friedrich Engels und in seinen letzten Lebensjahren auch
Karl Barth. Diese unterschiedlichen Impulse und Infra-
gestellungen versuchte Harnack mit der von Luther und
Paul Gerhardt inspirierten Frommigkeit auf seine Weise
zu verbinden bzw. zu transformieren.

Nach diesem geistes- und theologiegeschichtlichen
Durchgang lotet Dobertin die ,Bedeutung der Theolo-
gie Harnacks fiir unsere Zeit” aus (155-173). Jetzt geht
die bisher weitgehend neutrale Beschreibung der Har-
nackschen Positionen in eine bewertende Kommentie-
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VI.REZENSIONEN

rung iiber. Dabei erweist sich Dobertin einmal mehr als
einfiihlsamer, auf Ausgleich bedachter Ireniker. Indem
er die Anwendung der historisch-kritischen Methode
fiir die Betrachtung der biblischen und friihchristlichen
Schriften bejaht, versucht er, sich so viel wie moglich von
Harnacks Positionen zu eigen zu machen. Das betrifft
aufler den neutestamentlichen Wunder- und Heilungs-
berichten auch die Jungfrauengeburt, den Opfertod
und die Auferstehung Jesu. Lediglich der von Harnack
beklagten verfdlschenden Entwicklung des christolo-
gischen Dogmas widerspricht Dobertin, weil er darauf
vertraut, ,dass Gott zu allen Zeiten bei der christlichen
Verkiindigung der Kirche so mitwirkt, dass sie die Bot-
schaft zwar immer zeitbedingt ... aber doch auch fiir die
Glaubenden zuverldssig zum Ausdruck bringt” (167).
Schlieflich begriifit er Harnacks Einsatz bei der Losung
der sozialen Frage, in der Forderung der Wissenschaften
und in der Frauenbewegung.

In einem weiteren gesonderten Kapitel fragt der Lehrer
Dobertin nach Harnacks Anregungen fiir die Padagogik
(175-193). Als Quellen dienen ihm dafiir Harnacks ein-
schlagige Aufsatze zum Thema. Mit Nachdruck setzte er
sich darin fiir die Gleichberechtigung aller drei Formen
des Gymnasiums ein, forderte die hohere Madchenbil-
dung ein und pladierte fiir den Erhalt der theologischen
Fakultdten an den staatlichen Universitdten. Beziiglich
der schulischen Unterrichtsfacher lag ihm besonders an
Religion, Geschichte, Naturkunde und Kunst. Zweck-
freier Bildung setzte er die Berufsbildung und interes-
santerweise auch die Miitterbildung gegeniiber. Vom
Geschichtsstudium erwartete er Anregung fiir die ei-
gene Orientierung und Sinnstiftung. Letztlich war der
Glaube fiir ihn Kern jeder Bildung. Als erklarter Demo-
krat und Befiirworter der Weimarer Republik mahnte
Harnack politisches Interesse ebenso wie gesellschaftli-
che Mitverantwortung an.

Beeindruckt von Harnacks Aktualitit in vielen auch
heute noch diskutierten Fragen tragt Dobertin in einem
Resiimee noch einmal alles zusammen, was sein Denken
,fiir unsere Zeit” bedenkenswert macht (195-202). Unge-
achtet der unter vielen seiner Zeitgenossen verbreiteten
materialistischen Weltanschauung hielt Harnack daran
fest, ,dass der Mensch auf eine transzendente Instanz
hingeordnet ist” (197), vieles im Leben geschenkt be-
kommt und an seine Mitmenschen weitergeben soll.

Als Zugabe folgt ein bescheiden als ,Nachwort des Her-
ausgebers” Karl Martin, Vorsitzender des Dietrich-Bon-
hoeffer-Vereins, bezeichnetes Kapitel {iber , Bonhoeffers
liberales Erbe” (209-252). In dieser Ergénzung geht es um
die biographische und vor allem um die sorgfaltig doku-
mentierte theologische Beziehung zwischen dem Lehrer
Adolf von Harnack und dem Schiiler Dietrich Bonhoef-
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fer. Dadurch finden die Ergebnisse der Dissertation Carl-
Jiirgen Kaltenborns aus dem Jahr 1969, gedruckt 1973
unter dem Titel ,,Adolph von Harnack als Lehrer Diet-
rich Bonhoeffers”, ihre erneute Bestdtigung. Harnacks
Impulsgebung hat sich besonders eindriicklich in Bon-
hoeffers , Entwurf fiir eine Arbeit” aus dem Jahre 1944
niedergeschlagen. Darin sind die Ansdtze zu einer dem
Liberalismus verpflichteten ganz neuen Theologie skiz-
ziert. Im Begleitbrief zu diesem Text an Eberhard Bethge
ist das eindeutig belegt.: , Ich fithle mich als ein moderner
Theologe, der noch das Erbe der liberalen Theologie in
sich tragt, verpflichtet, diese Fragen [ndmlich die geistige
,Auseinandersetzung mit der Welt”] anzuschneiden. Es
wird unter den Jiingeren nicht viele geben, die das beides
in sich verbinden” (238). Bonhoeffer behandelt die neuen
Ideen seines Entwurfes in drei Kapiteln. Zunachst geht
es um ,Miindigkeit” des Einzelnen und der Gemeinde;
sodann um das, ,,was wir wirklich glauben”, und zuletzt
um ,, Kirche fiir andere”. In allen drei Bereichen arbei-
tet Martin Bonhoeffers unverkennbare Ankniipfung an
Harnack heraus. Beim Stichwort ,Miindigkeit” klingt
das Leiden beider Theologen an ihrer jeweiligen Kirche
und die grofie Enttduschung iiber sie uniiberhorbar an.
Beide missbilligen das , Kirchenstaatstum” mehr als die
Staatskirche. In Bezug auf den Glauben liegt beiden an
miindigen, sich nicht hinter dem kirchlichen Bekenntnis
verschanzenden Uberzeugungen. Die Konzeption der
,Kirche fiir andere” greift Gedanken Harnacks aus der
6. Rede vom ,Wesen des Christentums” auf und tiber-
tragt die Vorbildlichkeit Jesu auf die Gemeinde. Denn
,nicht durch Begriffe, sondern durch Vorbild bekommt
ihr Wort Nachdruck und Kraft” (245). Im ,Versuch einer
Zwischenbilanz” bringt Martin die Geistesverwandt-
schaft und die Leidensgemeinschaft Harnacks und Bon-
hoeffers nochmals iiberzeugend auf den Punkt. Sie waren
Theologen, die von Haus aus unterschiedlichen Lagern,
dem liberalen und dialektischen, angehorten und fanden
erst in der Spatzeit des letzteren zueinander. Sie wollten
beide die Kirche verandern und aus ,ihrer selbstver-
schuldeten Unmiindigkeit befreien”(252). Sie scheiterten
nicht nur in ihrer Zeit. Ihr Erbe ist noch immer weithin
uneingeldst. Ein nach dem Zweiten Weltkrieg von eini-
gen erwarteter vor allem kirchlicher Neuanfang blieb aus.

Die in diesem Studienbuch vorgestellte liberale Theo-
logie Adolf von Harnacks und die nachgezeichnete An-
ndherung Bonhoeffers an Harnack bietet Studierenden
und interessierten Laien eine spannende und erhellen-
de Lektiire. Beiden Autoren Débertin und Martin ist es
gelungen, die Anliegen ihrer Protagonisten verstandlich
vorzutragen und in ihrer moglichen Relevanz fiir heute
zur Diskussion zu stellen. , Dafd Harnack unserer Zeit in
theologischer, padagogischer und politischer Hinsicht
Anregungen zu geben hat”, bezeichnete Dd&bertin im
Vorwort zur Erstausgabe (1985) als , Behauptung”, fiir
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,NICHT DU LEGST DIE BIBEL AUS - DIE BIBEL LEGT DICH AUS!”

die er den Beweis erst noch erbringen miisse (10). Mit
der vorliegenden zweiten erweiterten Auflage des Bu-
ches sehe ich diese Selbstverpflichtung vollauf erfiillt.
Dass Bonhoeffers — wiewohl fragmentarisches — Lebens-
werk gleichfalls noch nicht ausbuchstabiert ist, lasst sich
nicht zuletzt Martins ,Nachwort” unschwer entnehmen.

Prof. Dr. Inge Mager, entpflichtete Professorin
fiir Kirchengeschichte in Hamburg

AXEL DENECKE

»Nicht Du legst die Bibel aus -
die Bibel legt Dich aus!”

Nadine Hamilton: Dietrich Bonhoeffers Hermeneutik
der Responsivitit. Ein Kapitel Schriftlehre im Anschluss
an ,Schipfung und Fall’, Gottingen 2016, 447 S., 88.- €
(Forschungen zur systematischen und ékumenischen
Theologie. Bd. 155), ISBN 978-3-525-56450-9

1.

Eine gelehrte Dissertation, die das gesamte Werk Bon-
hoeffers, was seine Schriftauslegung anbetrifft, in den
Blick nimmt. Sie ist auch fiir den Leserkreis der ,Ver-
antwortung” mit grofler Empfehlung vorzustellen. Das
Buch mag zwar nicht fiir jeden Nichttheologen sofort
eingangig sein, ist doch die Sprache und Argumenta-
tionsstruktur einer Dissertation immer auch von den
universitdren Gepflogenheiten abhingig (wissenschaft-
lich formale Sprachspiele, Redundanzen in der Argu-
mentation, Absicherung durch viele Sekundérliteratur
usw.). Dennoch ist die Grundthese des Buches fiir jeden
klar und vernehmlich formuliert. Sie ist aufregend, ja in
gewissen Sinne auch ,revolutiondr” genug, um weiter-
vermittelt zu werden und kann auch von dem theologi-
schen ,,Laien” nicht nur verstanden, sondern vor allem
in sein eigenes Leben und den Umgang mit der Bibel
umgesetzt werden.

2.

Die Grundthese des Buches wird zundchst an ,Schop-
fung und Fall”, dann aber am gesamtem Werk Bonhoef-
fers entfaltet und lautet: In der existenziellen Betroffen-
heit des Bibellesers , zwischen glaubendem Verstehen
und verstehendem Glauben erweist sich ... jeder Um-
gang mit der Schrift als den ganzen Menschen fordernd
und dessen Existenz verdandernd”. Denn ,es ist nicht
der Leser selbst, der den Text an sich verniinftig fiir sich
je neu verstandlich zu machen vermag”, sondern ,die
Auslegung der Schrift (erweist sich) als dynamisches Ge-
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schehen im Leser selbst”. So wird auch die Wahrheit des
Christus-Geschehens ,nicht im Ergreifen des Geheim-
nisses (erg. durch subjektive Auslegung) verstandlich,
sondern allein das Schweigen vor demselben (erg. Ge-
heimnis)” ermoglicht es, dass sich die Wahrheit Chris-
ti (aus sich selbst heraus) offenbart. ,,Wird doch allein
in der Begegnung mit dem Wort der Mensch erst fahig,
wahres Geschopf zu sein”, so dass sich am Ende ,nicht
ein Verstehen der Schrift ereignet, sondern ein Verstan-
denwerden durch das Wort” (alle Zitate S. 412-414).

Das hort sich zwar — den akademischen Sprachspiel-Ge-
pflogenheiten geschuldet — etwas kompliziert und auch
umstéandlich an, ist aber in der Sache aufregend und regt
zu einem neuen Umgang mit der Schriftlektiire an. Ich
sage es mal mit meinen eigenen Worten (und hoffe, da-
mit die Intention der Verfasserin zu treffen): Nicht Du
legst die Bibel aus, die Bibel legt Dich aus. Denn die Bibel
ist nicht , Objekt” meiner noch so klugen exegetischen
Auslegungskiinste, soweit ich ,Herr” der Auslegung bin,
sondern die Bibel ist das eigenstandige und von mir un-
abhingige lebendige , Subjekt”, das mich als Leser von
sich gefangen nehmen will und meine Existenz vor Gott
(neu) interpretiert. Noch zugespitzter formuliert: Ich bin
nicht ,Herr” der Schriftauslegung und die Schrift ist das
, Objekt” meiner Verstehenskiinste, sondern die Bibel
will ,,Herr” tiber mich werden, mich treffen, verandern,
mich vor Gott zu einem ,,neuen Menschen” machen. An
anderer Stelle habe ich daher zwischen , Ex-Egese” (ich
lege die Bibel aus und versuche sie historisch-kritisch
,in den Griff zu nehmen” und zu , beherrschen”) und
,Eis-Egese” (ich lege mich in die Bibel hinein und lasse
mich von ihr , beherrschen”, indem ich ihr zutraue, dass
sie mein Leben auslegt) unterschieden.

Daher ist es auch bezeichnend, dass vor einem allzu ge-
schwitzigen, sich selbst in den Mittelpunkt stellenden
Auslegungsvorgang das , Schweigen vor der biblischen
Wahrheit” die angemessenste Form der Bibelbetrach-
tung ist. Bonhoeffer hat seine berithmte Christologie-
Vorlesung aus dem Jahre 1933 daher programmatisch
auch mit dem Satz begonnen: ,Lehre von Christus be-
ginnt im Schweigen” und im , Gemeinsamen Leben”
(1940) formuliert er: ,Wir schweigen am frithen Mor-
gen des Tages, weil Gott das erste Wort haben soll und
wir schweigen vor dem Schlafengehen, weil Gott das
letzte Wort gehort. Wir schweigen allein um des Wor-
tes willen ..., um es recht zu horen und aufzunehmen.
Schweigen heifst schliefSlich nichts anderes als auf Gottes
Wort warten und von Gott gesegnet herkommen” (vgl.
auch S. 13, Motto der Dissertation). Im (ehrfiirchtigen)
Schweigen 6ffnen wir uns innerlich, um das Wort der
Schrift auf uns wirken zu lassen und darauf zu vertrau-
en, dass es unser konkretes Leben auslegt und uns exis-
tenziell und ganzheitlich verandert.
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3.

Das alles konnte so klingen, als habe sich Bonhoeffer einer
frommelnd-pietistischen, gar fundamental-biblizistischen
Bibelauslegung angendhert. Deshalb wird Hamilton nicht
miide, in einem langeren Abschnitt Bonhoeffer explizit
davon abzugrenzen (S. 61-140 , Eine Art frommer Biblizis-
mus”). Die , Autoritdt der Schrift” begriindet sich nicht aus
,Prinzipien und ewigen Wahrheiten”, also weder , ortho-
doxer Real- noch pietistischer Personalinspiration”, son-
dern allein ,aus dem lebendigen Wort Gottes”, also ,in
der Verbindung von Menschen- und Gotteswort” in der
,Beteiligung des Lesers am Auslegungsprozess” (S. 412).

Das alles fithrt dazu, dass die Auseinandersetzung mit
der ,existentialen Interpretation der Bibel” durch Bult-
mann und mit der historisch-kritischen Bibelforschung
einen groflen — positiv konnotierten — Raum in dieser
Arbeit ausmacht (S. 141-278). Bultmann ist fiir Hamil-
ton (neben Karl Barth) der herausragende indirekte Ge-
sprachspartner Bonhoeffers und es ist daher zu fragen,
,wo er von den Wegen seiner Lehrer abweicht bezie-
hungsweise {iber sie hinausgeht” (5. 411).

Das ist nach Hamilton dort der Fall, wo seine Lehrer ,, den
(erg. durch die exegetische Forschung) rekonstruierten
,origindren” Quellen einen hoheren Status zugestehen als
den biblischen Texten (erg. als eigenstandiges Subjekt)
selbst” (S.411). Hilfreich sind diese Differenzierungen
und weisen darauf hin, dass Bonhoeffer stets ein in je-
der Weise ganz eigenstandiger Denker war, niemals blofs
Schiiler eines noch so zu verehrenden Lehrers. Im posi-
tiven Sinn non-konformistisch ging er seinen ganz eige-
nen Weg — wie in seinem ganzen Leben so eben auch in
der ,Methode” seiner Schriftbetrachtung. Nochmals: Die
Schrift legt das Leben des Menschen vor Gott aus. Wer das
beherzigt, ist davor gefeit, die Bibel zum Objekt der eige-
nen Auslegungskiinste zu machen und damit die Bibel
,beherrschen” zu wollen. Allen klugen Exegeten damals
und heute sei das ins exegetische Stammbuch zu schreiben.

So wird am Ende die Pointe von Bonhoeffers Bibelaus-
legung in der ,bleibenden Provokation: Zur Sakramen-
talitdt des Ausgelegtwerdens” und im ,sakramentalen
Vorgang des biblischen Erschlossenseins” (S.279-399)
gesehen. Wer in seiner Bibelbetrachtung von dem ,al-
lein einen (Hervorhebung der Verfasserin) Sakrament ...,
welches der Gott-Mensch, der Fleischgewordene selbst
in seiner Gemeinde ist” (S. 414), ergriffen wird, dem wird
die Schriftauslegung selbst zu einem ,sakramentalen”
Geschehen. ,,Denn, wenn zum einen nicht die Schrift
interpretiert wird, sondern der Leser als Geschopf Got-
tes, bedeutet das ..., dass das Geschopf in seine ,Eigent-
lichkeit’ (hier schillert Bultmann noch einmal durch), in
seine Ebenbildlichkeit zuriickgebracht wird” (S. 414). So
gilt am Ende, ,dass jede Auslegung der Schrift tatsach-
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lich eine Fleischwerdung des Logos meint, indem sich
in der Neuschopfung des Geschopfes das Wort fiir alle
Zeiten in seinem Leser vergegenwartigt” (S.414). Dass
also nicht nur Jesus Christus das eine und einzige Sak-
rament ist, sondern dass in der Auslegung der Schrift
(besser: Hineinlegung des Lesers in die Schrift) der Leser
selbst am sakramentalen Geschehen im existenziellen
Gesprach mit Gott teilhat, das ist der in der Praxis noch
langst nicht eingeldste origindre Beitrag Bonhoeffers zum
Bibelverstandnis. Nicht nur unsere gelehrten Exegeten,
sondern auch alle sprachgewaltigen Homiletiker und
PredigerInnen haben da noch viel zu lernen. Sie konnen
aber nur lernen, wenn sie bereit sind, auf eine selbst-
geféllige und im Grund auch hochmiitige vermeintlich
,objektive” Schriftauslegung zu verzichten und sich und
ihre eigene Existenz ,,im demdiitigen Schweigen vor dem
Geheimnis der Schrift” durch diese selbst auslegen zu
lassen. Was fiir ein anspruchsvolles Programm!

Vielleicht lasst sich — die Aussagen dieses Buches wei-
terfiihrend und dariiber hinausgehend — sagen, dass
Bonhoeffers Unterscheidung des ,Vor-Letzten” vom
,Letzten” (in seiner , Ethik”) sich am Ende auch auf die
Bibellektiire auswirkt. Klassische Bibelexegese bleibt
beim ,Vor-Letzten” stehen. Der auslegende Mensch ist
,Herr” des Ganzen. Wenn die Bibel jedoch mich als Le-
ser und mein Leben selbst in einem ,,sakramentalen Akt”
auslegt, dann ereignet sich — im schweigenden Geheim-
nis — das , Letzte”, das ich nicht selbst ,machen” kann,
fiir das ich aber als Geschopf Gottes bereitet bin.

4,

Bemerkt sei am Ende nur noch Formales. Von der Kom-
pliziertheit und Abstraktheit der akademischen Spra-
che — dem Inhalt des Gesagten eigentlich gar nicht an-
gemessen — habe ich schon gesprochen. Auffillig und
manchmal auch nervend ist die Umstandlichkeit der Ge-
dankenfiihrung und die groffe Redundanz in manchen
Teilen (so ist z. B. der ,,inhaltliche Uberblick” am Anfang
(S.27-31) mit der ,kurzen Zusammenschau” am Ende
(S.411-415) fast identisch, zu mehr als 90 % sogar wort-
gleich). Doch das sind formale Randnotizen. Hilfreich ist
das ausfiihrliche Literatur-, Werk-, Sach- und Namens-
register am Ende (S.418-447). Das hilft, sich auch als
Nichttheologe in dem Buch zurecht zu finden, z. B. die
am haufigsten zitierten Autoren Barth, Bethge, Bultmann,
Heidegger, Luther (aber auch weniger gewichtig: v. Har-
nack, Nietzsche, Spener, Zinzendorf) zu verifizieren.

Ich habe das Buch mit viel Neugierde und Gewinn in
einem Zug gelesen, bin dabei auch in meinem Bibelver-
standnis (Stichwort: Exegese-Eisegese) nachdriicklich
bestarkt worden, und ich bin dankbar fiir diese kluge
Erweiterung meines Bonhoeffer-Verstandnisses, am aus-
gewahlten Teil-Thema , Schriftauslegung” dem ganzen
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WEITER GEGEN DEN UNTERGANG?

Bonhoeffer noch einmal zu begegnen. Ich kann das Buch
zur eigenen Bonhoeffer- und Bibelinterpretation sowohl
Theologen wie Nichttheologen nachdriicklich empfehlen.

Prof. Dr. Axel Denecke, em. Professor
fiir Praktische Theologie, stellv. Vorsitzender des dbv

BEATE SCHUTTE

Vergegnungen, Umbriiche
und Aufbriiche im christlich-
judischen Verhaltnis

Andreas Pangritz: Vergegnungen, Umbriiche und Aufbriiche.
Beitriige zur Theologie des christlich-jiidischen Verhiiltnisses,
Leipzig 2015, 280 S., 38,- €, ISBN 978-3-374-04154-1

Diese Aufsatzsammlung des ausgewiesenen Bonhoeffer-
Kenners und engagierten Theologen Andreas Pangritz in
der Begegnung des Christentums mit dem Judentum lie-
fert tiberraschende Einblicke in die theologische Entwick-
lung Dietrich Bonhoeffers hin zu einer Israel-Theologie.

Wer zundchst wegen des Titelbegriffs ,Vergegnungen”
irritiert ist, erhalt vom Verfasser die Information, dass
es sich hierbei um ein Wort Martin Bubers handelt mit
der Bedeutung ,verfehlter Gesprache”. Auf solch eine
versaumte Begegnung zwischen dem jiidischen Theolo-
gen Leo Baeck und dem christlichen Theologen Dietrich
Bonhoeffer weist Andreas Pangritz hin in seinem Auf-
satz , Geheimnis und Gebot. Zu einer Strukturparalle-
le im Denken von Leo Baeck und Dietrich Bonhoeffer.”
Obwohl es zwischen diesen beiden Zeitgenossen keine
direkte Verbindung gab, eruiert der Verfasser indirekte
geistesgeschichtliche und biografische Beziige. Beson-
ders bemerkenswert ist hierbei die Interpretation einer
Parallelitat im theologischen Denken iiber die Zuord-
nung von ,, Andacht und Tat” (Leo Baeck) bzw. ,Beten
und Tun des Gerechten” (Dietrich Bonhoeffer).

Im zweiten Aufsatz ,Dem Rad in die Speichen fallen”
tiber Dietrich Bonhoeffer beleuchtet Andreas Pangritz
dessen ambivalente Haltung gegeniiber Juden. Bon-
hoeffers Einsatz fiir Juden als Ausdruck eines , direkten
politischen Handelns” wird gewiirdigt, wahrend gleich-
zeitig vom Verfasser Bonhoeffers theologisches Verhaf-
tetsein im Antijudaismus kritisiert wird. Besonders in-
teressant zu lesen ist die Herleitung des Ausspruches
,dem Rad in die Speichen fallen”.

In seinem dritten Beitrag iiber Bonhoeffer mit dem Ti-
tel ,Freie Gnadenwahl” erkennt Andreas Pangritz in
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Bonhoeffers Ethik-Fragmenten eine Umkehrbewegung
hinsichtlich der christlichen Israeltheologie. Der Verfas-
ser verweist auf begriffliche und theologische Gemein-
samkeiten zwischen Dietrich Bonhoeffer und Karl Barth.
Das Neue in Anlehnung an Barth ist Bonhoeffers Protest
gegen ,eine Verstoflung der Juden aus dem Abendland”
verbunden mit der theologischen Positionierung der Kir-
che an der Seite des jlidischen Volkes. Beachtenswert ist
bei Andreas Pangritz die differenzierte Darstellung von
Bonhoeffers Stellungnahme zum Judentum. Ein kritischer
Blick auf Bonhoeffers Antijudaismus (1933) geht einher
mit der Wiirdigung dieses Theologen hinsichtlich seiner
Haltung zur Israel-Frage (1941). Im dritten Kapitel zeigt
Andreas Pangritz auf, wie Schiiler Barths und Bonhoeffers
deren theologische Gedanken tiber das Judentum weiter-
gedacht haben mit einer ,,Theologie nach dem Holocaust”.

Schliefslich wird in einem vierten Kapitel ein vorlaufiges
Fazit gezogen iiber die neuen Erkenntnisse zum christ-
lich-jiidischen Verhaltnis. Der Verfasser begriindet seine
Ablehnung christlicher Judenmission und diskutiert in ei-
nem weiteren Beitrag die Aufnahme einer Erklarung tiber
die Verbundenheit der Kirche mit Israel in die Kirchen-
ordnung der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau.

Vor allem fiir an Bonhoeffer und am jiidisch-christlichen
Dialog Interessierte ist dieses Buch von Andreas Pang-

ritz sehr lesenswert.

Beate Schutte, Pfarrerin i. R., Mitglied im Vorstand des dbv

HANS-ULRICH OBERLANDER

Weiter gegen den Untergang?

Ernst Weeber: Weiter gegen den Untergang — eine
Auffrischung. Die Fortschrittskritik des Astrophysikers und
Systemtheoretikers Peter Kafka, oekom Verlag 2015, 172 S.,
19,95 €, ISBN 978-3-86581-744-0

Der Autor, Jg.1952, studierte Philosophie und Erzie-
hungswissenschaften. Er betreut seit mehr als dreiflig
Jahren geistig behinderte Menschen. Vom Lebenswerk
Peter Kafkas scheint er dhnlich fasziniert zu sein wie ich.
Fiir mich zahlt Kafka zu den bedeutendsten Evolutions-
theoretikern. In seinem Buch ,Das Grundgesetz vom Auf-
stieg” — 1989 erschienen — wahlt er den Begriff , geistige
Evolution”. Kafka schlussfolgert, dass Evolution auf un-
serem Planeten im vom Menschen gepragten Zeitalter —
der Atmosphérenforscher und Nobelpreistrager Paul
Crutzen nennt es Anthropozan —nicht mehr biologistisch
gesteuert wiirde. Stattdessen verlaufe die ,Evolutions-
front” mitten durch Képfe und Hande von Menschen. Er
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VI.REZENSIONEN

erkannte, dass Vielfalt, Gemachlichkeit, Selbstorganisati-
on die Wege zu wirklichem Fortschritt seien.

Im 1994 erschienenen letzten Buch , Gegen den Un-
tergang” - Kafka verstarb 77-jahrig im Dezember
1999 — widmet er sich im Besonderen der globalen Be-
schleunigungskrise. Die Menschheit hdtte ihren hohen
Entwicklungsstand der Fahigkeit zu verdanken, aus Feh-
lern und Irrungen zu lernen. Gegenwartig fiihre jedoch
die Beschleunigung insbesondere beim sogenannten wis-
senschaftlich-technischen Fortschritt dazu, den Ausgang
von Experimenten mit moglichen verheerenden Folgen,
zu denen er die Kernkraft zahlt, nicht abzuwarten. Damit
wiirde das Evolutionsprinzip von Versuch und Irrtum
quasi ausgehebelt. Dem ist hinzuzufiigen, dass sich im
Spatkapitalismus diesbeziiglich lebensfeindliche und die
Zukunft der Menschheit bedrohende , teuflische”, von
totalem Kommerz gepragte Strukturen entwickeln konn-
ten. Deren mafigeblicher Antrieb ldsst sich als Gier nach
Maximalgewinn deuten. Mit diesen Strukturen gelang
es, Wissenschaft und Medien einzubinden oder sogar
,gleichzuschalten”. Interessant, dass in diesem System
kaum noch Raume fiir frei-willige Entscheidungen blei-
ben — das Gros der Menschen in den hochentwickelten
Industrielandern fiihlt sich irgendwie als Gejagter. Den
von Not Betroffenen, Mehrheit der Menschheit, wird die
Freiheit der Entscheidung existenzbedingt verwehrt.

Weeber war wohl erst 1997 durch einen Radiovortrag
auf Peter Kafka aufmerksam geworden. In seinem Buch
versucht er — fiir mich dufierst gelungen — die von Kaf-
ka gegebenen Impulse nicht nur dem Vergessen zu ent-
reilen, sondern dariiber hinaus eigene Uberlegungen
anzustellen.

Im Kapitel , Realistisch bleiben!” befasst er sich mit der
Wirklichkeit und ihrer Komplexitat voller Unwagbarkei-
ten. Im sich anschlieffenden Kapitel spricht er vom Wun-
der der Schopfung, schopferischer Intelligenz, Resilienz
sowie Konkurrenz und Kooperation. Gebraucht wiirden
,die besseren Ideen, um der globalen Beschleunigungs-
krise wirksam zu begegnen. In ,,Chancen fiir einen wiin-
schenswerten Wandel” verkiindet er, dass die ,,Revoluti-
on in den Kdpfen” bereits im Gange sei. Dort findet sich
auch der Satz ,,Die Zukunft ist offen”. So getitelt war die
Rezension des Buches von Hans-Peter Diirr ,,Das Leben-
de lebendiger werden lassen”, erschienen in ,Verant-
wortung” Nr. 49. Diirr, Physiker, Philosoph, alternativer
Nobelpreistrager war {ibrigens ein enger Vertrauter von
Kafka und identifizierte sich mit zahlreichen seiner An-
sichten, insbesondere der Beschleunigungskrise.

Als besonders wertvoll empfand ich das letzte Kapital

,Die Politik des Ich”, in dem Ernst Weeber Kafkas Ein-
sichten weiterdachte. ,Das Entscheidende geschieht jetzt
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also in der menschlichen Noosphdre, in unseren Kopfen.
Entscheidend wird sein, inwieweit es gelingt, gewohnte
zivilisierte, aber nicht zukunftsfahige Verhaltensmuster
bewusst und organisiert zu korrigieren.” Hinzuzufiigen:
Die kompromisslose 0kologische Ausrichtung der Ge-
sellschaft ist unbedingte Voraussetzung fiir Zukunftsfa-
higkeit. Hierzu braucht es das von Weeber , autorisierte
Ich”:, Ich kann mich in Frage stellen, ich bin eigen-willig,
ich hange am Dasein, ich bin energiegeladen und bereit
zur Mitgestaltung. Ich werde erwachsen.” Eine solche
Reife nennt Immanuel Kant Miindigkeit und die Fahig-
keit zu reflektiertem Denken.

Weebers ,,Politik des Ich” konnte der Schliissel zu einem
neuen dringend gebotenen Bewusstsein sein: , Politik ist
das Bemiihen und die Kunst, dem Gemeinwesen eine
funktionierende Ordnung zu geben und diese am Leben
zu erhalten ... Politik als das Wesen eines Gemeinwe-
sens wird in grofleren Gemeinschaften institutionali-
siert und erscheint als politisches System. Das System
ermdglicht einem einzelnen Machthaber, privilegierten
Eliten oder dem Volk als Souverdn, verbindliche Ent-
scheidungen zu treffen, meist in Form von Gesetzen.”
Deshalb: Zukunftssicherung braucht Good Governance.
Gutes Regieren, als kluge, auf Gegenwart und Zukunft
ausgerichtete Politik muss sich an den Kriterien A) Ge-
rechtigkeit mit den Menschenrechten als Basis, B) Frie-
den mit einem Sicherheitsverstdndnis gewaltfreier Kon-
fliktbearbeitung, C) Schopfungsverantwortung messen
lassen. Hierzu gehort zwingend der gewaltfreie Dialog
mit dem — nach Weeber — Ziel des Interessenausgleichs.
Die von Weeber vertretene ,,Politik des Ich” nimmt eine
selbst-bewusste Verpflichtung gegeniiber dem ,Wir”
mit gelingender Kommunikation in den Fokus. Er will
sich mit Gleichgesinnten verbiinden und auch die Nicht-
Gleichgesinnten wiirdigen. Von letzteren erwartet er zu-
mindest, dass ,er mit ihnen reden konne”, also die Be-
reitschaft zum Dialog.

Im Schlusskapitel ,Weiter gegen den Untergang” kon-
statiert er, dass , die Menschheit ein sehr resilienter Or-
ganismus sei”. Er ist zuversichtlich, dass wir Menschen
trotz anderen Augenscheins ,unerhdrte, utopische Al-
ternativen” zur Anwendung bringen. ,,Ich mochte mei-
ne Zeitgenosslnnen dazu ermutigen, iiber die grofien
Probleme zu reden mit jenem konstruktiven Eifer, der
zum engagierten Handeln ermutigt.”

Das Buch kann jedem empfohlen werden, dem die Zu-
kunft der Menschheit am Herzen liegt. Auch solchen, die
sich motivieren wollen, mit ihren Moglichkeiten und Fa-
higkeiten zur Rettung der Zukunft beizutragen.

Hans-Ulrich Oberlinder, Elektro-Ingenieur, Vorsitz
bei Kulturbiirgernetz e. V.
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VII. Termine

Das Mauermuseum in Bethlehem -
ein Beispiel fiir gewaltfreien Widerstand

Ausstellung: Das ,Mauermuseum” -
Paldstinensische Geschichten an der Mauer in Bethlehem

In 2011, 2012 und 2013 wurden insgesamt 100 Poster an der

Mauer in Bethlehem angebracht. Die Ausstellung im EineWeltHaus
Minchen zeigt eine Auswahl von insgesamt 16 Postern. Es sind die
Zeugnisse paldstinensischer Frauen und Jugendlicher aus den drei
Nachbarstadten Bethlehem, Beit Jala und Beit Sahour sowie einigen
anderen Gemeinden. Aus ihnen spricht die Ablehnung der Mauer
aber auch die Standhaftigkeit der Frauen und die Hoffnung der
Jugend, die sich einen Heilungsprozess ihrer Heimat wiinscht und die
Bewahrung des Lebens statt Zerstorung. Die Erzéhlungen spiegeln
personliche Geschichten wider und deuten die Moglichkeit eines

Wandels an, ganz im Gegensatz zur Mauer, deren massive Erscheinung

keine Veranderung zulassen will. SchlieBlich fiihren diese Poster zur
Wiederaneignung der palastinensischen Geschichte. Dieses Narrativ
wurde vielfach durch zahlreiche Stereotype Uber die Paldstinenser
bestritten, und zog damit eine Art zweiten Ring von scheinbar
uniberwindbaren Mauern.

01. bis 29. Dezember 2016
Foyer des EineWeltHauses Miinchen,
Schwanthalerstr. 80 RGB, 80336 Miinchen

Kontakt: pax christi Diézesanverband Miinchen und Freising,
Tel. (089) 5438515, paxchristimuenchen@t-online.de

Luthers Judenschriften
im Rahmen seiner Theologie

Vortrag in Verbindung mit der Ausstellung
»Ertragen konnen wir sie nicht” - Martin Luther und die Juden
Referent: Christian Horn, Pfarrer, Schwabisch Hall

Vortrag am Montag, 13. Februar 2017, 19:30 Uhr
Ausstellung vom 08. bis 20. Februar 2017

Regionalgruppe Stuttgart

Gemeindezentrum der Ev. Dietrich-Bonhoeffer-Gemeinde,
Wormser Str. 23, 70499 Stuttgart-Weilimdorf

Kontakt: Klaus-Dieter Hoflich,
Tel. (0711) 864382, klaus.hoeflich@gmx.de

,Okumenische Reformation”: Von der ,Freiheit
eines Christenmenschen” zur Befreiung
aus ungerechten Verhaltnissen

Friihjahrstagung 2017 des Dietrich-Bonhoeffer-Vereins

2017 ist das Jahr des Reformationsjubildaums. Die Reformatoren Jan
Hus, Martin Luther und Johannes Calvin verstanden Freiheit nicht nur
religiés, sondern auch 6konomisch als Befreiung von der Macht des
Geldes und libten Kritik am Friihkapitalismus und an ungerechten
Verhaltnissen. So fragen Referenten — ausgehend von Gedanken
dieser drei Reformatoren — nach Veranderungsmaglichkeiten

heutiger ungerechter Verhéltnisse, nach gesellschaftspolitischer
Verantwortung gegentiber globalen Opfern des heutigen Kapitalismus
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sowie nach Mdglichkeiten von Solidaritdat mit den Armen in den
Entwicklungslandern. In diesem Sinne ist die Rezeption der Reformation
in heutigen Krisensituationen der Ausbeutung von Menschen und Welt
eine 6kumenische Angelegenheit im gemeinsamen Bemiihen um eine
gerechtere und solidarischere Gesellschaft.

Freitag, 31. Marz 2017 bis Sonntag, 02. April 2017
Augustinerkloster Erfurt

Kontakt: Pfrin. Beate Schutte,
Tel. (02222) 929803, beateschutte@biomail.de

500 Jahre ,Klage des Friedens” —
Die Streitschrift des Erasmus von Rotterdam
von 1517 und der Streit um den Frieden heute

Hochschuldialog (Offentliche Lesung der Schrift des Erasmus -
Vortrédge - Arbeitsgruppen)

Das 16. Jahrhundert war nicht nur das Jahrhundert der Reformation,
es war auch das Jahrhundert der Wiederentdeckung des Themas
Friede. In seinem beriihmten Essay,Querela Pacis” von 1517 lasst
Erasmus den Frieden selbst sprechen. In Vorwegnahme zentraler
Einsichten der philosophischen Anthropologie des 20. Jahrhunderts
argumentiert Erasmus, dass das eigentlich vernunftbegabte Wesen
Mensch hinter die Tiere zurlickfalle, die niemals Artgenossen téten.
Dringlicher noch ist seine theologische Argumentation unter Bezug
auf die Bergpredigt. Mit besonderer Vehemenz wird der Widerspruch
herausgearbeitet, der zwischen der christlichen Botschaft und der
Anwendung tétender Gewalt besteht. Die Stimme des Friedens wird
zu einem leidenschaftlichen Appell sowohl an die Fiirsten wie an
Kirche und Theologie.

20./21. April 2017
Franckesche Stiftungen Halle (Saale)

Kontakt: Dr. Gisela Raupach-Strey,
gisela.raupach-strey@phil.uni-halle.de

Abendland im Wandel.
Angst vor Spaltung — Annahme der Vielfalt

Herbsttagung 2017 des Dietrich-Bonhoeffer-Vereins

Unser abendlandisches Erbe aus antiker Kultur, Judentum und
Christentum ist in einem tiefgreifenden Wandel begriffen. Die
Spaltung der Gesellschaft in politischer und sozialer Hinsicht schiirt
Angste, verscharft durch religidse Positionen. Populisten nutzen die
Gelegenheit, fir nationalistische rechtsextreme Ideen Wahlerinnen
und Wahler zu gewinnen. Gemeinsam mit erfahrenen Referentinnen
und Referenten soll den Ursachen der gefdhrlichen Entwicklung
nachgegangen und nach Wegen gesucht werden, die die Menschen
unserer Gesellschaft zur Annahme der durch Offnung der Welt
geschenkten kulturellen Vielfalt und zu neuem Zusammenhalt fihren.

29. September bis 01. Oktober 2017
Gemeindezentrum der Ev. Dietrich-Bonhoeffer-Gemeinde,
Wormser Str. 23, 70499 Stuttgart-Weilimdorf

Kontakt: Pfrin. Beate Schutte,
Tel. (02222) 929803, beateschutte@biomail.de
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Frankfurt am Main
Dieter Kimhofer, Voerde
Tania Plate, Hamburg
Paul Schock, Hof

Beate Schutte, Bornheim
Heike Seidel-Hoffmann,
Frankfurt am Main
Bernd Vogel, Egestorf

Kontaktadressen
Arbeitsgruppen (AG)

AG ,Frieden wagen”

Dr. Detlef Bald

Auenstr. 12 | 80469 Miinchen
Tel. (089) 524965
detlef.bald@gmx.net

AG ,lIsrael-Paldstina”
Beate Schutte
Schussgasse 47

53332 Bornheim

Tel. (02222) 929803
beateschutte@biomail.de

AG ,Kirche gestalten”

Prof. Dr. Axel Denecke

Lilienweg 16 | 30916 Isernhagen
Tel. (0511) 612024
axdene@web.de

Herbert Pfeiffer

Heubergstr. 10 | 70188 Stuttgart
Tel. (0711) 7802874
he-pfeifferegmx.de

AG ,Bonhoeffer bewegt”
Dieter Stork

Klusstr. 93 | 32257 Biinde
Tel. (05223) 490943
dieterstork@gmx.de

Tim Wolfram
Rehweg 3 | 57078 Siegen
timwolfram@gmx.net

Kontaktadressen
Regionalgruppen (RG)

RG,Berlin”

Kurt Kreibohm

Machnower Str. 69 | 14165 Berlin
Tel. (030) 84591101
kurt.kreibohm@gmx.de

RG, Siidwest”

Udo Stolteful3

Yorckstr. 40 | 76185 Karlsruhe
Tel. (0721) 848514
udo.stoltefuss@t-online.de

RG,Ostwestfalen-Lippe”
Barbara Wirsen-Steetskamp
und Jisk Steetskamp

Parkstr. 19| 32105 Bad Salzuflen
Tel. (05222) 7948951
steetskamp@gmx.de

RG,Stuttgart”

Klaus-Dieter Hoflich

Landauer Str. 74 | 70499 Stuttgart
Tel. (0711) 864382
klaus.hoeflich@gmx.de

Herbert Pfeiffer

Heubergstr. 10 | 70188 Stuttgart
Tel. (0711) 7802874
he-pfeifferegmx.de
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WELTVERBUNDEN LEBEN — JAHRESBEGLETTER 201

REICH GOTTES IMPULSE FUR JEDEN TAG

Die Jahresbegleiter von Claus Petersen sind eine fortlaufende Reihe, die seit
2005 im Fenestra Verlag erscheint. Theologische Basis des Jahresbegleiters ist
das jesuanische Evangelium von der Gegenwart des Reiches Gottes (Markus
1,15). Es ist ,mitten unter uns“ (Lukas 17,21). Alle Menschen, die die Welt als
Reich Gottes wahrnehmen, werden auch selber ,das Reich Gottes praktizie-
ren”, also weltverbunden leben.

Die Welt- und Lebensbezogenheit des Reiches Gottes bildet den roten Faden
dieses Kalendariums... Denkanstéfie im Horizont des Reiches Gottes sind hier
mit grofler Sorgfalt zusammengetragen aus der ganzen Bandbreite der Schép-
fungsékumene. Biblische Texte finden ebenso Verwendung wie Quellen aus an-
deren Religionen; Weisheiten aus Philosophie, Literatur- und Kulturgeschichte
werden gebiindelt unter dem Focus der Reich-Gottes-Botschaft und gleichzeitig
bezogen auf jeweilige Tagesgedenkanlésse... Entsprechende Hinweise an den
jeweiligen Tagen und ausfihrliche Quellenangaben am Ende des Kalenders er-
leichterndie Nutzung undladen ein zur Vertiefung - sie machen das Biichlein zu
einem gut handhabbaren Adhoc-Werkheft fir allerlei Anlésse wie Andachten,
Gesprdchsimpulse etc. Wenn denn in der Tat die Themenkomplexe des ,,Kon-
ziliaren Prozesses fir Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schépfung“
legitime Bereiche des Reiches Gottes und seines Werdens und Wachsens mit-
ten unter uns sind, dann werden dessen Dimensionen hier spirituell wie auch
praktisch reichhaltig aufgefdchert. (Aus der Rezension des Jahresbegleiters 2012 von
Wieland Zademach in Christ und Sozialist 4/2011 bzw. Korrespondenzblatt Nr. 6/2012.)

Die Texte des Jahresbegleiters stammen aus der Bibel und aus Schriften anderer
Religionen sowie von Einzelautoren aus verschiedenen Léndern, Kulturen
und politischen Zusammenhangen. Inhaltlich befassen sich die Texte mit den
Reich-Gottes-Themen Gerechtigkeit, Frieden, Gewaltlosigkeit, Bewahrung der
Erde und Fragen des Lebensstils. Manche Texte beziehen sich auf wichtige Er-
eignisse und Personen in der Geschichte des Reiches Gottes. Hinweise darauf
sind in das Tageskalendarium eingefigt.

WELTVERBUNDEN LEBEN

Reich-Gottes-Impulse firr jeden Tag

WELTVERBUNDEN LEBEN
JAHRESBEGLEITER 2017

Zusammengestellt von Claus Petersen
im Namen der ,Okumenischen Initiative
Reich Gottes - jetzt!”

318 Seiten, kartoniert,
1. Auflage September 2016
11,50 € (inkl. MwSt.; zzgl. Versand)

ISBN 978-3-944631-18-9

Weitere Infos zu dem Buch finden Sie auf unserer Homepage FENESTRA-VERLAG

www.fenestra-verlag.de Kénigswinterstralle 17, 10318 Berlin ]
Tel. 030-67 92 62 08 —

Bestellungen des Buches sind Gber den Verlag Mobil  0179-420004 2

(Verlags-Homepage, Telefon, Telefax, Postweg) Fax 030-71 5392 47 [

oder Gber den Buchhandel méglich. E-Mail info@fenestra-verlag.de fenestra verlag



Dietrich Bonhoeffer im Juli 1939

Der Dietrich-Bonhoeffer-Verein (dbv), gegriindet 1983,
fordert die Wahrnehmung christlicher Verantwortung
in Kirche und Gesellschaft. Er sieht in dem Leben und
Werk Dietrich Bonhoeffers eine unverandert giiltige, in
die Zukunft weisende Herausforderung zu kritischem
Glauben, Denken und Handeln.

In der Konsequenz der Theologie Bonhoeffers betei-
ligt sich der dbv daran, den konziliaren Prozess fiir Ge-
rechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung
weiterzuflihren.

So wie Bonhoeffer weil3 sich der dbv dem Anliegen der
Okumene verpflichtet. Unter Okumene versteht er die
Gemeinschaft aller Christen.

In Kirche und Gesellschaft arbeitet der dbv flr eine Be-
freiung des Denkens und der sozialen Strukturen aus
evangeliumswidrigen Sachzwangen, Vorurteilen und ge-
sellschaftlichen Egoismen.

Dietrich Bonhoeffer, geboren am 4. Fe-

bruar in Breslau, Studium der evangeli-
schen Theologie, Dozent an der Berliner Universtitat,
Studentenpfarrer.

ist Bonhoeffer bereits entschiedener

Gegner der Nationalsozialisten. Er tritt
fur die Pflicht der Christen zum Widerstand gegen
staatliche Unrechtshandlungen ein.

Eroffnung des Predigerseminars in Fin-

kenwalde. Als Mitarbeiter der Bekennen-
den Kirche wird Bonhoeffer zu einem der fihrenden
Theologen der kirchlichen Oppositionsbewegung.

Kontakte zum politischen Widerstand
(Beck, Canaris, von Dohnanyi), der das
Ziel verfolgt, Hitler und das Naziregime zu stiirzen.

,Ich glaube, dass Gott uns in jeder Notlage soviel
Widerstandskraft geben will, wie wir brauchen.

Aber er gibt sie nicht im Voraus, damit wir uns nicht
auf uns selbst, sondern auf ihn verlassen.

In solchem Glauben miisste alle Angst vor der Zukunft
iiberwunden sein.”

Dietrich Bonhoeffer an der Wende zum Jahr 1943

Die Teilnahme an Seminaren des dbv ist fir alle offen. In
Diskussionen suchen wir nach Wegen, christliche Verant-
wortung persénlich und mit anderen zu praktizieren.

Am Prozess der offentlichen Meinungsbildung beteiligt
sich der dbv durch Resolutionen der Mitgliederversamm-
lung, Herausgabe seiner Zeitschrift ,Verantwortung” so-
wie durch Pressearbeit. Wir laden Sie herzlich ein, sich
an den aktuellen Diskussionen des dbv zu beteiligen. Sie
kdnnen Mitglied bei uns werden oder sich in die Liste der
Freunde des dbv eintragen lassen.

Frieden wagen ... mit diesem Thema greift der dbv das
Friedensverstédndnis Bonhoeffers auf: ,Es gibt keinen
Weg zum Frieden auf dem Weg der Sicherheit ... Friede
muss gewagt werden.” (Bonhoeffer, Fano 1934)

Kirche fir andere ... mit diesem Thema greift der dbv das
Kirchenverstandnis Bonhoeffers auf. Seine Vision war:
,Die Kirche ist nur Kirche, wenn sie flir andere da ist Sie
muss an den weltlichen Aufgaben des menschlichen Ge-
meinschaftslebens teilnehmen.” (Bonhoeffer 1944)

Bonhoeffer benutzt seine 6kumenischen
Beziehungen, um im Ausland politische
Unterstltzung fur den Widerstand in Deutschland zu
suchen. Gleichzeitig schreibt er an dem Buch ,Ethik’, in
dem er seine christliche Verantwortungsethik entfaltet.

wird Bonhoeffer verhaftet und bleibt

ohne Gerichtsverfahren im Untersu-
chungsgefangnis in Berlin-Tegel inhaftiert. Hier ent-
stehen die Briefe und Texte flir das Buch ,Widerstand
und Ergebung”

Am 9. April wird Bonhoeffer im KZ Flos-
senbiirg durch die SS ermordet.



